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Wszyscy musimy pilnie uczy¢ sig na pamiec i nieustannie
rozmyslac nad kolejnymi ksiggami Pisma Swigtego.

(Jan Kasjan)

WPROWADZENIE

Jan Kasjan nalezy do tych autoréw, ktorych
wplyw trudno przeceni¢'. Jego dziefa, czytanie i prze-
pisywane przez wieki, nalezg do trwalego dziedzi-
ctwa Europy. Nietatwo odnalez¢ autora, kt6ry z row-
ng pasja poswiecalby swe piéro zagadnieniom za-
réwno organizacyjnym, jak i mistycznym. Spo$rod
jego dziet do najpoczytniejszych nalezaty Rozmowy
z Qjcami oraz Reguly (tak bowiem chyba trzeba thu-
maczy¢ w tym przypadku facifiski tytut nstitutiones).
Ich autor stara si¢ nas przekonaé, ze zardwno Reguty,
jak 1 6w zbior 24 ,wywiadéw” z gwiazdami egip-
skiej ascezy, ma na celu przekazanie autentycznej
tradycji egipskiej pustyni. Tymczasem jednak warto
zachowa¢ ostrozno$¢ i w tym wzgledzie nie wierzy¢
Ksajanowi zbyt fatwo. Te nieufno$¢ wzmacniajg ba-
dania zestawiajace teksty naszego autora z tekstami

! Podstawowe informacje o Kasjanie mozna w jezyku polskim
odszuka¢ we wstepie pidra A. Noconia do: JAN Kasjan, Rozmowy
2z Ojcami. Tom 1. Rozmowy I-X, ZtMon 28,5.19-59. Warto siegnaé
po znakomita monografic: C. STEWART, Kasian Mhich, ZrMon 34.
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zrédtowymi. Nie oznacza to, ze Kasjan ktamat. Jego
celem nie byta kronika zycia mnichow egipskich, ale
wychowanie mnichéw europejskich. Temu celowi
poswiecit swoje dziela; i uczynit to, przyznac trzeba,
z duzym powodzeniem. Niemniej te wla$nie moty-
wy skfaniajg nas, abySmy w tym wstepie méwili nie
tyle 0 abba Nesterosie, ktéry w udziela Kasjanowi
i Germanusowi nauki w Rozmowie XIV, ile racze]
po prostu o samym Kasjanie. Z drugiej jednak stro-
ny zrodet doktryny Kasjana trzeba szukal przede
wszystkim w Egipcie.

Prezentowana w niniejszej ksiazeczce Rozmowa
XIV. O wiedzy duchowej dotyczy pewnego szczegdl-
nego sposobu modlitwy i lektury Pisma Swictego.
Dlatego zanim przejdziemy do szerszego omdwie-
nia zagadnien zwigzanych z Rozmowg XIV, nalezy
naszkicowaé w trzech punktach zasadnicze cechy
pojmowania i traktowania Pisma Swictego przez
mnich6w, ktorych Kasjan w Egipcie mogt spotkaé.

I. Pismo Swicte na pustyni
Starozytne ,,wydania” Biblii

Przede wszystkim warto zacza¢ od tego, czego
mnisi na pustyni nie mieli. Nam, przyzwyczajonym
do posiadania Pisma Swietego w jednym, podrecz-



nym (czasem w formie kieszonkowej) tomie, trudno
sobie wyobrazi¢, ze dla mnichéw taki luksus byt
niemozliwy. Sktadaly sie na to dwie przyczyny: po
pierwsze drogocenno$¢ ksigzki w owym czasie’, po
wtore technika ich ,wydawania” — dzi$, kiedy archeo-
logowie wydobywaja z egipskich piaskéw kodeksy,
ktorymi postugiwali sie mnisi, zazwyczaj zawieraja
one 2-3 ksiegi Pisma Swictego, czasem w zaden spo-
sOb nie mozna ustali¢ kryteriow wyboru tych, a nie
innych ksigg’. Dzieki temu jednak mozemy lepiej
zrozumieé, dlaczego Pismo Swicte jest nazywane
Biblig - greckie stowo t&c BLpAle? znaczy po prostu
Hksiegi”, ,ksiazki”; cate Pismo Swiqte zgromadzone
w takich zeszycikach na jednej pétce istotnie wygla-
da jak biblioteczka.

2 Nawet jesli z rezerwa nalezy podchodzi¢ do apoftegmatdw jako
do Zrédta na temat zycia mnichéw egipskich w IV w, to ponizsza
historia jest bardzo pouczajgca na temat wartosci ksiag: ,,Pewien brat
prosit abba Serapiona: «Powiedz mi stowo». Odrzekt starzec: «Co
ci mam powiedzie® Chyba to, ze zabrate$ wasno$¢ wdow i sierot
i umiescite$ ja w tej wnece». — Bo widziat wneke pelng ksigzek”,
ZtMon 4 Serapion 2. Nie wolno zapominaé, ze niekt6rzy mnisi 7yli
z przepisywania ksigzek, np. Ewagriusz z Pontu, zob. ZrMon 12,
XXXVIIL 10.

3Na przyktad w jednym z takich ,,zeszytow” mozna przeczy-

ta¢ Ksiege Jonasza 1 Pierwszy List $w. Piotra,
* Czyt. ta biblia.



Kanon i kanony

Po wtére kwestia kanonu, czyli stwierdzenia tego,
co do Pisma nalezy, a co nie. Czytajac dzieta nie tyl-
ko mnichow, ale i Ojcoéw Kosciota, mozemy $ledzic
réznice w okre$leniu listy ksiag Pisma Swictego.
Niektérzy z nich zaliczali do tekstéw natchnionych
utwory dzi§ okre$lane jako apokryfy. Nic w tym
dziwnego - starozytno§¢ to okres ksztaltowania
sie kanonu Pisma. Kosciét katolicki ostatecznie
zdefiniowat zawarto$¢ Biblii dopiero na Soborze
Trydenckim w 1546 r. (cho¢ w zasadzie byto to po-
twierdzenie kanonu, ktéry zawiera Wulgata, a zatem
wersja opracowana przez $w. Hieronima w IV/V w).

Pismo w rekach i w ustach mnichow

[ po trzecie pytanie, najbardziej ztozone, o miej-
sce Pisma w zyciu codziennym mnichéw: dlaczego je
czytali i jak to robili.

Czytajac zrodla informujace nas o ich zyciu (zy-
woty, listy, traktaty), mozemy sie przekonad, ze in-
terpretacja Pisma SWiQthO w takim sensie, w jakim
rozumiemy ja obecnie, nie za bardzo ich intereso-
wata. Biblia byta dla nich podstawa zycia modlitew-
nego oraz swego rodzaju reguty zycia’. Oczywiscie,

> To stwierdzenie nalezy rozumie¢ w tym sensie, ze mnisi
w poczatkowym okresie rozwoju monastycyzmu nie pisali dla
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w tekstach znajdujemy cytaty i aluzje biblijne, ale
zazwyczaj maja one za zadanie wzmocni¢ argumen-
tacje autora; o wiele rzadziej s3 przedmiotem analizy
badz jakiego$ komentarza, cho¢ oczywisScie mozna
spotka¢ rowniez takie przyklady.

Teksty zrodtowe niedwuznacznie sugeruja, ze
mnisi uczyli sie Pisma Swietego na pamic¢. Jednym
z najbardziej moze uroczych $wiadectw na ten temat
jest krotki fragment Palladiusza, w ktorym opisuje
swoja podroz z Cel do Sketis z pewnym mnichem
o imieniu Heron:

Ja sam poznalem [Herona] blizej, kiedy wraz z nim
i blogostawionym Albaniosem podrézowalismy do
Sketis. Do Sketis byto czterdziesci mil; przebywajac te
droge, dwukrotnie jedlismy positek i trzykrotnie pili-
$my wode, on za$ nie jadt ani nie pil, caly droge szedt
pieszo i odméwil pietnaécie psalmow, potem wielki
psalm®, a nadto List do Hebrajczykow, Izajasza, czesé
Jeremiasza, Ewangelie Lukasza i Ksiege Przystow, a my
nie moglismy za nim nadazy¢’.

Robi szczegblne wrazenie dtugos¢ recytowanych
fragmentéw. Niemniej warto pamietaé, Ze czasem

siebie regut normujacych zycie, jak chociazby pézniej powstata
Reguta pi6ra $w. Benedykta. Taka role petnito Pismo Swiete.
®Tzn. Psalm 119.
7 ZtMon 12, XXVI,2-3.
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ograniczano si¢ do powtarzania krotkiego werse-
tu Pisma, co zdaja sic sugerowal Listy Antoniego
Wielkiego i co pos$wiadczaja, dla pdzniejszej juz
epoki, takze apoftegmaty®. Ta praktyka memoryzacji
tekstu w kulturze antycznej nie byta czyms$ niespo-
tykanym. Opanowanie pamieciowe duzych partii
materiatu byto normalnym ¢wiczeniem we wszyst-
kich niemal dziedzinach: na pamie¢ uczono sie
Homera czy Wergiliusza, studenci retoryki musieli
umie¢ recytowa¢ mowy Cycerona czy Demostenesa.
Podobna praca z tekstem powszechna byta réwniez

w §rodowisku zydowskim.

¥ Na przyktad: ,Opowiadat abba Ammoe: «Ja i abba Betymios
przyszlismy do abba Achillasa. I ustyszelismy go, jak rozwazat stowa:
Jakubie, id7 bez obaw do Egiptu (Rdz 46,3). Spedzit dtugi czas na ich
powtarzaniu. A kiedy zapukali$my, otworzyt nam i zapytat: «Skad je-
steScie?». Bali$my sie powiedzie(, ze z Cel, wige powiedzielismy: ,,Ze
wzgorz Nitrii”. On na to: «Coz mam zrobi, skoro przyszliscie z tak
daleka?». I wprowadzit nas do $rodka, i zobaczylismy, ze pomimo
nocy plétt dhugg ling. Poprosilismy go, aby powiedziat nam stowo.
On rzekt: «Od zmroku az do tej chwili uplottem dwadziescia sazni,
a wierzcie mi, ze mi to nie jest potrzebne: ale nie chcialem, aby Bog
rozgniewal si¢ na mnie i zarzucit mi: «Dlaczego nie pracowates, kiedy
mogles?». Totez trudze sie i pracuje, ile tylko moge». I odeszli$my
zbudowani»”, ZrMon 4 Achillas 5. Praktyke recytowania krotkiego
wersetu Pisma w chwilach pokus zalecat rowniez Ewagriusz w swym
Antirrheticus, bedacym katalogiem fragmentéw Pisma usystematy-
zowanego wedtug konkretnych ,,ztych mysli”: Ewacriusz z Pontu,
O sporze z myslami (Antirrheticus), przekt. B. Spierarska, L NIgScior,
[w:] TENZE, Pisma ascetyczne, t. 2, 7rMon 36, s. 149-221.
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W tym mniszym sposobie rozwazania Pisma
tkwi pewna putapka. Grecki czasownik okreslajacy ja
brzmi pedetow (lub rzeczownik peAétn) co ozna-
cza zarbwno recytacje, jak i éwiczenie, deklamacje czy
po prostu podejmowanie jakiego$ wysitku. Lacinskie
ttumaczenie oddaje zazwyczaj te stowa przez medita-
ri badZ meditatio (taka terminologia wystepuje whas-
nie u Kasjana). Polskie stowo medytacia nie oddaje ani
troche tego, co wyrazaja stowa greckie i tacinskie, wie-
cej — wprowadza w blad. Méwimy; ze jesli kto$ medy-
tuje, to znaczy, ze rozmysla (podobnie jak w Ps 1,1).
Tymczasem w medytacji Ojcow Pustyni nie chodzi
bynajmniej o leniwe dumanie nad Pismem, ale raczej
0 jego nieustanne powtarzanie i utrwalanie w pamie-
ci. Cel tej praktyki, problemy mogace j3 zniweczy¢
i watpliwosci, ktore powstawaly wzgledem niej, po-
dejmuje w Rozmowie XIV Kasjan.

Odpowiedzig na recytowane Boze Stowo byta
modlitwa. Columba Stewart rekonstruujac mnisze
obyczaje w tym wzgledzie, opracowat schemat, kt6ry
po powyzszych uwagach powinien by¢ czytelny i po-
mocny:

wstep: czytanie Pisma / stuchanie czytanego tekstu

==> memoryzacja

praktyka: recytacja Pisma / psalmodia ==> modlitwa

stowna/ bez stéw ==> powrét do recytacji Pisma /

psalmodii.

13



Psalmodia, o ktorej tutaj mowa, to chwile recy-
tacji psalméw, zazwyczaj o poranku 1 wieczorem,
w liczbie 12; po kazdym z nich mnisi na krétki
czas oddawali sie modlitwie. Widzimy zatem, ze
modlitwa z Pisma wyplywata i do niego na nowo
powracala.

Pismo Swicte towarzyszylo mnichom wszedzie.
Teksty pachomianskie méwig chociazby o mnichach
zdazajacych do pracy i powoli recytujacych Stowo
Boze. Szczegodlne wrazenie robig wydobyte z piasku
mury cel, na ktérych wypisano fragmenty biblijne.
Teksty hagiograficzne pokazuja mnichéw jako odpo-
wiednikéw bohateréw biblijnych. Jeden z zywotow
Pachomiusza pokazuje go jako stojacego na koncu
dtugiego szeregu Ojcow, przyjaciot Boga, ktorych
poczatek tkwi oczywiscie w biblijnych patriarchach.
Podobnie w swych Listach méwi Antoni Wielki.
W ten sposob Pismo Swiqte staje si¢ rzeczywistoscig
przezywang i ogladang — takze tu i teraz.

I1. Jan Kasjan o Pismie Swietym

Cho¢ problematyka podejmowana przez Kasjana
w naszym tekscie jest bardzo szeroka, tutaj ograni-
czymy si¢ jedynie do uwag odno$nie do jego stano-
wiska na tematy zwigzane z Pismem Swietym.

14



Warunk:

Tekst Rozmowy XIV dotyczy w zasadzie zdo-
bywania wiedzy duchowej, czyli tej najtrudniej
dostepnej, poprzez wytrwaty medytacje (czyli recy-
tacje, jak o tym byla mowa wyzej!) Pisma Swictego.
Niewykluczone, ze tekst dyskursu prowadzonego
przez abba Nesterosa zostat zredagowany pod wply-
wem nauki Ewagriusza z Pontu’.

Nesteros podkresla, ze niemozliwe jest owocne
dazenie do wiedzy duchowej, czyli whasciwego zro-
zumienia Pisma, jesli nie prowadzi si¢ jednoczesnie
takiego zycia, ktore zmierza do wykorzenienia wad
i wzrostu cn6t (przy czym to pierwsze jest wedtug
Nesterosa znaczniej trudniejsze). Ten podziat na zy-
cie praktyczne (czyli walke z wadami i pielegnowanie
cndt) oraz teoretyczne (czyli mozolne wspinanie
sie po szczeblach poznania) wyznacza rytm zycia
mnicha. Jesli kto$ nie stara sie zy¢ poboznie, lektu-
ra i medytacja Pisma na nic mu si¢ nie przydadza.
Czytamy:

? Edycje tekstow Ewagriusza: Ewacriusz z Pontu, Pisma
ascetyczne, t. 1-2, 7rMon 18 i 36, 1999 i 2005. Na temat nauki
Ewagriusza zob. G. BUNGE, Ewagriusz z Pontn. Mistrz Zycia ducho-
wego, 7rMon 19; TenzE, Wino demonéw. Nauka Ewagriusza z Pontu
0 gniewie 1 tagodnosci, przekt. A. Ziernicki, Krakéw 2009.
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Niemozliwe jest bowiem, aby umyst nieczysty osiag-
nat dar wiedzy duchowej. Baczcie wiec starannie, aby
gorliwo$é w czytaniu Pisma Swietego, zamiast udzie-
li¢ wam $wiatta wiedzy i wiecznej chwaly, obiecanej
o$wieconym nauka, nie stafa sie dla was narzedziem
zguby z powodu proznej zarozumiatosci (XIV;10.1).

Czysty umyst, termin zaczerpnicty z pism
Ewagriusza, oznacza stan czlowieka wyzwolonego
z o$miu wad gléwnych (opisuje to Kasjan w Roz-
mowie V).

Jechnika”

Zaraz na samym poczatku Kasjan podkresla, ze
zglebiane Pisma nie jest zastrzezone dla ktdregos po-
wolania: otwiera ono swe bramy wszystkim, ktorzy
wierni przykazaniom, wytrwale wykorzeniajg swoje
wady (etap praktyczny)iw ten sposéb przygotowuja
sie do przyjecia Stowa Bozego (etap teoretyczny).

Kasjan postuguje si¢ poczatkowo wysoce tech-
nicznym stownictwem egzegezy aleksandryjskiej.
Bardzo upraszczajac”, mozna powiedzie¢, ze

W istocie bowiem rzadko mozna odszuka ,.czyste” przy-
ktady obydwu szkét rozumianych w tak uproszczony sposob.
Chodzi tutaj raczej o pokazanie pewnych tendencji w rozumie-
niu Pisma, ktdrymi wyrdznialy sie te dwa $rodowiska teologiczne,
cho¢ czesto mozna zaréwno u jednych jak i u drugich odszukaé
r6znego rodzaju wzajemne zapozyczenia.
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w starozytnym Kosciele byly dwa nurty interpreto-
wania Pisma Swictego. Pierwszy, ktory kiadt nacisk
na dostowne rozumienie tekstu (najwybitniejsi
przedstawiciele, np. Teodoret z Cyru czy Teodor
z Mopsuestii, zwigzani byli z Antiochig i stad na-
zwa: szkofa antiochenska) oraz drugi, ktory wedle
tradycji zaczerpnietych z mysli greckiej i zydowskiej
rozrézniat kilka warstw sensu w Piémie Swietym; po-
niewaz najwicksze stawy tego rodzaju interpretacji
(Orygenes, Cyryl) byly zwigzane z Aleksandrig (cho¢
nie tylko — np. Ambrozy byt biskupem Mediolanu),
te szkole z kolei nazywa sie zazwyczaj aleksandryj-
ska. Stownictwo omawiane przez Kasjana nalezy
do tradycji aleksandryjskiej. Podziat na rozumienie
historyczne (dostowne)! i duchowe Pisma Swigtego
jest stalym elementem dyskursu aleksandryjczykow
na temat Biblii. Dla Orygenesa, najwybitniejszego
przedstawiciela tej szkoty, Biblia jest rodzajem ,ucie-
lesnienia” (jak okresla to ks. Mariusz Szram) Stowa

Ojca, ktére Ciatem sig stato (] 1,14).

' Aleksandryjczycy wysuneli postulat uwzgledniania du-
chowego znaczenia Pisma z dwdch powodéw: po pierwsze aby
ustrzec Biblie przed interpretacjy ,niegodng” Boga i po wtére ze
wzgledu na swoja koncepcje Pisma Swietego, ktdre zawiera za-
réwno ,ciato” (historie-litere-znaczenie dostowne) jak i ,ducha”
(sens chrystologiczny poszczegdlnych wydarzen, jak i pojedyn-
czych czasem stow).
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Postaé cielesna [Stowa Bozego, ktére w ostatnich
dniach przyodziato sie w cialo przyjete z Maryi i przy-
szto na ten $wiat] dostepna byta dla wszystkich, nato-
miast poznanie duchowe udzielone bylo tylko nielicz-
nym wybranym; podobnie Stowo Boze, przekazywa-
ne ludziom przez prorokéw albo przez Prawodawce,
byto im przekazywane nie bez stosownej ostony. Oto
bowiem tam okryte jest zastong ciata, tutaj za$ zasto-
ng litery: litere mozna dostrzec jakby ciato, natomiast
ukrywajacy sie wewnatrz sens duchowy Stowa mozna
pojmowa¢ umystem, tak jak bostwo Chrystusa'.

Jak dodaje Orygenes w innym miejscu: ,,zawsze
Stowo staje sie ciatem w Pismach, aby mieszkaé mie-
dzy nami”. Ta idea Stowa Bozego zawartego w Biblii
i bedacego swego rodzaju ,wcieleniem” Stowa Ojca
niczym delikatna won unosi sie w catej Rozmowze
X1V, zwlaszcza w tych miejscach, w ktérych mowa
o recytacji 1 memoryzacji Pisma.

O ile rozréznienie pomiedzy interpretacjami hi-
storyczng i duchows jest czyms powszechnym wérdd
aleksandryjczykow, o tyle wyszczegélnianie tropolo-
gii (czyli sensu moralnego odnoszacego sie do oby-
czajow), anagogii (czyli sensu eschatologicznego czy
mistycznego) i alegorii (sensu ukrytego, kt6ry nalezy

2 ORYGENES, Homilie 0 Ksigdze Kaplariskiej 1,1, [w:] ORYGENES,
Homilie o Ksiggach Rodzaju, Wyjscia, Kaplariskiej, przekt. S. KaLn-
KowsKI, PSP 31/2, Warszawa 1984.
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wydoby¢) nie jest czym$ wspdlnym i powszechnie
spotykanym®” i to takze z powodow ,technicznych”:
juz czytajac omoOwienie Kasjana (omawia te trzy
rodzaje interpretacji duchowej na przyktadzie frag-
mentu z Listu Pawta do Galatéw 4,26n) widzimy, ze
ciezko czasem wymieni¢ réznice pomiedzy poszcze-
golnymi pigtrami interpretacyjnymi.

W sposdb o wiele bardziej oryginalny nasz autor
omawia zagadnienia wymienione w punkcie pierw-
szym, a mianowicie uczenie si¢ Pisma na pamigc
i pdzniejsza jego recytacje (medytacje). Miedzy
obydwoma cze$ciami dyskursu, tzn. pierwsza, oma-
wiajaca techniki egzegetyczne, i druga, méwiacy
w zasadzie o medytacji Pisma, trudno odszukaé ja-
ki$ punkt przejsciowy. W zasadzie konkludujac swoj
dyskurs na temat medytacji zacheta do wytrwatosci
w niej, Kasjan obiecuje zrozumienie tajemnic Pisma
whaénie dzieki niej, a nie dzieki stosowaniu réznych
zabiegbw egzegetycznych.

Jak Kasjan uzasadnia recytacje Pisma? Wymienia

dwa motywy.

Po pierwsze — dopdki nasza uwaga skupiona jest na
czytaniu i studiowaniu, nie wpadnie nigdy w sidta
szkodliwych mysli (XIV;10.4).

B Pierwszym, ktory pisat o owym tréjpodziale byt Grzegorz
z Nyssy w Komentarzu do Piesni nad Piesnami,
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Owe mysli nalezy rozumie¢ bardzo szeroko: za-
réwno jako pokusy, jak i niewlasciwe wyobrazenia
teologiczne; niewykluczone jednak, ze jest tutaj
ukryta aluzja do o$miu ztych mysli opisanych przez
Ewagriusza, ktére Kasjan omawiat jako osiem wad
gldwnych (tu znowu mozna przywotaé wzmianko-
wany wyzej traktat Ewagriusza Antirrbeticus). Warto
Zwroci¢ uwage na problem swego rodzaju dyscypli-
ny. Zagadnienie pewnego rodzaju koncentracji byto
dla Kasjana problemem istotnym (w zasadzie s3 mu
poswiecone Rozmowy IX i X, gdzie mowa jest o mod-
litwie nieustannej). Tutaj jak gdyby dopowiada kilka
stow na temat fadu serca koniecznego przy owocnej
medytacji Pisma Swiqtego. Germanus w pewnym
momencie wysuwa problem swych rozproszen wyni-
kajacych ze znakomitej znajomosci literatury $wie-
ckiej oraz wyraznej predylekcji do studidw, dzi$ po-
wiedzieliby$my filologicznych. Problem ten, nieobcy
takze chociazby $w. Hieronimowi', ma dwa aspekty.
Po pierwsze literatura klasyczna jest literaturg pogasi-
ska, opowiadajacg o bogach i ich czynach, w zwigzku
z tym zawiera tresci, ktore nie mogg by¢ zaakcepto-

" HieroNi, Listy do Eustochium XX,30, 7rMon 33. Swoj kry-
zys, przezwyciezony w sennym widzeniu, Hieronim konkluduje
stowami: ,,z taka gorliwoscig czytatem ksiegi Boskie, z jakg przed-
tem nie czytatem dziet ludzkich”,
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wane przez chrzescijanina. Po wtére niektore teksty
zawieraly watki, ktore okreslilibysmy jako frywolne,
o duzym tadunku erotycznym, w zwigzku z czym
nie mogly stanowi¢ odpowiedniej lektury dla poboz-
nego mnicha. Nesteros jednak przecina te watpliwo-
$ci krotka zacheta w stylu cytowanej wyzej konkluzji
Hieronima: z jakg gorliwoscig studiowale$ poetow,
tak samo teraz czytaj Boze Stowo. Recytacja Biblii
zatem moze by¢ tez traktowana jako swego rodzaju
antidotum na literature poganska.

O drugim motywie pisze nastepujaco.

Po drugie, zdarza sie, ze mimo wysitku i cigglego po-
wtarzania, nie potrafimy czasem zrozumie¢ fragmen-
tu, ktdrego uczymy sie na pamieé: dzieje sie tak dla-
tego, poniewaz umyst zajety jest w tym czasie innymi
sprawami. Pozniej jednak, gdy jestesmy wolni od na-
szych zaje¢ i zewnetrznych wrazen, zwlaszcza w cza-
sie spokojnego nocnego rozmyslania, i przypomnimy
sobie tamten fragment, widzimy wszystko o wiele
jasniej, do tego stopnia, ze nawet najbardziej ukry-
te znaczenie Pisma Swiqtego, ktorego w ciggu dnia
w ogole sie nie domyslalismy, odstania si¢ przed nami
noca, gdy ciato znajduje wytchnienie, a umyst wydaje
si¢ juz by¢ pograzony w pot§nie (XIV;10.4).

To, 0 czym méwi Kasjan w jakis sposob wigze sie
z poprzednim punktem (jesli chodzi o wprowadze-
nie pewnego rodzaju dyscypliny my$lenia i koncen-
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tracji na Bozych tajemnicach), niemniej jest to tez
pewna obietnica oparta na obserwacji o charakterze
psychologicznym. Kasjan zdaje sie obiecywaé: jesli
bedziesz skupiat sie na recytacji Pisma, bedziesz jej
wierny, rowniez i Pismo bedzie wierne, jesli mozna
tak powiedzie¢, w stosunku do ciebie, i nagrodzi
twj wysitek poprzez wyjawienie ci swoich tajemnic,
ktorych wezesniej nawet nie podejrzewates. Krétko
potem Kasjan pisze o blasku bijacym z Pisma, kt6ry

dostrzec mogg jedynie ci, ktorzy wiernie je studiuja.

Owoce

Jednym z najpickniejszych tekstéw Kasjana jest
opis mnicha, ktory dzieki wykorzenieniu wad i wy-
trwalej recytacji Pisma doznat swojego rodzaju prze-
mienienia.

Chodzi o to, aby poprzez ciggle rozmyslanie mogto

ono [tj. Pismo Swicte] przenikna¢ wasza dusze i nieja-

ko uksztaltowa¢ j3 na swoje podobienistwo. Niechaj
wiec to rozmyslanie uczyni z niej Arke Przymierza,

w ktorej zamiast dwdch kamiennych tablic bedzie

mocno tkwita nauka obydwu Testamentéw . Niech

uczyni z niej zlote naczynie, w ktorym zamiast manny;

¥ Por. Hbr 9,4n: Znajdowaty si¢ w niej [Arce Przymierzal: na-
czynie zlote z manng, laska Aarona, ktora [ongis] zakwitla, i tablice

Przymierza. Nad Arkg zas byly cheruby Chwaty, ktdre zacienialy prze-
blagalnie.
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czysta i niezmgcona pamiec przechowywaé bedzie na
zawsze te niebieska stodycz, jaka ptynie z rozmyslania
i ze spozywania Anielskiego Chleba. Niech uczyni
z niej nowa laske Aarona, tzn. zbawienny sztandar na-
szego najwyzszego i prawdziwego Arcykaptana, Jezusa
Chrystusa, okryty zawsze zielenig nie$miertelnej
o Nim pamieci®. [...]| W ten oto sposéb wasza dusza
przemieni si¢ nie tylko w Arke Boskiego Przymierza,
ale podniesiona zostanie do krdlewskiego kaplaristwa
(1 P 2,9), bo przez trwate umitowanie czystosci zo-
stanie tak pochfonieta sprawami ducha, ze wypetni
przykazanie dane arcykaptanom przez Prawodawce:
Nie bedzie [arcykaplan] wychodzit z przybytkn swigtego
nie bedzie bezczescit Swigtego przybythu swego Boga (Kpl
21,12) V. Przybytek oznacza za$ ludzkie serce, w kto-

rym Bog przyobiecat na zawsze zamieszkaé, méwiac:
Lamieszkam z nimi i bedg chodzit wsrod nich (2 Kor 6,16)
(XIV;10.2-3).

Na poczatku warto zauwazy(, ze opis Kasjana
pefen jest aluzji biblijnych. Uwazna lektura pod
tym katem moze nam pokazal owoce osobistego
obcowania Kasjana z tekstem Pisma Swietego. Nasz

16 Por. Lb 17,16-26. Laska Aarona cudownie zakwitla na znak,

ze Bog wybrat go sobie na arcykaptana.

"W tym konkretnym przypadku Prawodawca zabranial

arcykaplanowi uczestniczenia w pogrzebie nawet najblizszych
cztonkéw rodziny, poniewaz tracit on przez to czysto$¢ rytualna,
potrzebng do stuzby w $wiatyni.
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autor niedwuznacznie zwraca uwage na zasadniczy
owoc wytrwalej recytacji Stowa Bozego: jest nie tyle
koncentracja i zrozumienie Biblii (o czym byta mowa
wyzej — mozna to uznac za drugorzedne skutki), ile
raczej przemienienie mnicha, uksztattowanie go na
podobienstwo tajemnic tkwigcych w medytowa-
nym tekscie. Poprzez wyrzeczenie sic wad, cierpliwe
uczenie si¢ na pamie¢ i wreszcie wytrwalg recytacje
cztowiek staje sie, mozemy dodac: takze dla innych,
niczym Arka Przymierza. Owa recytacja jest jak spo-
zywany pokarm (odgadujemy tutaj aluzje do Ez 2,9n
i Ap 10,2.9-10), chleb aniotéw (p6zniejsze okreslenie
Chleba Eucharystycznego!). To przemienienie pro-
wadzi ostatecznie do trwatej pamieci o Chrystusie
jest tajemniczg zapowiedzia, zgodng z zapowiedzig
Zbawiciela z Ewangelii $w. Jana (por. | 14,23), za-
mieszkania zywego Boga w sercu czlowieka.

Podsumowanie

Takie oto rady daje pewnemu mnichowi nie kto
inny, a sam Antoni Wielki:

Kto$ pytat abba Antoniego: ,,Czego powinienem prze-
strzegaé, aby podoba¢ sie Bogu?”. Starzec mu odpo-
wiedzial: ,Przestrzegaj tych moich nakazéw: dokad-
kolwiek pdjdziesz, zawsze miej Boga przed oczami;
cokolwiek robisz czy mowisz, opieraj to na Pismie
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Swietym; a gdziekolwiek raz juz zamieszkasz, nie od-
chodz stamtad fatwo. Tych trzech rzeczy przestrzegaj,
a bedziesz zbawiony™",

Pamiec o Bogu, mito$¢ do celi i Pismo Swiete jako
reguta zycia — to wla$nie mozemy nazwa¢ trzema
warstwami fundamentu zycia monastycznego.

18°7:Mon 4 Antoni 3.
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