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Wprowadzenie

Swiqta epopeja

O ksztalcie dzisiejszego hinduizmu zadecydowaly trzy epope-
je: Mahabharata, Ramayana i Bhagavara. Mimo Ze ostatnia jest naj-
mniej znana poza Indiami, jej impakt na samym subkontynencie
jest beZprecedensowy. Wyréinia si¢ ona zarowno kunsztem jezy-
kowym, jak i wyrafinowaniem filozoficznym. Cho¢ znana juz od
IX" w., to jej faktyczna popularnoéé przypada na wiek XVI i cza-
sy dzialalnosci dwoch wielkich propagatorow dzieta, Wallabhy
(1479—1531) i Caitanji (1486—1534). Dzialaj%cy W oqugu Mathu-
ry (Uttar Prades) Vallabha? byt uczonym, keory cale swoje zycie
poswigcil recytacji i gloszeniu Bhagawaty. Pochodzacy z Benga-
lu Zachodniego Caitanya byt mistykiem, dla ktorego Bhagavara
stanowila kWintesench duchowosci. Tradycja zachowala relach
o dwoch spotkaniach obu me¢zow, ktore choc odbywaly sie w at-

mosferze wzajemnego szacunku, obnazyly odmiennos¢ pogladow

' O Bhagawacie jako o tekscie zwigzanym z kultem Wasudewy wspomina
Al-Biruni (978—1048). Tekst znal (napisa} do niego indeks) i Wykorzystywal
(cytowal w dzietach: Mukea-phala i Hari-lilamrta) gramatyk i poeta Vopadeva
(ok. 1150—1240). Tekst by} znany wielkiemu oponentowi Sankary, zaloiycielo—
wi dualistycznej wedanty (dvaita-vedanta) Madhwie (1238-1318), keory napisal
komentarz do dzieta. Najpopularniejszy komentarz do tekstu napisat Sridhara
(XIV w.).

* Aby unikng¢ powtorzenia wyrazu w transkrypeji i transliceracii, scosu-
je zasadq, 7€ Wyraz sanskrycki niewymagajgcy zastosowania polskiej koncow-
ki fleksyjnej jest transliterowany i zapisany kursywa, np. guna. Wyjatkiem sa
nazwy wlasne, zapisywane czcionka prostg: Caitanya, Vallabha (tu uprasza si¢
czytelnika 0 uwage: ] czytane jako di, y — jako ]) ]es'Ii wyraz posiada polsk%
koncowke fleksyjng, to jest transkrybowany: guny, Caitanji. Dotycezy to jedy-

nie opracowania, w tekscie tlumaczenia Wszystkie Wyrazy sg transkrybowane.
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miedzy nimi’. Ich nauki podzielily polnocne Indie na dwie wiel-
kie strefy Wplywéw4. Linig demarkacyjn% stal si¢ oqug Mathury,
uznawany za miejsce zabaw Kryszny. Na zachod od niego (Madh-
ja Prades, Radzasthan, Gudzarat) dominuje Droga Laski (pusti-
marga) propagowana przez zwolennikow Wallabhy, na wschod
(Bengal, Bihar, Orisa) wisznuizm bengalski Caitanji. Za tym po-
dzialem podgza interpretacja Bhagawary — popularnosc komenta-
rzy pozostawionych przez Wallabhtz i zwolennikow Caitanji.
Siedmiodniowe recytacje Bhagawary (bhagavata-saptaha) sy
waznymi Wydarzeniami kulturalno—religijnymi W obrqbie hindu-
izmu, cieszacymi si¢ do dzis sporg popularnos’ci% a nawet rosng-
cym zainteresowaniem’. Zorganizowanie takiego Wydarzenia to
nie lada wyzwanie, keore, jesli chodzi o rozmach, porownywane
jest do indyjskiego wesela, zdolnego pochtonac¢ gromadzony lata-
mi majatek rodziny. Nic wige dziwnego, Ze cale spotecznosci skta-
dajg sie, by taka uroczystosc zorganizowac. Nie jest to tylko recy-
tacja. To wielki spektakl, ktoremu towarzyszy oprawa muzyczna,
przedstawienia teatralne, taneczne, rytualy religijne. Przez siedem
kolejnych dni zanurzajg si¢ w nim jego uczestnicy, a nad opra-
wa pracuje caly sztab osob. Bierze w niej udzial lokalny swigty

3 CC.2.19.61-114 opisuje ich spotkanie w oqugu Mathury, gdzie mieszkal
Vallabha, a Caitanya przybyt podczas pielgrzymki. Przyjgt on zaproszenie do
domu Wallabhy, a nawet odbyli razem wspolng podroz do Prajag. CC.3.7 opo-
wiada o ich drugim spotkanie w Puri, gdzie Vallabha przybyl na s’wiqto WO-
zow. Cho¢ spotkania te sg przedstawione stronniczo z perspektywy wisznu-
itow bengalskich, to wida¢ w nich wielki szacunek, ktérym darzyli siebie obaj
swigci. Podczas drugiego spotkania dochodzi do konflikeu (Caitanya trakeu-
je Wallabhe apodyktycznie, uznajgc, ze nie powinien krytykowa¢ komentarza
Sridhary do Bhagawaty). Jednak ow konflikt moze by¢ wyrazem pozniejszej po-
lemiki obydwu wielkich tradycji (wigcej na temat relacji Caitanji z Wallabhg
z perspektywy zwolennikow Wallabhy: Parckha 1943: 151-169).

*Wiecej na ten temat: Redington 2013,

> Wigcej na temat siedmiodniowych recytacji: Wilczewska 20173,



Worowadzenie

(sadhu), ktéry czyta religi]'ne teksty 1 je omawia; bramin uswiet-
niajacy uroczystos'.ci rytualami (pajd, homa); zesp(')l muzyczny i te-
atralny; recytator tekstu (nie specjalista), czytajacy jego fragmen-
ty; a przede wszystkim zawodowy recytator Bhagawaty nazywany
kathakg (kathaka).

Aby zostac kathak%, trzeba stawic czolo licznym wyzwaniom
zwigzanym ze zdobywaniem roznorodnych umiejetnosci. Nie tyl-
ko naleZy poznaé sanskrycki tekst Bhagawaty WTAZ Z literatur% ko-
mentatorska, ale rowniez adapracje epopei w lokalnych jezykach,
sprawdzic si¢ jako aktor, muzyk, nauczy¢ si¢ piesni, keorymi prze-
platana jest recytacja, potrafi¢ na biezaco wyjasniac partie tekstu,
spontanicznie reagujgc na zyczenia publiki. KaZdy Z recytatoréw
ma wlasny styl, a ci, keorzy potrafig porwac stuchaczy, zyskuja
wielki rozglos i majgtek. Istniejg szkoty przygotowujace do zawo-
du kathaki (w okregu Mathury jest ich kilka), a nauka w nich trwa
cale lata. Dzi¢ki tym siedmiodniowym recytacjom Bhagavata zy-
skata wymiar spoteczny. Tekst przestat by¢ wlasnoscia teologow,
swictych, religijnych poszukiwaczy i trafit pod strzechy, torujge

sobie droge do powszechnej swiadomosci hindusow.

Autorstwo

Jezyk Bhagawaty znacznie odbiega od stylu indyjskich eposow
(gatunek puraniczny), do ktérych dzieto przynaleiy. Autor po-
stuguje sie calg palerg metrow sanskryckich, jako wyrafinowany
poeta stosuje literackie ozdobniki, a Wypowiedzi archaizuje gra-
matycznymi formami charakterystycznymi dla jezyka wedyijskie-
go. Doskonale zna wczes’niejszq literaturg. Opiera sie 7arOwno
na istniejgcych watkach narracyjnych (Mahabharata, Harivamsa
i inne purany), jak i tekstach filozoficznych (hymny wedyijskie,
upaniszady, Bhagavad-gica, Sutry jogi, Kariki sankhji, Sutry wedan-
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ty). By w pelni docenic nieszablonowos¢ jego mysli, nalezy orien-
towac sie we Wczeéniejszej literaturze sanskryckiej, ktér% co chwi-
le przywotuje poprzez subtelne nawigzania. Pod tym wzgledem
Bhdgavata jest i sequelem, 1 prequelem Wielkiej indyjskiej narracji
rozwijanej przez medrcow, wieszezow i swietych, a jednoczesnie
egregery filozofii bramiﬁskiej. Mozna j3 docenic jako tekst sam
w sobie, ale najpelniejszy zachwyt przychodzi, gdy rozumie si¢ jej
kontekst: nawigzania, polemiki i drobne mrugniecia oka puszcza-
ne przez autora.

Kim byl autor Bhagawaty? Tekst powstal w lonie tradycji bha-
gawatow — wisznuitow o mato sformalizowanej strukeurze, keo-
rych tekstem zatozycielskim byta Gira. To oni prawdopodobnie
zainicjowali nurt naboznosciowy (bhakei), jednak pozostawili po
sobie niewiele informacjié. Nie byli entuzjastami kuleu s’wi%tyn—
nego 1 sformalizowanych praktyk religijnych (nie identyﬁkuj% sie
z nurtem pancaratrow), natomiast wykazywali tendencje filozo-
ficzne (powigzani byli z nurtem wedanty) oraz mistyczne (czgsto
odnosili si¢ do prakeyk jogicznych). Glowna osia ich dziatalnosci
byly spotkania, dysputy o charakterze egzystencjalnym (rozwa-
zanie natury $mierci) i opiewanie Boga. Tekst zapewne powstal
w lonie tej tradycji, jednak jego spojnosc teologiczna oraz jedno-
rodnosc stylu — stownicewa, dowcipu i uzytych metafor — wska-
zuje, ze ostateczna jego redakcja zostala dokonana przez jedna}
osobe. Mowige o redakeji, mam na mysli skomponowanie dzieta
praktycznie od nowa. Autor pozostawil swéj slad w Calym tekscie,
w kazdej narracji i stylu niemalze kazdego wersu. Nawet jesli po-
sluiyl sie jakimé tekstem typu puranad, to niewiele pozostawil Z j€]
wezesniejszego charakeeru.

Jest mato prawdopodobne, by tak spojny tekst powstal

pI’Zy Wspélpracy grupy tWC,)I'CC,)W. To moje przekonanie wzrasta-

¢ Analiza religii bhagawatéw: Babkiewicz 2014.
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Worowadzenie

lo w miare, jak postepowal projekt tlumaczenia Mahabharaty,
W ktérym bratem udzial. Uczestniczylo W nim piecioro tlumaczy.
Spotykalismy si¢ co tydzien i dyskutowalismy nad mozliwoscia
ujednolicenia przekladu. Mimo tych Wysiﬂ(éw kazde z nas prze-
tlumaczylo swoja czes¢ w tak odmiennym stylu, Ze nie sposob ich
ze sob% pomylié. Nawet gdy tlumacze (Przemyslaw Szczurek i ja)
zdecydowali si¢ przektadac tekst metrycznie, osmiozgloskowcem,
i tak kazdy pozostawil na nim swoj rys osobisty. Jednolitosc z jaka
mamy do czynienia w Bhagawacie moglaby powstac w ruchu re-
ligijnym o homogenicznej strukeurze, np. w spolecznosci klasz-
tornej, o odgornie narzuconej teologii. Jednak nie wsrod bhaga-
watow, ktorzy zdajg si¢ by¢ niezrzeszonymi wolnomyslicielami,
odcinaj gcymi sie od zorganizowanych struktur, a nawet typowe;j
relacji nauczyciel—uczeﬁ (guru—sfi_sya)ﬁ

Takie rozwazania ugruntowa}y moje przekonanie, ze Bhaga—
wata jest dzielem jednego autora i zaczalem zastanawiac si¢ w ja-
kim kontekscie historyczno—kulturowym naleiy go umiescic. Czy
mozemy powiedziec cos o jego osobowosci? W jakim byt wieku?
Czy swoje myéli opiera na mistycznych doswiadczeniach Czy teo-
logicznej doktrynie? Jakie motywy staly za podjeciem tak ogrom-
nej pracy, ktora musiala pochlon%é ZNaczng Czqs’c’: jego zycia? Na
czes¢ tych pytan mozna odpowiedzie¢, odnoszge si¢ do stylu li-
terackiego tekstu. Autor jest erudyty, doskonale wyksztalconym
w literaturze sanskryckiej. Ma whasne, sprecyzowane poglady,
wynikaj ace z g1qbokich studiow nad tekstami Objawienia ($ruci)
i Tradycji (smyrti), keore wykraczaja poza ogolng teologic bhaga-
watow. Jest smialy w ich wyrazaniu i nie boi si¢ wywota¢ ewentu-

alnych kontrowersji. ]ednoczeénie nie forsuje swoich przekonaﬁ,

7 Bhagawatowie uwazajg, ze istnieje tylko jeden guru, a jest nim sam Bég,
ktory pojawia si¢ jako codzienne zdarzenia, osoby i fenomeny, z ktorymi wcho-

dzi sie w kontakt i ktore udzielaj% Zyciowych nauk.
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nie jest teologiem prowadzgcym indokerynacje religijna. Ma dy-
stans do swoich wypowiedzi, pozostawiajac wiele mozliwosci in-
terpretacyjnych, co moze swiadezyc o dojrzatosci zarowno w wie-
ku, jak i doswiadczaniu. Nie okresla sie jednoznacznie ani jako
monista (advaita), ani zwolennik dualizmu (dvaita). Zawsze, gdy
pojawia sie temat Zwi%zku j azni (arman) z Absolutem (brahman),
ucicka w wieloznacznosc. Poglady raczej sugeruje, wyraza w me-
taforach, a nie bezpos'rednio.

O zyciowej sytuacji autora mozna wnioskowac z jego pogl%—
dow. Tekst jest pochwal% wyrzeczenia sie swiata. Idealem jest
boski szaleniec, ktory utracit wszelkie ambicje dazenia do swia-
towych celow, nie przestrzega spotecznych norm, a jego zachowa-
nie eufemistycznie okreslic mozna jako ekscentryczne. Z jednej
strony jest Zupelnie beznamiqtny, a7z drugiej przejawia Cal% game
€emociji religijnych. Autor hotubi ten ideal, ] ednak jest malo praw-
dopodobne, by sam juz go osiggnat (boscy szalency nie komponu-
ja tak Wycyzelowanej literatury). Takiego dzieta nie mégl napisaé
tez czlowiek zbyt mlody, a raczej keos, keo odbyl Zmudne studia
i mial czas, by zinterioryzowac przestudiowane tematy. Nie po-
cigga go juz zycie swieckie, jednak musial go wezesniej doswiad-
czy¢, bo barwnie opisuje jego realia. Jawi si¢ jako osoba w pode-
szlym wieku, w fazie wycofywania si¢ z zycia spotecznego. Autor
ma za sob% okres mlodzier’lczego idealizmu, potraﬁ na sprawy du-
chowe patrzec z dystansem, wielowatkowo, ale weigz z wewnertrz-
nym zaangazowaniem. Jego ambicja jest namigtne zatracenie si¢
w ekstatycznych doswiadezeniach, a dawny warszeat akademicki
umozliwia mu ich szczegotowy opis.

Jako forme literackg autor wybral purane. Jest to opowiesc
szkatutkowa, ktérej kompozycjg tradycja przypisuje Wijasie —
kompilatorowi Wed, autorowi Sutr wedanty, Mahabharaty i wszyst-
kich puran. Purany s3 opowiesciami medrcow spotykajacych sie
podczas wielkich ofiar, sympozjéw naukowych 1 innych okolicz-
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Worowadzenie

nosci. Jest to wdzieczny gatunek, ale z zasady ukrywa prawdziwe-
go tworce, ktory jest zobowiazany zachowac anonimowosc, odda-
jac autorstwo Wjasie. Czy jednak wybitny intelektualista i poeta
mégiby powstrzymaé sie od ukazania Choéby odrobiny SWego Zy-
cia? Osobiscie widz¢ go w postaci samego Wijasy, przedstawione-
g0 W Pi1eTwsZe] ksiqdze Bhagawaty. Rozdzialy od CZwartego do szo-
stego opisuja rozmowe Wjasy z Narad%, W ktérej autor umieszcza
powody i okolicznosci spisania Bhagawaty. Mys’lg, ze identyﬁkuje
si¢ tu z Wjasa, a moze nawet uwaza za jego kolejne ziemskie zsta-
pienie®. Vyasa przedstawiony jest jako eremita o wielkim incelek-
tualnym dorobku, keory zycie strawit na studiowaniu i kompilo-
waniu literatury sanskryckiej. Czuje si¢ jednak niespetniony, gdyz
zauwaza pewien brak w swojej dotychezasowej tworezosci. Mimo
ze porusza ona ziemskie sprawy, to nie przedstawia dobitnie osta-
tecznego celu zycia.

Do podjecia pracy nad dzielem Wjase inspiruje Narada. Opo-
wies¢ o zZyciu Narady jest nietuzinkowa i niepoéwiadczona W in-
nych zrodlach. Zawiera wiele elementow odbiegajacych od pu-
ranicznej, Czesto baéniowej, konwencji, ktore przemawiajg za
jej historyczna autentycznoscig. By¢ moze jest to historia zycia
mistrza (guru) samego autora. Narada przedstawiony jest jako
syn stuzgcej, kobiety ktora postugiwata w rodzinie braminskiej,
prawdopodobnie s’wiadcz%c takze ushlgi seksualne i nie wcho-
dzac w zwigzek matzenski. Pochodzi z niskiej pogardzanej kasty,
ktora nieczesto gos'Ci na tamach puran. Przy okazji pos][ugiwania
ascetom, ktorzy zatrzymali si¢ na okres czterech miesigey pory
deszczowej, Chiopiec zostal wtajemniczony w kule paﬁéaratréw
(otrzymatl mantre do catur-wjuhy) i nauki Giry. Oddaje to realia

historyczne CZasOW autora — podréiuj gcy wisznuiccy asceci, mie-

¢ Zgodnie z Purang Visnu (VP 3.3) Vyasa to nie konkretna osoba, a funkeja.
W jednym eonie Manu (manv-antara) pojawia si¢ dwudziestu osmiu Wjasow.

13
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li w zwyczaju wspolnie dyskutowa¢ znaczenie pism. Po smierci
matki, qu%c jeszcze dzieckiem, z przymusu lub Wyboru sam zo-
staje wedrownym asceta. Narada to doskonaly mistrz (guru) dla
wyksztalconego erudyty, jakim byl autor Bhagawatry. Urodzo-
ny i wychowany w ortodoksji braminskiej autor pod wplywem
pochodzacego z nizszych kast mlodego ekscentrycznego ascety
przyjmuje poglady bhagawatow i postanawia wyrazic ich istote
przy pomocy ﬁlozoﬁcznego 1 jqzykowego warsztatu, ktéry posia-
da. Mlody wick swego mistrza autor sugeruje rowniez wprowa-
dzajac postac glownego mowcy Bhagawaty Suki (1.19). Jest to chto-
piec w wicku lat szesnastu, o zachwycajacych cechach cielesnych,
podrozujgey nago, niedbajgey o konwenanse spoleczne, wyszydza-
ny przez dzieci i wiesniakow ze wzgledu na swg ekscentryeznosc -
ideal boskiego szalenca.

W jakich czasach iyl autor i jego mistrz? Przedzial, w kto-
rym mogla powsta¢ Bhagawata, to okres od VII do IX w?. W cza-
sie jej komponowania istnial juz ugruntowany kanon sanskryckiej
literatury filozoficznej (Kariki sankhji, Sutry jogi, Sutry wedanty),
Wielk% estymg Cieszyla sie Gita, wisznuizm byl religi% dominuj acq
i przejawial si¢ w wielu formach, np. jako ruch pancaracrow, kult
éwi%tynny, nurt ascetyczny czy Wedantyczny. Zrodzil sie juz wisz-
nuizm poludnia oparty na tworczosci alwarow (tamilskich po-
etow datowanych na okres od V do IX w.). Za przejaw naboznosci
religijnej uznawane sg ekstatyczne emocje powstajgce podczas re-
cytacji opowieéci o Visnu, co uwaza si¢ za element wypromowany

whasnie przez tych tamilskich poecow™. Autor doskonale postugu-

® Nie uwzgledniam tu pogladow osob motywowanych puraniczna wizjg
historii (Vyasa mial spisa¢ Bhagaware na poczatku eonu Kali jakies piec tysigey
lat temu).

©/a poludniowm charakterem Bhagawaty éwiadczy fake, ze autor dosko-
nale orientuje si¢ w geografii tego regionu (np. wymienia cale listy rzek i miejsc

pielgrzymkowych potudnia subkontynentu).
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Worowadzenie

je si¢ tez zasadami literatury typu kavya oraz zna teori¢ smakow
estetycznych (rasa), co swiadezy o zaawansowanej dyskusji w dzie-
dzinie smaku estetycznego, ktora wykroczyta poza sztuke scenicz-
na, przyjﬁzla sie w literaturze, a nawet znalazla zastosowanie w sfe-
rze naboznosciowej (bhakti)". Istnieje polemika, czy Bhagavata jest
tekstem poéankaryckim CZy raczej powstala przed dzialalnos’ci%
tego wielkiego nauczyciela niedualnej wedancy (VII/IX w.). Czy
autor jest éwiadomy polemiki w ramach tradycji Wedanty mifc'dzy
monizmem a dualizmem? Nie staje on w tym wzgledzie po zadnej
stronie, wiec albo zgrabnie tWOTZy kompromis, albo temat pole—
miki jest mu nieznany i nie uwaza, ze naleiy go rozstrzygn%c'.
Warto jeszcze raz podkreslic, ze Bhagawarta jako purana jest
tekstem, keory czerpie material z duzo starszej tradycji. Autor
pracuje juz na jakimé tekscie zastanym. Nie tworzy catosci od
podstaw. Dysponujgc bogatg literaturg puraniczng, mogt czer-
paé Z niej kontekst, tresci, a nawet cale fragmenty O mniejszym
znaczeniu teologicznym. Jednak nadaje im koloryt, dopasowujac
postawy i zachowania bohaterow do wzorcow bhagawatow, np.
Pariksit, ktéry w Mahabharacie za WSZCH{% cen¢ pragnie unikn%é
smierci (buduje patac na stupie i otacza si¢ strazg MBh 1.38.28),
W Bhagawacie swiadomie si¢ na nig godzi, a nawet z utqsknieniem

jej wyczekuje.

Ksigga O umieraniu

Bhagawam jako dzieto obszerne i Wielow%tkowe kazdemu czy-
telnikowi objawia inne swoje oblicze. Dla jednego bedzie egze-
gezg braminskiej mysli filozoficznej, dla innego podsumowaniem

indyjskiej mitologii lub sequelem Mahabharaty, jeszcze dla inne-

" O rozwoju teorii smaku estetycznego: Babkiewicz 2024a.
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go przedstawieniem doktryny naboznego oddania (bhakti) pola-
czonej z teorig smakow estetycznych (rasa). Jednak dla mnie, na
obecnym etapie, to przede wszystkim ksiazka dla umierajgcych,
przeznaczona dla tych, ktérzy znalezli si¢ na drugim brzegu rze-
ki zycia.

Bhagawam nie jest aﬁrmacj% zycia, walki do konca, a raczej po-
chwaly pickna rezygnacji. Stawi blogos¢ odpuszezenia, rezygna-
Cji, utraty wszelkich nadziei. To diametralnie odmienne podej scie
od tego, jakie najczesciej spotykamy, gdy chodzi o radzenie sobie
Z przeciwnoéciami losu. Przeciwnosci postrzega jako dobro, gdyz
to one prowadza do stanu beznamig¢tnosci, w keorym poddajemy
sie biegowi TZeCzy. Tylko osoba, ktora odpuécila starania, moze
byé prawdziwie szczqs’liwa — nic jej nie zaskoczy, niczego nie pra-
gnie, godzi si¢ na wszystko. Bhdagavata to pochwata pogodzenia
si¢ z losem, ktory jest upostaciowaniem Boga, namacalnym z nim
kontaktem. Jak zareagujemy na to spotkanie? Jakie wywrze na nas
wrazenie? Wchodzimy w kontakt z WOI% swiata, ktora zderza sie
z naszymi ambicjami, upokarza, ukazuje swa niezaprzeczalna su-
premacije. Nagle zdajemy sobie sprawe, ze nie ochroni nas majg-
tek, koneksje, sita, a nawetr wielka determinacja. W catej krasie
ukazuje sie ludzka niemoc. Walka z nig to walka z wszechswia-
tem, ktory objawia niewyobrazalna, przerazajaca nieposkramial-
nos¢ swej woli.

Bhagawara jest dla tych, keorzy juz zlozyli bron. Wiedzg, ze
nie wygrajg z ChOI‘Ob%, staros’ci%, s'mierciac, przeciwnoéciami. Do-
strzegli cale okrucienstwo swiata, zostali upokorzeni, wdeptani
W ziemie. Ich €go jest zlamane i moga w pokorze pochylié glowq.
To przywitanie stodkiej woli losu. Od tego momentu rozpoczy-
na si¢ podroz ku celowi, jaki wytycza autor. Oto kompetencja do
Wysluchania opowieéci. Bez przekroczenia tej granicy nie mozna
w pelni docenic dzieta. Czy jestesmy gotowi na to spotkanie? Jak
wyzby¢ si¢ leku przed ostatecznoscia? Witac jg z otwartymi ra-
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mionami niczym kochanek teskniacy za ujrzeniem ukochanej? Od
pierwszych stow Bhdgcwata kieruje sie ku temu najwyzszemu ce-
lowi. Zaprzecza jakiejkolwiek innej wartosci, deprymuje wszyst-
kie inne cele. Nie tracgc czasu, autor uczy, jak przygotowaé sie na
smier¢, keora moze przyjac rozne oblicza. Juz pierwsza ksiega uka-
zuje ich Caly wachlarz.

Pierwsza smiercig, z ktorg si¢ spotykamy, jest historia Narady
(1.6). Chlopiec ma pifc'c' lat, gdy umiera mu matka. Pod Wplywem
nauk wedrownych ascetow, traktuje to jako dopust bozy, impuls
do pelnej rezygnacji z zycia, odchodzi samotnie w swiat, nie dba-
jac o utrzymanie. Ten stan zgody zsyla mu spontaniczne przezy-
cie mistyczne. Od tej chwili zyje w pogodzie ducha, tqskni%c za
smiercia, keora dopelni jego dni. Smier¢, kedra do niego przycho-
dzi, jest porownana do jednoczesnego gromu z blyskawicg — na-
gla, niezauwazalna, zsytajaca oswiecenie.

Druga smier¢ to petne chwaly odejscie Bhiszmy (1.9), medrea-
-wojownika, keory przezyl cale swe Zycie i teraz jako starzec poko-
nany przez wrogow lezy przeszyty strzatami. Bhisma umiera do-
stojnie, w otoczeniu bliskich i zwolennikow, wybieraj%c - gdyZ
posiada taka moc — wlasciwy moment by odejs¢. Procesowi towa-
rZyszy rozpamietywanie pif('knych chwil zycia, w ktérych doswiad-
czylo sie Boga. Smier¢ po dobrze przezytym zyciu i w pelnej chwa-
le jego osi%gnitzc'.

Dalej napotykamy na zgota inny, lecz rownie chwalebny przy-
klad smierci (1.13). Dhrtarastra jako starzec zyje na utrzymaniu
krewnych, ktorych cale zycie krzywdzil. Sponiewierany przez los
doswiadcza wszelkich symptoméw starosci — Wypadania qu(')w,
gluchoty, dusznosci, zanikow pamigci. Do odwaznej rezygna-
Cji ze swiata naklania go ostra reprymend% brat — ilez bgdziesz
kurczowo trzymat si¢ tak zalosnej egzystenciji? Jestes niczym pies
na utrzymaniu tych, ktérym zadawales cierpienie! Nadszedt czas

ostatecznej odwagi! Nie informujgc rodziny, Dhrearastra pota-
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jemnie opusza dom, by udac si¢ w ostatnig droge, i wraz z zong
umiera na Wlasnych warunkach. To pochwaia odwainej rezygna-
¢ji z zycia — przekucia zyciowej porazki w chwale niezaleznosci.

Tlo tych smierci stanowig opisy tragedii, rozstan, Zyciowych
trudnosci — impulsow zsytanych przez swiat, by pomoc przygo-
towac si¢c na ostateczne. Kunti wrecz modli si¢ 0 nie — niech Cig-
gle sie przydarzaja, bo to dzicki nim pamigra si¢ o Bogu (1.8.25).
Bhisma zas mowi, Ze tam gdzie jest Bég, tam sg klopoty (1.9.15).

Tragedia towarzyszy trzeciemu z opisow smierci — odejsciu Ju-
dhiszthiry ijego braci (1.15). Poprzedza ja opis zlowieszczych ome-
now — swiat zsyla zwiastuny, informujac, kiedy nalezy si¢ wyco-
fac. Gdy brat ]udhiszthiry przynosi zle wiesci, ten, choc domyéla
si¢ prawdziwej natury zdarzen, poczatkowo probuje wszystko wy-
przeé. Opis Chwyta za serce, ukazuje Cal% glqbiq straty bliskich. Bol
przywolywania wspolnych chwil, poczucie doznanej straty i osta-
teczna rezygnacja sg doswiadczeniem tak dockliwym, Ze Panda-
wowie decyduja si¢ wycofac z zycia i wyruszy¢ w ostatnia podroz.
Yudhisthira przekazuje schede wnukowi, odprawia ryt interiory-
zacji éwiqtych ogni, przywdziewa szaty ascety i odchodzi z domu.
Autor przy tej okazji opisuje psychiczny proces przygotowujgcy
do smierci — wtapianie jestestwa w COraz subtelniejsze struktu-
ry rzeczywistosci, az do porzucenia jednostkowego utozsamienia
1 identyﬁkach v Wszechbytem.

Ostatnia smiercig przedstawiona w pierwszym tomie, ktora
jednoczes’nie stanowl opowieéé ramowg Ca][ego dziela, jest odej—
scie Parikszita (1.19). Na krola zostala rzucona klgewa — mimo pet-
ni sit ma przed sob% jedynie siedem dni zycia. Musi szybko przy-
gotowac si¢ na nadejscie nieuchronnego. Archetyp Parikszita
jest egzempliﬁkacj% Wszystkich osob z Wyrokiem — nieoczekiwa-
nym, ,,niesprawiedliwym”. Pariksit godzi si¢ na niego bez stawia-
nia oporu, a nawet z pewna doza zadowolenia. To doswiadczenie

wielu 0sob z diagnoza smiertelnej choroby — czgsto towarzyszy jej
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doza ulgi, ze to juz, ze mozna zlozy¢ bron i zmierzyc¢ si¢ z prze-
znaczeniem. Pariksit zdaje egzamin Celuj aco. Rozdysponowuje
majatek, zbiera wokot siebie medrcow i w petnej zgodzie zadaje
pytanie — | akie $9 powinnoéci osoby umierajgce;j? Odpowiedz' na
to wlasnie pytanie rozpoczyna Wlas’ciw% narracje Bhagawaty. Be-
dzie ona udzielana przez kolejnych jedenaécie tomow dziela, az do

smierci krola, ktora ten przyjmie pogodzony z losem.

Bhagavata i ja

Bhagavata to cale moje zycie, ktore niedawno otrzymato swoje
ramy. Pierwszy raz spotkalem sie z nig jako nastolatek. Byla kon-
cowka lat 8o. XX w. i bylem przerazony perspektyw% Zycia, ktore
zdawalo mi sie pozbawione sensu, a nade Wszystko niezrozumiale.
Bytem przekonany, ze stereotypowy jego przebieg — studia, mal-
zenstwo, praca, kariera, starosc i smier¢ — to zapetlone koto ab-
surdu. Desperacko szukalem odpowiedzi na pytania: czemu ma to
sluiyc’ 1 jaki ma sens? Tak crafitem na Bhagawatg w tlumaczeniu
Bhaktiwedanty Swamiego, zatozyciela ISKCON-u, bardziej zna-
nego jako ruch Hare Kryszna. Bhaktivedanta byl zwolennikiem
bengalskiej szkoly Caitanji. Gdy wkroczyt w wick emerytalny, po-
stanowil poswigcic sie catkowicie propagowaniu Bhagawaty. Jesz-
cze mieszkajac w Indiach, przettumaczyl jej pierwsza ksiege na
jqzyk angielski, zaopatrzy][ ja W swe komentarze i ze skrzyni% tak
wydanych ksigzek w 1966 r. przybyl do Stanow Zjednoczonych.
Tu spotkal sie z entuzjastycznym przyjeciem. Zyskal IZeSZe ZWO-
lennikow, dzigki keorym do konca swych dni ttumaczyt i wydawal
kolejne tomy Bhagawaty. Umierajgc w 1977 1., dotart do trzynaste-
go rozdziatu dziesigtej ksiegi.

Po zdaniu matury zamieszkalem w s'wi%tyni [SKCON-u i na
nastgpnych 14 lat pochlon%l mnie Swiat Bhagawaty. Zycie mnicha
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podlega scistym regutom. Dzien w kazdej ze swiatyn zaczyna si¢
od recytacji strofy z Bhagawary (co dzien kolejnej). Strofa ta jest
odspiewywana w calosci i stowo po stowie, a nastgpnie ktos z ze-
branych ja objasnia. Jej madros¢ ma towarzyszyc¢ adeprowi przez
caly dzien. Bez dostepu do mediow, przestrzegajac regut zakon-
nych, uczynilem Bhagawatg Calym moim zyciem. Byla ona dla mnie
jedyna realna historig swiata. Marzylem o spotkaniu z Wjasa (we-
dlug tradycji WCIJZ 2yjacym w Himalaj ach), a bohaterowie purany
stali sie dla mnie wzorami moralnego postgpowania. Kosmologia
przedstawiona w tekscie byla realnym ogl%dem swiata dostqpnym
niebianom i swi¢tym, a prakeyki mistyczne, zasady spoleczne oraz
rytualy polecane w tekscie Wyznacznikami norm zycia.

Byta to podroz w magiczny swiat prostodusznej religijnosci.
Dzigki niej ujrzalem rzeczywistos¢ wyznawcow Bhagawaty, po-
dréiuj ac po Indiach, poznawalem elementy kultury 1 religijne
prakeyki — jak przyjmowac gosci, przeprowadzi¢ ryt pudzi, ofia-
re 0gniows, poznawa}em realia swiata bohaterow — jak Wygl%daj%
drzewa wzmiankowane w eposie, przedmioty kultu tam wystepu-
jace, opisane krainy, miejsca pielgrzymkowe, Wzgérza. Spacerujgc
po Wryndawanie odwiedzalem miejsca zabaw Kryszny, a siedzgc
w nich, Czyta}em opowieéci Z Bhagawaty. Po latach takich praktyk
zauwazytem, ze dotartem do granicy poznania, a moja ciekawosc
wcigz nie zostala Zaspokojona. Widziatem, Ze tlumaczenie Bhakti-
wedanty, cho¢ wspaniale w swojej naboznej gorliwosci, nie odda-
je tekstu wiernie, nie bierze pod uwage historycznego kontekstu
i wykazuje sporo niescistosci w rozumieniu sanskrytu, keorego juz
wtedy zaczatem si¢ uczyc.

Tak Bhagavata popchneta mnie ku glebszym studiom sanskry-
tu, checialem wiedzie¢, jakie emocje Wywolu]’e czytanie oryginaiu,
co tak naprawde chee przekazac sam aucor. Dostalem si¢ na indo-
logi¢ Uniwersytetu Warszawskiego. Przez okres scudiow caly czas
towarzyszy}a mi th‘lgavam. Licencjat napisaiem zZ kosmologii Bha-
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gawary, magisterium poswiccitem rekonscrukeji religii bhagawa-
tow, a w doktoracie zastanawialem sie nad stworzeniem swiata —
pierwszym impulsem tworczym. Gdy zaczgtem prowadzi¢ wyktady
Z 1ektury tekstow sanskryckich wybc’)r rowniez byl oczywisty — Pu-
rana Bhagawata. Stopniowo odkrywatem liceracki kunszt tego tek-
stu, waznego nie tylko ze Wzglqdu na tres¢, ale rowniez i piqkno
wyrazu. Jezyk Bhagawary jest peten niedomowien, aliteracji, nie-
konwencjonalnych metafor. Fascynuje oczytanie autora w literatu-
rze sanskryckiej i jego nieszablonowa interpretacja.

Trzy lata temu Zacz%lem odczuwac niedowtad nogi i nadwraz-
liwos¢ skory. Diagnoza wykazata, ze w rdzeniu kregostupa znaj-
duje sie naczyniak, ktéry Zacz%} Wylewaé. Neurochirurdzy po
obejrzeniu obrazu rezonansu zawyrokowali, Ze stan bedzie si¢ po-
garszal, jakas szansg jest operacja, ale jest duze zagrozenie pelnym
paralizem ciata od klatki piersiowe] w dol. 7 osoby W pehli ak-
tywnej, uwielbiajacej sport i podroze w ciggu miesigca stalem si¢
unieruchomionym inwalid%. Po pierwszym szoku, niedowierza-
niu i rozpaczy przyszla refleksja. Mam 49 lat, a cale zycie powta-
rzalem motto: panicasac-urdhvam vanam vrajer (po piecdziesigece
nalezy udac si¢ do lasu) — oto sygnal, by przejs¢ do ostatniego eta-
pu zycia, czas dopelnié ziemskie sprawy i Zamknaccl ten rozdzial.
Od razu tez wiedzialem, co mam robi¢ — caly swoj czas chee prze-
znaczyé na tlumaczenie Bhagawaty, Wnikn%é W nig stowo po sfo-
wie, jeszcze raz zachwycic sie trescig i jak najwierniej przekazac
W jgzyku polskim jej wymiar ﬁlozoﬁczny 1 esteryczny. Cale moje
zycie zdato si¢ kulminowac w tym dziele - religijne zaangazowa-
nie i filologiczne studia doskonale si¢ dopetnily.

Operacja si¢ nie powiodla. Organizm obronit si¢ przed chi-
rurgiczng interwencja. Jeszcze przed dojéciem do rdzenia Wyst%pil
tak silny krwotok, ze chirurg musiat ja przerwac. Choroba poste-
puje, poza niedowladem, keory uniemozliwia mi poruszanie sig,

powoduje silny bol neuropatyczny, keory caly czas mi towarzy-
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szy. Bhagavata jest od niego odskocznia. Zanurzajac si¢ w nia, za-
pominam o ciele. Obdzwonitem grupkq przyjaci(')l 1 zaprosilem
do wspolnej lektury. Spotykamy si¢ co tydzien online, analizujac
kolejny fragment tekstu, a nasze dyskusje Cyzeluj% tlumaczenie.
Spotkania te daja mi wielkg inspiracje i cheiatbym cu podzigko-
wac Wszystkim moim bliskim i przyj aciolom, ktérzy pomagajg mi
wnika¢ w swiat Bhagawaty, podczas dtugich rozmow telefonicz-
nych dziel% sie ze mng swymi zyciowymi doswiadczeniami i zro-
zumieniem, a tym samym pomagaja udoskonala¢ moje rozumie-
nie i ttumaczenie. Bez Was moje tlumaczenie nie byloby mozliwe,
a swoj wklad i inspiracje znajdziecie w licznych scrofach.

Sam przektad jest zmudng pracy. Czytam strofe kilka razy, na-
stepnie rozbijam ja na pojedyncze stowa i ukladam w kolejnosci
zdania sanskryckiego (w formie poetyckiej grupa podmiotu, do-
pelnienia 1 0orzeczenia s3 rozbite). Posilkuj ac sie bengalskim Wyda—
niem Bhagawaty dokonanym przez Bhaktisiddhante (nauczyciela
Bhaktiwedanty), obok Wyrazéw ze strofy wypisuje ich sanskryc—
kie ekwiwalenty wybrane z komentarzy. Nastepnie ttumacze na
polski poszczegélne stowa (cal% te analizq zamieszczam dla wni-
kliwych czytelnikow na: www.indika.pl). Zaznaczam strukeure
zdania w strofie (uiywaj ac odpowiednich kolorow i podkreéleﬁ),
czytam ja w calosci ponownie i dopiero wowezas biore si¢ za me-
tryczny przeklad. W miqdzyczasie, gdy pojawiajg sie niejasnoéci,
konsultuje sie z sanskryckimi komentarzami, przede wszystkim
Sridhary. Tym sposobem dziennie tlumaczec' od pieciu do pietna-
stu strof.

Obecnie oddaje w rece czytelnika pierwszy tom dzieta i cheial-
bym kontynuowac t¢ prace, by co roku powstawal kolejny tom.
Tak by ostatecznie polski czytelnik mial mozliwos¢ zapoznania
si¢ z tym niezwykle cennym klejnotem s'wiatowego dziedzictwa
i by mogl razem z Parikszitem przygotowac si¢ do podrozy, w kto-

ra kazdy z nas bedzie musiat kiedys si¢ udac.
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Metra sanskryckie iich przeklad

Epicka literatura sanskrycka pisana jest metrycznie. Jedna
strofa sktada si¢ z czterech ¢wiartek (pada), najezesciej o tej same;
dlugoéci. W kaZdej z nich wazna jest nie tylko ilosc¢ sylab, ale row-
niez roztozenie diugich (—) i krotkich (-) glosek oraz, przy dtuz-
szych metrach, zachowanie Cezury wewnetrznej. Najpowszech—
niejszym metrum jest anustubh, sktadajgcy sie z czterech ¢wiarcek
po osiem sylab (4X8), ktore ukladaj% sie w dwa Wersy:

XXXX-—XX|XXXX-—-X|

XXXX-—XX|XXXX-—-X||

Roztozenie w nim diugich i krotkich glosek nie jest tak rygo-
rystyczne jak W innych metrach. Wazne jest, by W kaidej cwiart-
ce piata sylaba byla krotka, a szosta dtuga. Dodatkowo w drugiej
1 czwarte] ¢wiartce przedostanie sylaby tez powinny byé krotkie.
W przypadku pozostatych sylab istnieje dowolnose (x).

Tym metrum pisane jest 99% eposow i puran (to wielkosc
orientacyjna). Tu Bhagavata jest wyjatkiem, gdyZ ogromne partie
tekstu (w pierwszej ksiqdze to 22% Wersow) $9 pisane innymi me-
trami: jedenasto-, dwunasto-, czternasto-, a nawet dziewi¢tnasto-
zgloskowymi. W pierwszej ksiedze wystepuja:

f triscubh (4x11) 3 upajaci (pomieszanie typow):

- indravajra (cezura 5+6)

- upendravajra (cezura 5+6)

e @l vatormi (cezura 4+7)

o dTsalint (cezura 4+7)
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o jagati (4x12) 3 upajati (pomieszanie typow):
« indravamsa (cezura 5+7)

- vamsasthavila (cezura 5+7)

_____ oo
e § druta-vilambita (cezura: 7+5)

_______ [
q vasanta-tilaka (4x14; cezura: 8+6)

B oo _

= sardila-vikridica (4x19; cezura: 12+7)
____________ [
g puspitagra:

1, 3 jagati (x12) - - - - - - — - — - — _

2, 4 atijagatt (x13) - - - - — - - — - — - — _

Roztozenie w nich dtugich i krockich sylab jest juz bardzo ry-
gorystyczne 1 nie ma tu dowolnosci. Drugim pod Wzglqdem cze-
stosci metrum jest upajati (3). Jest ono dosc specyficzne i pozwa-
la na Wiqksz% swobodq, gdyz sklada si¢ z kilku réinych metrow.
Najczgsciej budowane jest z metrow jedenastozgloskowych
(7 tristubh), mieszajac ze soba dwa typy: indravajra i upendravajra,
ktore roznig si¢ miedzy soba jedynie dlugoscia pierwszej sylaby.
Jednak w metrum tym dopuszczalne jest mieszanie rowniez me-
trow dwunastozgloskowych (s jagart), a szczegolnie dwoch z nich,
nazywanych: indravamsa i vamsasthavila, ktore maj3 budowq po-
dobng do poprzednich i, podobnie jak tamte, cezure zachowuja po
pierwszych pieciu gloskach.

W niniejszym opracowaniu, by oddzielic od siebie owe roz-
norodne metra, ktore zbiorczo mozna okreslic terminem upajati,
zaznaczam jako upajaci (3) wylgeznie te, w keorych wystepuja za-
rowno metra jedenasto-, jak i dwunastozgloskowe. Metra, keore

w swoich ramach mieszajg wylgcznie metra jedenastozgloskowe
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(przewaznie sa to indravajra i upendravajra, ale autor nie trzyma
si¢ sztywno schematu i czesto odbiega nieco od ich normy) zazna-
czam jako triscubh (&). Natomiast te, keore zawieraja metra dwu-
nastozgloskowe (przewaznie indravamsa i vamsasthavila, ale tak
jak poprzednio i tu autor odchodzi czasem od ustalonego wzorca)
zaznaczam jako jagatt ().

Trzecim metrum, jesli chodzi o czgstos¢ wystepowania, jest
CZternastozgloskowa vasamm—tilakd (7). To bardzo wdziqczne me-
trum, keorego cezura wypada po osmej glosce, wige zawiera w jed-
nej ¢wiartce osmio- i szeéciozgloskowca.

W pierwszej ksiedze pojawia si¢ jeszcze jedno metrum miesza-
jace ze sob% rozne dlugoéci sylab, jest to puspitagra (g), keora prze-
plata ze sobg metra dwunasto- i trzynastozgloskowe.

Inwokacje dzieta (mangala-carana) tworzg pierwsze trzy strofy,
keorych metra sa wyjatkowe. Tu autor wprowadza bardzo skom-
plikowane metrum dziewi¢tnastozgltoskowe o wdzigcznej nazwie
,,igraszka tygrysa” (Sardila-vikridita) oraz ciekawe dwunastozglo—
skowe o nazwie druta-vilambita. Raz w tekscie pojawia si¢ jeszcze
jedenastozgltoskowiec o specyficznej cezurze (4+7), na keory skla-
daja si¢ metra vacormi i salint (ar)™.

]«;Zyk polski, podobnie jak sanskryt, jest ﬂeksyjny 1 dlatego
doskonale nadaje si¢ do jego metrycznego oddawania. W tluma-
czeniu staram sie¢ pod%iaé, jeéli chodzi o cezure 1 liczbq glosek, za
oryginalem. Tradycja ta jest dobrze w Polsce ugruntowana. Juz
pierwszych przekladow z sanskrytu dokonywano z uwzglednie-
niem miar metrycznych (np. Jan Hausz w 1885 1. osmiozgloskow-
cem przetlumaczyl hymn RV 10.90%). Tak tez byla tlumaczona
Wiqkszos'é literatury klasycznej. Epikq greck% najczgs’ciej oddawa-

> Rozlozenie metrow w poszczegélnych rozdziatach zostato przedstawione
na koncu w Strukturze pierwszej ksiegi Bhagawary.
% Hanusz 1885: 138-139.
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no w polskim systemie metrycznym, tzw. heksametrem polskim.
Moim nauczycielem w tym Wzglqdzie jest prof Maria Krzysztof
Byrski, keory metrycznie przectumaczyl Trakeat o zacnosei Manu*
oraz liczne strofy pojawiajgce sie w dramatach sanskryckichls. Au-
torka, za keorg takze podgzam, jest Anna Rucinska, ktora me-
trycznie przelozyla pierwsza ksiege Ramajany™, oddajac anuscubh
osmiozgloskowcem z konsekwentnym roztozeniem akcentow
(przewainie akcent poloiony jest na drugac, czwartg i sic')dmac syla—
be kazdej ewiarcki: - — - — - - — - ). Majstersztykiem sg jej prze-
klady hymnéw S'ankaryW, W ktérych oddaje najprzeréiniejsze me-
tra, w tym trudne dziewig¢tnastozgloskowce (byly one dla mnie
inspiracja do przetozenia pierwszych dwoch strof Bhagawary).
Rowniez prof. Joanna Sachse swoj ostatni przeklad Giry™ dokona-
ta metrycznie. Aby uciec od pospolitego osmiozgtoskowea, doda-
je ona do kaZdej cwiarcki jedn% sylabq, twWOorz3c metrum dziewiq—
ciozgloskowe, przy czytaniu keorego nie wpada si¢ w monotonny
rytm. Tradycje polskich metrycznych przekladow z sanskrytu
kontynuujemy tez z prof. Przemystawem Szczurkiem, przektada-
jac Oémiozgloskowcem Mahabharat§ (fragmenty ksiggi 6, pierwsza
potowa ksiegi 7, ksiegi 9, 10 1 11)".

W swoim tlumaczeniu trzymam sie najbardziej klasyczne—
go rytmu osmiozgloskowca, gdzie akcent przewaznie wypada na
co drug% sylabcz poczawszy od pierwszej (szczegélnie istotny jest
akcent na trzecig i siodmg sylabe: — - — - — - — - ). Moze to

Wprowadzaé nieco monotonii, ale j ednoczesnie daje potoczystoéé.

“ Byrski 2019.
5 Byrski 2017.
1© Rucinska 2014.
7 Rucinska 2006.
® Sachse 2019.

Y Jurewicz 2024, Babkiewicz 2024b, Szczurek 2024.
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W jedenastozgtoskowcach cezur¢ umieszczam po pigtej sylabie,
a w dwunastozgloskowcach po szostej. Czternastozgloskowee, tak
jak w sanskrycie, cezur¢ majg po 0smej sylabie, natomiast puszpi-
tagre oddaje, nasladujac ryemike Pana Tadeusza w odwrotnej ko-
lejnosci (6+7).

Bog-Absolut

Autor Bhagawaty formulu]’e koncept Boga z wielu Wczeéniej—
szych idei. Choc¢ ten ztozony teologiczny amalgamat miesci si¢
w jednej strukturze poznawczej, to nie ma przyporzadkowane-
go terminu, krory by go jednoznacznie okreslal. Dla nazwania
go autor uzywa wezesniejszej nomenklatury, ktora wyraza cylko
jeden z jego aspektow. Bog nazywany jest wedyjskim Czlowie-
kiem (purusa), upaniszadowym brahmanem (brahman) czy Wtad-
cg (wvara) z tekstow filozoficznych. Caly ten ideowy amalgamat
okreslany jest terminem Bog (bhagavan). Poniewaz owa ztozona
struktura 1%Czy w sobie kategorie religijnego Boga—opiekuna (Boga
czcicieli) i rozumowo wyabstrahowanego Absolutu (Boga filozo-
fo’w), nazywam j% Bogiem—Absolutem, a jej aspekty hipostazamizo.

Pierwszg i najbardziej zlozong hipostazg Boga-Absolutu jest
Bog osobowy (bhagavan) — opiekun i obiekt adoracji czcicieli. Jest
on najczesciej okreslany jako?:

* Od greckiego hypdstasis — ,podstawa”. Okreslenie to do terminologii filo-
zoficznej wprowadzit Plotyn, wedtug keorego kolejne emanacje Jedni — za jakie
uznawat Umyst i Dusz¢ — byly jej hipostazami. Kazda z kolejnych hipostaz Plo-
tyn uwazal za mniej doskonala od poprzedniej. W teologii chrzescijanskiej ter-
minem hipostaza okresla sie kazdy z trzech 0sdb Tréjcy Swietej jako podmiot
jednoczes’nie odrqbny 1 tozsamy z pozosta}ymi.

* Epitetow okreslajgeych Boga w tekscie jest tak duzo, ze ograniczylem si¢
tu do wymienienia najwainiejszych.
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« Syn Wasudewy (Vasudeva),

« Rozsnuwajacy (Visnu),

« Czarny (Krsna),

« Majacy siedzibe w wodach (Narayana),
« Zabierajacy / Rudy (Hari),

. Zrodzony Poza Zmyslami (Adhokgaja),
« Dreczyciel Ludzi (Janardana),

 Dawca Wyzwolenia (Mukunda),

- Whadca (zsvara),

. Wszechpotqiny (vibhu),

e Szeroko Kroczgcey (Uru-krama),

- Stawiony Wyborng Poezja (Uttama-sloka),
« Nieporuszony (Acyuta),

« Nieskonczony (Ananta).

Bog jest majwyzszym celem wszelkich dazen (param-gati)
i wladeg wiecznej siedziby (pada, sva-loka, dhaman), w keorej prze-
bywa wraz ze swymi mocami (sakti; 2.9). Bog osobowy posiada
charakterystyczne atrybuty, takie jak znak sri-vatsa na piersi, k]ej -
not kaustubha, z6lte szaty, cztery ramiona itp. Hipostaza ta posia-
da rowniez mniej abstrakeyjny aspeke, jakim sa liczne zstapienia
(avatara), przejawiane dla zabawy (lla / krida) lub w celu pod-
trzymania swiata (sthiti). Podezas gdy Bog jest abstrakeja o malo
konkretnym wymiarze, to w swoich zst%pieniach posiada juz spe-
cyficzng charakeerystyke (wyglad i actrybuty). Autor Bhagawa-
ty wielokrotnie zapewnia siuchaczy, ze mimo wielosci ksztalcow,
Bog jest jeden (eka, advaya), zawsze ten sam i niezmienny.

Druga hipostaz% jest przejawienie sic Boga w przestrzeni ser-
ca (hrdayavakasa). Posta¢ t¢ dostrzegajg medytujacy jogini (2.2.8).
Jego wyglad przedstawia si¢ dos¢ schematycznie — jest wielko-
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sci keiuka (pradesa-matra; 2.2.8), ma zolee szaty, cztery ramio-
na, dzierZy typowe emblematy Visnu i posiada inne jego insygnia.
Stoi na stupku lotosu rozkwitlym w sercu. Mowi si¢ o nim jako
o Bogu, ktéry mieszka w sercu lub schowal sie w ukryciu: hrdy
antah-stha (1.2.17), hrdy asin (1.6.17), guhasaya (3.13.49).

Absolut jest hipostaz% pozbawion% cechi formy, transcendent-
na wobec swiata (brahman, nirguna). Jako taki moze by¢ pojmowa-
ny tylko W kategoriach apofatycznych (neti neti; 2.2.18). Cechuje
si¢ brakiem dwoistosci (advaita). W definicji podanej w Brahmasu-
trze 1.1.2, a przywolanej W pierwszej strofie Bhagawaty (1.1.1), brah-
man jest jedynym zrodtem rzeczywistosci (janmady asya yatah). Te
ideg przywohlj% rerminy:

o brahman (1.2.11),

e jazn (arman; 3.26.3),

- transcendentny (para)®,

« niezamanifestowany (avyakea; 2.10.34),

- podstawa (adhisthana / adhara; 2.5.2),

- wsparcie / schronienie (asraya ; 2.10.7),

- wyzbyty cech (nirguna, aguna; 1.10.19; 2.5.18),

- wyzbyty ksztattu (artipa; 1.3.30),

. najsubtelniejszy (stiksmatamay 2.10.34),

« niezroznicowany (nirvisesana; 2.10.34),

. czysta swiadomos¢ (sam]'ﬁa‘na—mdtm; 6.4.47),

- swiadoma jazn (cid-arman; 1.3.30).

2 Jest to odniesienie do Czlowicka wielkosci keiuka z upaniszad, np. Katha
4.12-13.

» Termin zazwyczaj t}umaczony jest jako SWYZSZY” lub LNAJWYZSZY”, j ednak
w indyjskiej metaforyce przestrzennej oznacza on ,odlegly”, w domysle ,odle-
gly od swiata”. Odczuwa si¢ to wyraznie w kontekscie opisu stanu przedkre-
acyjnego, np. 2.5.2. Termin para stosowany jest rowniez, gdy autor chee opisac
przejawiony swiat — skladniki rzeczywistosci sa daleko (para) od Wasudewy
(vasudevad parah; 2.5.14).
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Kazdy z przywolanych terminow stanowi osobna kategorig
Wyksztalcon% W dlugiej historii rozwoju indyjskiej mys'li filozo-
ficznej. Nalezy zwrocic uwage, ze termin ,bezcechowy” i ,nace-
Chowamy77 (nirguna, saguna) w kontekscie Bhagawaty uzywane s3
odmiennie niz w teologii Sankary*. Termin ,bezcechowy” w Bha-
gawacie wskazuje na transcendench Boga w stosunku do przymio-
tow natury (guna). Jednoczesnie niewiedza (avidya), keora usta-
nawia relach miedzy bezcechowym 1 nacechowanym brahmanem
w systemie Sankary, w Bhagawacie nie stanowi linii demarkacyj-
nej. Autor eposu terminem ,,nacechowany” (saguna) okresla prze-
jawiony swiat, a nigdy Boga, ktérego widzialna postac’ zawsze opi-
sywana jest jako bezcechowa (nirguna).

Kolejng hipostaza Boga-Absolutu jest swiat identyfikowany
z Kosmicznym Czlowickiem (visva-rapa). Kosmiczny Czlowiek
uwazany jest za pierwsze zstapienie Boga (avatara; 1.3.1-5). Wszyst-
kie przejawione byty s3 jego czesciami (avayava), nie istnieje nic,
co by si¢ w nim nie zawierato (2.6.23). Liczne fragmenty dedy—
kowane sa wylgcznie tej panteistycznej wizji rzeczywistosci®. Po-
wstanie gigantycznej postaci Kosmicznego Czlowieka jest istotng
cz¢scia opisow kreacji. Bogowie jako aktywnosci trzech przymio-
tow $9 przejawem jej mocy (3.6.27). Hipostaza ta zwana jest:

- wielky (sthavistha-deha; 2.1.24),

ksztattem swiata (visva-rupa; 2.1.24),

Majestatem (viraj /vairaja; 3.6.9, 2.1.25),

Czlowiekiem (purum /pun'qs; 2.1.25; 2.5.41),

tysigcglowym (sahasra-sirsan; 2.1.28),
ysigcgiowy

Jajem Swiata (anda; 2.5.33),
- postacia fizyczng (sthala-rapa; 2.10.33),

* Analiza roznic Sheridan 1986: 24-28.
% Oto wazniejsze fragmenty: 2.1.24-39; 2.5.35-42; 2.6; 2.10.10-45; 3.6.1-35;
3.26.51-72.
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- jaznig swiata (visvarman; 1.2.32),

- uczynionym ze swiatow (loka-maya; 2.5.41),

- nacechowanym (saguna; 3.32.13).

Bég panteistyczny posiada kilka aspektéw. Wystepuje jako
czas (kala; 3.10.11), ktory nazywany jest Bogiem manifestujacym
sie na zewngtrz czlowieka. Innym jego aspektem $9 trzy przymio-
ty nacury (guna) personifikowane jako boska trojca:

« Brahma — uosobienie aktywnoéci (mjas),

« Visnu — uosobienie istnosci (sattva)

. Siva — uosobienie mroku (tamas).

Jeszceze innym jego aspektem sa wladze poznawceze, tzw. czwo-
raka ekspansja (cacur-vyuha) **:

« Vasudeva — swiadomos¢ (citta),

« Sankarsana — UtoZsamienie (ahankara),

« Pradyumna — rozum (buddhi),

« Aniruddha — umysl (manas).

Wszystkie te hipostazy i ich aspekty tworza zlozony kom-
pleks konstytuuj acy pojmowanie Boga—Absolutu. Kazda hiposta—
za w kazdej chwili moze zosta¢ okreslona terminami zwigzanymi
z inng. Co wazniejsze, w wymiarze ontologicznym, kazda hiposta-
za spelnia funkcje innych hipostaz. Dlatego dziecig Kryszna mie-
sci w sobie Caly swiat (10.9.14), a dyskutant pyta o nature zabaw
tego, keory jest wyzbyty wszelkich cech (nir-guna; 3.7.2).

Aby pomoc w orientacji, na marginesie tlumaczonego tekstu
umieszczam podpowiedzi, np. imiona bohaterow, terminy san-
skryckie, keorych oddanie w jezyku polskim moze nie by¢ czytel-
ne itd. Mialem wielki klopot, co zrobi¢ z dziesi%tkami okreslen
na Boga-Absolut, kcorymi postuguje si¢ autor. Czasem odnoszy

* Charakterystyczny dla tekstow Paricararra koncept czterech przejawien
(vyitha) Visnu odpowiedzialnych za funkcje stworzenia, np. Satrvata-samhita

5.9-18.
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si¢ one do abstrakeyjnej idei Boga, a innym razem do epickiego
Kryszny, keory jest reprezentacjy pierwszego. Ostatecznie, po roz-
mowie z Magdalena Goliczewska, ktorej niezmiernie dzigkuje za
pomoc przy ostatecznej redakeji tomu, zdecydowalem si¢ zacho-
wac ich oryginat badz zaproponowac polskie tlumaczenie (wow-
czas Wszystkie wyTazy $3 pisane wielkimi literami), a na margine-
sie dac przypis, np. Visu, ewentualnie z imieniem, keore zostato

przetlumaczone, np. Visnu: Adhoksaja.

Uiywana terminologia

Przyjeta przeze mnie forma tlumaczenia wymusza sporg la-
konicznos¢. Dlatego wprowadzam polskie ekwiwalenty terminow
sanskryckich, z ktérymi Czytelnik winien si¢ zapoznaé. W moim
zamierzeniu maja one nies¢ w sobie zakres semantyczny termi-
nu sanskryckiego 1 nie naleZy ich rozumie¢ w znaczeniu potocz-
nym. Nie uwazam za stosowne, by terminy, ktore z powodzeniem
mozna odda¢ w jqzyku polskim pozostawiaé W sanskrycie. Szcze-
golnie, gdy sa to wyrazy pospolite (np. purusa, guna, dharma), keo-
rych specjalistyczne znaczenie moze zakrywaé szeroki kontekst
znaczeniowy. Oddaje wiec je w jezyku polskim (Czlowiek, przy-
mioty, Prawo), licz%c na poszerzenie ich znaczenia w strukturach
poznawczych czytelnika.

Czlowiek (puruga) - W sanskrycie termin przywoluje 7arOWnNo
idee cztowicka, jak i czystej swiadomosci, niewyrazalnego Abso-
lutu, Boga w 1udzkiej postaci czy Boga jako przejawionego swiata.
W Bhagawacie rozumiany jest jako:

. istota czlowieczenstwa — swiadomosc,

« psychofizyczna jednostka ludzka,

- Bog-Absolut,

. personiﬁkowany makrokosmos.
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Gdy z kontekstu jasno wynika, ze termin rozumiany jest w ka-
tegoriach Boga—Absolutu, WOWCZas uzywam Wielkiej litery.

Przyroda / materia / natura (prakrti) — prakyei”” tworzy pare
z jaz’ni%, okreélon% jako purusa. Ma ona swoja najsubtelniejsz% po-
sta¢, nazywang korzeniem (mila-prakyti), nieprzejawionym (avy-
akta) i prapodstaw% (pmdhdna). / niej emanujg sktadniki rzZeczy-
wistosci az po zywioly, bedace bytem ostatecznym, najbardzie;
fizycznym.

Utuda (maya) — okreslenie na calosc przejawionej rzeczywi-
stosci (przyroda / materia). Uluda jest Zeﬁsk% moca Boga—Abso—
lutu. Przynaleznosc Utudy do Absolutu wyrazona jest za pomocy:
7tozen (yan—ma‘ya‘), form dzieriawczych (sva) lub form genetiwu
(vibhoh maya). Utuda bierze udzial w akcie tworzenia swiata jako
przyczyna materialna. Autor nazywa jg:

« Przyrody (prakrti; 3.26.4),

« pramaterig (pradhana;3.26.10),

« nieprzejawionym (avyakea; 3.5.27; 3.26.10),

- sumg bytu i niebytu (sad-asad-atmika; 3.5.25),

« przyczyna i skutkiem (karya-karana-rapint, 1.22.17),

- sumg trzech przymiotow (guna-mayf; 3.26.10).

Przymiot / cecha (guna) — termin guna oznacza ceche, naj-
czg¢sciej pozytywng (zaleta psycho-fizyczna). Odroznia substan-
cje (dravya) od jej cech (guna). W technicznym znaczeniu materig
(prakrti) tworzg trzy przymioty (guna):

e sattva — istnosc,

- rajas — aktywnosc / barwnosc,

. tamas — mrok.

Trojdzielny aspeke rzeczywistosci jest podstawa calej on-
tologii Bhagawaty. Przymioty te przynalei% Bogu—Absolutowi,

7. Od: pm—\/kr — tworzy¢ / wykonywa¢; termin oznacza substancje odroz-
niona od wtornego wytworu (vikrti).
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a materia jedynie uzywa ich w dziele tworzenia swiata (2.5.18).
Sa one rozumiane jako podstawa calej rzeczywistosci: poznajacy
podmiot (sattva), poznawany przedmiot (camas) i aktywnos¢ po-
ZNnawcza (mjas). S% one okreslane j ako:

istnosc poznanie nad-los istnosciowe umy51
(sattva) (jnana) (adhidaiva) (vaikarika) (manas)
barwnos¢ dziatanie nad-jazn ogniste rozum
(rajas) (kriya) (adhyatma) (taijasa) (buddhi)
mrok przedmiot nad—ZyWiol mroczne iywioly
(tamas) (dravya) (adhibhiita) (tamasa) (bhiita)

Poniewaz terminy: cecha / przymiot, tak jak guna, majg znaczenie
pospolite, to tam gdzie autorowi chodzi o trzy cechy przyrody, co
jakis’ czas dodajq na marginesie przypis: guna.

Ogrom (mahat) — pierwszy powstaly wytwor. W przeciwien-
stwie do filozofii sankhji28 nie jest tozsamy z rozumem (buddhi).
Identyfikowany jest z:

. s’wiadomos'ci% (citta) — sktadnik struktury psychicznej ,

« Wasudewa — bohater z klanu Wrysznich,

« mocy rozpoznania (vijiiana).

Poniewaz wylania si¢ przed Utozsamieniem, rozumiany jest
. . / . A . . . . .
jako jednorodna swiadomosc, jeszcze nie zindywidualizowana
czysta istnosc (sattva), jazn swiata odpowiedzialna za jego prze-
jawienie i kszealt.

Utozsamienie (ahankara) — jeden z czterech aspekcow serukeu-
ry psychicznej (antah-karana), ktorego dziatanie wikta jazn:

. Warunkuje poczuciem ,ja” i ,moje” (aham, mama 2.5.13),

- omracza (ahankara-vimudha; 3.26.16),

** Np. SK 22-23.
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- wikla w tancuchu przyczynowo-skutkowym (karya-karana-
kartr; 3.5.29).

Utozsamienie jest bytem trojdzielnym, a owa trojdzielnosc
jest jego cecha zasadnicza.

Rozum (buddhi) - jeden z czterech aspektow strukeury psy-
chicznej (antah-karana). Szczegolna cecha rozwazan bhagawatow
jest zredukowanie funkeji rozumu (buddhi) do podrzednej roli
Wladzy odpowiedzialnej za aktywnoéé zmyslow%. Rozum zbie-
ra dane od umystu, poddaje je w watpliwosc (samsaya), formu-
hlje tezy, Zyskuj%c pewnoéé (nis’caya) 1 przechowuje je W pamieci
(smrti).

Umyst (manah) — jeden z czterech aspektow scrukeury psy-
chicznej (antah-karana). Wladza poznawcza umozliwia percy-
powanie, a jednoczesnie jest zrodlem warunkow poznawczych,
personifikowanych jako bostwa-stroze. Jednoczesnie kszealttuje
emocjonalne nastawienie — wyobrazenie (sankalpa) i przypuszcze-
nie (vikalpa), skutkujace w dazeniu (kama).

Zmysly / whadze (indriya) — z Utozsamienia powstajg zmy-
sty (jaanendriya) i wladze (karmendriya). Obie grupy okreslane sg
zbiorczo terminem indriya (zmysly / moznosci). Zmysty wsparte
$9 na rozumie (buddhi), a wladze na tchnieniu (pmna):

rozum (buddhi) tchnienie (prana)
stuch (srorra) glos (vac)
dotyk (tvac / sparsana) rece (doh)
warok (drs / caksus) nogi (anghri)
smak (jihva / rasana) genitalia (medhra)
wech (ghrana) odbyt (payw)

Jajo Swiata / Zloty Zarodek (anda / hiranya-gabha) — powstaje

ze Zbioru Tworcdw Swiata (visva-srg-gana), dwudziestu czterech
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potencji przyszlej rzeczywistosci. Gdy zbijajg si¢ one razem, two-
rz3 Jajo, w ktérym rodzi sic Kosmiczny Czlowiek.

Kosmiczny Cztowiek / Majestat (viraj) — powstaly ze Zlotego
Jaja wszechswiat personiﬁkowany jako panteistyczny Bég. W cze-
sciach jego ciata znajduja si¢ swiaty i kosmiczne fenomeny. Np.
3.6.27-35:

- glowa to niebiosa (dyw),

* nogi to ziemia (dhara),

- w pepku jest przestwor (kha),

. bogowie to aktywnoéci (v}ftti) przymiotéw (guna).

Zywioly (bhiita) - fizyczny swiat to pig¢ wielkich zywiotow:

« przestwor (nabhas),

- wiatr (vayu),

« blask (cejas),

- woda (ambhas),

e ziemia (prthvi).

Zywioly posiadaja hierarchie. Dzielg si¢ od subtelniejszych do
coraz bardziej ﬁzycznych. Péiniejsze powstajg z Wczeéniejszych
i przejmuja cechy (miary) tych, z keorych si¢ wywodza. Dlatego zy-
wiol ziemi, powstajge na koncu, ma wszystkie cechy poprzednikow.

Miara (tan-matra) — dost. miara tego / tylko miara. Cecha sub-
stancji, aspekt percypowany. Okreslany krotko jako matra lub
guna (cecha). Przynalez% one pieciu iywiolom, ktore nie bylyby
bez nich postrzegalne. Jest ich pigc:

- dzwick (sabda),

« dotyk (sparsa),

o ksztalt (mpa),

« smak (rasa),

« zapach (gandha).

Tchnienie (prana) — piec (czasem dziesiec) mocy odpowie-

dzialnych za funkcje Zyciowe organizmu:
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prana — oddychanie,

apana — Wydalanie,

- samana — rozprowadzanie energii z pokarmu,

. udana — wznoszenie,

- vyana — przenikanie (vyapei).

Stroze swiata (loka-pala) — bostwa (deva) wladajace pewnymi
aspektami rzeczywistosci. Najezesciej w Bhagawacie termin odno-
si sie do dziesi%tki bostw skorelowanych ze zmyslami i wladzami,
keore funkcjonuja w umysle (2.5.30):

1.  Kierunki (dis),

Visnu (upendra [visnul),

2. Wiatr (vata),

3. Stonce (arka),

4. Bostwo Wod (pracetas [varunal),
5. Niebiaﬂscy Lekarze (asvin),

6. Ogien (vahni),

7. Indra (indra),

8.

9.

Pan Stworzen (ka [prajapari]),
ro. Mitra (mitra).

Zstgpienie (avatara) — przejawienia Boga dla zabawy (lila /
krida) lub w celu poderzymania swiata (schiti). Autor wylicza 22
(1.3.28), 24 (2.7.1), 7 (7.9.38), 8 (10.2.4), 14 (10.40.17-20) i 21 (11.4.18-
23) zstgpien® i konkluduje, Ze liczba zstgpien jest nieskonczona,
gdyi $g one ,niczym strumienie Wyplywaj ace z bezkresnego jezio-
ra” (1.3.26). Ostatecznie wszystkie istoty sa czgstkami (amsa) Boga
1 przejawami jego mocy.

Prawo / prawos’c’ (dharma) — w technicznym znaczeniu jeden
z czterech celow zywota (purusarcha):

- prawo (dharma),

» Za Sheridan 1986. Obszernie zstapienia s3 omowione w 1.31 2.7, a wzmian-
ki o nich znajdujemy rozrzucone po catym tekscie.
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- zysk (artha),

. przyjemnoéé (kdma),

- wyzwolenie (moksa).

Termin tlumaczy sie jako zacnosc |/ religia / powinnoéé.
W swoim tlumaczeniu podazam za A. Karpem, ktory zapropono-
wal trzy poziomy rozumienia stowa: na poziomie kosmicznym jest
to Prawda, na poziomie spotecznym Prawo (stanowione), a na po-
ziome indywidualnym prawoéé. Najczqs'ciej okresla zesp(’ﬁ norm
postepowania ustalonych dla danej grupy np. (1.9.26-28):

- varna-dharma — prawa stanu spolecznego,

- asrama-dharma — prawa etapu zycia,

o dana-dharma — prawoéé daru,

« raja-dharma — prawos¢ krola,

« moksa-dharma — prawos¢ wyzwolenia,

« stri-dharma — prawosc kobiet,

bhagavat-dharma — prawos¢ oddanych Bogu.

Aby podkreslic techniczne znaczenie terminu zazwyczaj (ale
nie zawsze) pisze je wielka liters.

Stany (varna) — cztery klasy spoleczne, abstrakeyjny podzial funk-
cji spolecznych, keory nalezy odroznic od systemu kastowego (jaci):

« bramin (brahmana),

. Wojownik (ksatriya),

. wytworca (vaisya),

- stuga (sudra).

Etapy zycia (asrama) — cztery etapy zycia oddzielone od siebie
rytami przej scia:

o student / uczen (brahmacarin),

- gospodarz (grhastha),

- pustelnik (vanaprastha),

. wyrzeczeniec (samnydsin).
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Wyrzeczeniec (sannydsin) — ostatni z czterech etapow zycia,
W ktérym opuszcza sie¢ dom i zostaje ngrownym zebrakiem. Po-
przedza go ryt Pana Stworzen (prajapacya), podczas keorego roz-
daje sie posiadios’ci iinterioryzuje trzy ognie ofiarne.

Szaleniec (avadhiita) — dosl. ,odrzucony”, osoba nieprzestrze-
gajaca norm spolecznych, ekscentryczna, niedbajaca o konwenan-
se spoleczne. Zyjz%ca na marginesie spoleczeﬁstwa, poza jego sci-
slymi ramami.

Dwakro¢ zrodzony (dvija) — okreslenie na trzy stany (z wy-
taczeniem stug), keore przechodza ,drugie narodziny” w postaci
ceremoni swigtej nici. Najezesciej okresla braminow. W sanskry-
cie nazywa si¢ tak rowniez praki (drugi raz rodza si¢ z jaja) i z¢by
(mleczne i state).

Slub uczniowski (brahmacarya) — dost. zachowanie (carya)
brahmana. Zespol slubow ascetycznych podejmowanych przez
uczniow mieszkajacych w szkole mistrza (guru). Pozniejsza crady-
cja identyfikuje je gtownie z celibatem.

Brahman / duch / Weda (brahman) — termin wieloznaczny.
Tlumaczg odpowiednio do kontekstu lub pozostawiam w san-
skrycie.

Los / przeznaczenie (daiva) — enigmatyczne okreslenie na
czynnik warunkujacy zdarzenia. Moze oznaczac wplyw czasu, ak-
tywnos¢ bogow (deva) lub zwykly przypadek.

Zywina (jfva) — zasada zycia (od: Vjiv — 7y¢). Okreslenie przy-
dawane zarowno jednostkowym jaéniom, jak i Bogu. Najczqs'ciej
okresla wszystkie zyjace stworzenia.

Czystka (amsa [ kala | anga | uparga) — termin uzywany na
okreslenie zstapien Boga (avatara), przejawionego swiata oraz jed-
nostkowych jazni.

Jazn (atman) — termin aoman jest zaimkiem zwrotnym (polskie
,sic”), keorym upaniszady zaczely okreslac najglebszg zasade isc-

. . I . I . ! . .
nicemnia, sw1ad0mosc. Autor UZYWQ g0 na okresleme: Clala, umyslu,
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rozumu, najglebszego jestestwa i jako zaimka zwrotnego. Umozli-
wia zabawe aliteracja: jazn (arma) widzi siebie (armanam) w sobie
(atmani) dzieki sobie (atmana). W zaleznosci od kontekstu w ctu-
maczeniu stosuje odmieniony zaimek Zwrotny (sobie, siebie, swéj
itd.) lub termin jazn” nawet, gdy kontekst wskazuje na Boga czy
ktéryé Z aspektéw jestestwa (np. ciato lub umysi).

Nadjazn (paramatman) — alcer ego jazni uwarunkowanej. Jazn
Wyzwolona, jedna Z hipostaz Boga—Absolutu. Koncept wywodzi
si¢ z wedyijskiej opowiesci o dwoch prakach na drzewie ciata oraz
v upaniszadowego ,czlowieka wielkosci keciuka”.

Preceptor / mistrz (guru) — okreslenie na kazda starszg osobe,
przeloionego, rodzica, nauczyciela oraz na mistrza prowadz%ce—
go drogg duchowa. Dla bhagawatow istnieje jeden mistrz, ktorym
jest sam Bog, a pojawia si¢ on jako wszystkie fenomeny swiata —
sytuacje, spotykane osoby, wydarzenia. Przykladem moze byc
opowiesc o 24 mistrzach (11.7-9).

Objawienie (sruti) i Tradycja (smrei) — dost. uslyszane i zapa-
mictane. Zbior S’Wiqtych tekstow. Pierwsza grupa obejmuje Wedy
(Cztery samhity, brahmany, aranjaki, upaniszady) i ewentualnie
nauki pomocnicze (vedanga). Drugi caly dalsza tradycje (eposy,
purany, teksty normatywne i naukowe — sascra).

Brod (tirtha) — swicte miejsce pielgrzymkowe, przewaznie po-
lozone nad rzekami (od: \/I:_f - przekraczac’ [rzekg]). W tlumaczeniu
odwotuje si¢ do etymologii, jednak nalezy pamigtac, ze znaczenie
terminu zostalo juz rozszerzone na wszelkie miejsca pielgrzymko—
we, nickoniecznie zwigzane z woda i przeprawa.

Czyn (karman) — rozumiany jako przyczyna sprawcza (nimit-
ta) swiata. Obejmuje wszelky aktywnosc (czesto rytualng) oraz jej
rezultaty W postaci przyszlych konsekwencji, owoCU] accych W tym
zyciu lub nascgpnych.

Ofiara (yajiia) — szeroko pojete akey rytualne, przede wszyst-
kim wielkie ofiary ogniowe (srauta), ale rowniez ofiary domo-

40



Worowadzenie

we (grhya). Najczesciej wymieniane to ofiara z konia (asva-me-
dha), zapewniaja&ca krolowi supremacjg, oraz ryt namaszczenia
(rajastiya) — koronacja na wladce.

Turniej o r¢ke (svayamvara) — uroczystos¢ organizowana
przez rodzicow dla corki, by wybrac jej meza. Turniej czesto 1g-
Czyl si¢ z zadaniem, ktoremu musieli podolaé kandydaci do eri.
Wowcezas mowi sie, ze zaplata za reke jest mestwo (virya-sulka).

Oddanie (bhakti) — nabozne oddanie si¢ bostwu polacczone
z intensywnymi stanami uczu¢, glownie miloscia.

Eon / epoka (yuga / kalpa) — wiclkie epoki, przez keore prze-
chodzi swiat. Cztery eony (yuga) to:

- satya [ krta — prawda / dobro,

. treta — triada,

« dvapara — diada,

« kali — rzut przegrany (od: Vkal — liczyc [ rzucac).

Sa one nazwane od czterech coraz stabszych rzutow koseémi
(4—3—2—1). Tysi%c poczwérnych CONOwW tworzy jedn% kalpq rozumia-
ng jako dzien Brahmy. Terminem kalpa okreslane s tez wielkie
cykle kosmiczne, np. padma-kalpa to okres, w ktorym wylonit si¢
lotos z pepka Visnu, brahma-kalpa to okres, w kcorym narodzit si¢
demiurg Brahma. W tlumaczeniu terminy epoka 1 eon stosuje za-
miennie, oddajgc nimi oba terminy sanskryckie.

Lgnigcie (sanga [ raga [ prasakta) — terminem tym oddaje sze-
reg sanskryckich wyrazow okreslajacych stan namig¢tnosci, pra-
gnier'l 1 d%Zeﬂ rozumiany pejoratywnie jako przyczyna uwarun-
kowania swiatem. Odwrotnoscig tego stanu jest beznamigtnosc

(vairaga).
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Akcja Bhagawaty

Bhdgavata, Zgodnie Z Opinig samego autora, nie jest tekstem
raz na zawsze ukonczonym, to raczej idea, ktora moze przyjmo-
wac r(’)in% zewnetrzng formq. Pierwsza jej wersja to zaledwie czte-
ry strofy — esencja poznania objawiona pierwszej istocie, czyli de-
miurgowi Brahmie. Strofy te Zostaly wplecione W narracje drugiej
ksiegi (2.9.32-35) i mowig o naturze Absolutu, jednosci oraz iluzo-
rycznoéci bytu. Mozna je stresci¢ w trzech punktach:

« Bog to jedyny istniejacy byt,

« cale poznanie to Uluda,

- zrozumienie tego jest celem wszelkich poszukiwan.

Nastepnie Bhagawatg Brahma przekazal Synowi Naradzie, ale
przyjeta ona juz catkowicie odmienng postac. Jest to jeden roz-
dzial (2.7), w ktorym demiurg wylicza opowiesci wygloszone
w dziele. Oto lista Wainiejszych:

- Vyasa dzieli Wedy (1.4-6; 12.6-7),

- opowiesc o Dhruwie (3.8-12),

« Odyniec zabija Hiranjaksze (3.13-19),

. Kapila udziela nauk o sankhji (3.20—33),

- opowies¢ o Prthu dojgeym Ziemie (4.14-23),

- Rsabha ijoga szalenstwa (jada-yoga) (5.3-4),

« Lew-Czlowick zabija Hiranyakasipu (7),

* ojcowie ludzkosci (manu) Chroni% Cykle swiata (8),

« Ryba ocala Wedy podczas potopu (8.24),

+ mgcenie oceanu (8.6-12),

« Visnu ratuje krola stoni z paszezy krokodyla (8.2-4),

o Karzel zabiera krolestwo Baliemu (8.18—23; 9.15—16),

« Rama Z Toporem wyniszcza Wojéw (9.15—16),

- Rama zabija Rawane (9.10-11),

« Krsna i Balarama (10),

« Narayana i Nara (12.9).
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Narada wtajemnicza w Bhagawate Wijase (autora ostatecz-
nej Wersji), Czego Opis pojawia sie w dwoch fragmentach. Narada
odwiedza Narajan¢ w Pustelni Glozynowej, gdzie stucha o mo-
dlitwach uosobionych Wed (10.87). Po Wysluchaniu tych nauk
Narada udaje si¢ do eremu Wjasy. To zapewne wlasnie wowczas,
swiezo po Wysluchaniu esencji Obj awienia, Narada mégl ]9, wraz
z naukami otrzymanymi od ojca (2.5-9), przekaza¢ synowi Para-
éary. BeZpos’redni% inspiracja do napisania dziela jest rozmowa
Narady z Wijasa na samym poczatku eposu (1.4-6), gdzie boski
WI1eSzCZ przedstawia powody, dla ktérych Vyasa ma pos’wigcic’ si¢
temu wielkiemu dzielu.

Nie jest to jedyna linia przekazu tresci Bhagawary. W eposie
pojawiajg si¢ nauki Kryszny oraz opowiesci o jego zyciu, keorych
nie ma w powyzszych narracjach. Historycznym zrodlem pierw-
szych jest Piesn Pana (Bhagavad-gica), keorej rozszerzona tresc zo-
stala przekazana Uddhawie przez Kryszng tuz przed smiercia
(Uddhava—gitd; 11.6—29). Nauk tych stucha rowniez qurzec Ma-
icreya. Zarowno Uddhava, jaki i Maitreya spotykaja si¢ z Widu-
r3. Najpierw Uddhava wtajemnicza go w strukturq opowieéci
o Krysznie (3.1-4), a nastepnie Maitreya przez reszte ksiegi trzeciej
1 Cal% ksing czwartg poucza go o kosmogonii 1 opowiada k]echdy
bhagawatow.

Rozrzucenie tych wiadomosci o przekazie dziela po Calym
eposie umozliwia jego szkatutkowa strukcura. Zewnetrzna rama
umieszczona jest w lesie Naimisza. W ostfc'pach slawnego miejsca
pielgrzymek zebrali si¢ bramini i wieszczowie, by swymi ofiarami
przeciwdzialac’ Wplywowi eonu kali. Po smierci glo’wnego glosicie—
la eposow, Romaharszany (zabit go Balarama za brak okazanego
szacunku), méwc% zostaje jego syn, bard Sata. Codziennym ofia-
rom towarzyszg narracje. Ofiarnicy wybieraja sposrod siebie naj-

starszego wickiem i dostojenstwem Saunake, ktory w ich imieniu
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zadaje pytania Sucie. Ich rozmowe opisuje Vyasa od pierwszych
wersow eposu (zaraz po inwokacji) po ostatnie jego stowa.
W pierwszych rozdzialach Saunaka prosi Sute o zebranie
esencji Objawienia 1 przedstawienie celu zycia. Stta obwieszcza,
7e odpowiedz na pytania Saunaki znajduje sie w innej rozmo-
wie, ktérej bard byl swiadkiem. Tak z 1eénych ostqp(’)w Naimi-
szy przenosimy si¢ nad brzeg Gangi w okolice Hastinapury, gdzie
krol Pariksit przygotowuje sie do Zapowiedzianej kl%tW% bramina
smierci. Na tym zgromadzeniu méwea jest syn Wiasy Suka, mlo-
dziucki zebrak-asceta. Suka zna liczne Wczes'niejsze rOZMmowy, jak
te migdzy Widurg i Maitrejg (3-4), Naradg i Judhiszthirg (7) czy
Kryszng i Uddhawa (11.6-29). Wplata je w swojg opowiesc, bar-
wige ja dodatkowo modlitwami oraz teologiczno-filozoficznymi
wyktadami.
Cechg charakterystyczng Bhagawaty sa whasnie te wyklady
wlozone w usta wielkich nauczycieli. Przyjmuja one postac naj-
bardziej WEWNEITZNE] Warstwy opowieéci szkatulkowej 1 r(’)ini%
si¢ od wezesniejszych partii wzgledna ciggloscia tresci. Wyliczmy
tu najwazniejsze:
- Narada opowiada Brahmie o swym poprzednim zyciu (1.4-6),
« Brahma Wyklada Naradzie kosmogoniq (2.5—9),
« Uddhava przedstawia Widurze zycie Kryszny (3.1-4),
- Sankarsana poucza chlopcow Sanat o narodzinach Brahmy
(3.8-9),

« Brahma opisuje niebianom podréz Chlfopco'w Sanat do sie-
dziby Visnu (3.15-17),

- Kapila poucza matke o sankhji (3.26-5-32),

« Prthu otrzymuje pouczenia od Visnu i chlopcow Sanat oraz
sam poucza poddanych (4.20-22),

« Narada poucza krola Prac¢inabarhisza o naturze Cierpieﬁ —
opowiesc alegoryczna (4.25-29),

« Rsabha poucza poddanych o sciezce wyzwolenia (5.5),
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« szaleniec Bharata poucza krola Rahuganq 0 naturze swiata —
metafora lasu (5-10-14),

« bog smierci Yama poucza swych postancow o Prawie bhaga-
Watow (6.2—3),

« Vrtra poucza Indre o wypelnianiu obowiazkow (6.11),

« Narada pociesza Citraketu po smierci jego syna (6.15—16),

« Hiranyakasipu pociesza matke po smierci brata (7.2),

« Prahrada poucza szkolnych kolegow o naturze oddania (7.6-7),

« Narada wyjasnia Judhiszthirze Prawa stanow i etapow zycia
(7.11-15),

- Narayana opowiada Naradzie o modlitwach Objawienia bu-
dz%cych Boga—stwo’rcq (10.87),

- Narada opowiada Wasudewie o naukach dziewigciu mi-
StTZOW jogi — Prawo bhagawatéw (11.1.5),

« Krsna poucza Uddhawe o religii bhagawacow (11.6-29).

A to jedynie czes¢ nauk wlozonych w usta innych osob. Sami
bardowie — Sita, Suka, Maitreya — znaj3 i przywoluj% rozne po-
uczenia i dodatkowe opowiesci. Inng cechy charakeerystyczng
Bhagawaty s3 modlitwy, rowniez wlozone w usta wielkich osob
z przesztosci: Kunti, Brahmy, strozow swiata, krola stoni, Prah-
rady itd. Dlatego Czytelnik oczekuj acy Wartkiego przedstawienia
akcji moze si¢ nieco rozezarowac. Wydarzenia stuzg raczej jako tho
pouczeﬁ, wyk}adéw 0 jodze, Prawie 1 Wyzwoleniu. Wszystkie one
przekazuja ducha bhagawatow — rozmyslania o sensie zycia, intro-
spekcjec', pochwalq beznamiqtnos’ci, piqkno spotkaﬁ i rozmow. Ak-
cja przedstawiana jest zdawkowo, gdyz wydarzenia sg doskonale
znane stuchaczom, a autor bawi sie ich artystycznym wyrazeniem,
przedstawieniem z innej perspektywy oraz ukryciem, tak by czy-

telnik musiat si¢ ich domyslac.
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Streszczenie ksiag

Ksigga 1 Przybycie syna Wijasy

W lesie Naimisza na zgromadzeniu qurco’w Saunaka pyta
Sute o cel zycia i esencje Objawienia. Pierwsze rozdzialy to stresz-
czenie teologii bhagawatéw. Stta opowiada 0 przyczynach na-
pisania dzieta zainspirowanego przygnebieniem Wijasy i mowg
Narady. Opowies¢ zaczyna od historii Parikszita, ktorej tlem
sg koncowe wydarzenia Mahabharaty — smier¢ Bhiszmy, Krysz-
ny i Pandawow. Ksiega konczy si¢ opowiescia o klatwie rzucone;
przez bramiﬁskiego Chlopca na Parikszita, zrzeczeniu sie krole-
stwa i spotkaniu z Suka.

Ksi¢ga 2 Bhagawata w skrocie

Suka odpowiada na pytanie: ,0 czym ma rozmyslac osoba przy-
gotowujgca sie do smierci?”. Opisuje proces interioryzacji jazni
podczas umierania, medytach o Bogu w postaci przejawionego
swiata oraz jogiczng kontemplacje. Nastepnie opisuje stworzenie
swiata w rozmowie demiurga Brahmy zZ synem Narad%. Ksiega za-
wiera dwa streszczenia Bhagawaty w postaci czterech strof i roz-

dziatu 2.7 Oraz omowienie dziesiqciu tematow dziela.

Ksiqga 3 Stworzenie swiata

Vidura podczas pielgrzymki spotyka Uddhawe, ten informu-
je go o smierci Kryszny i kieruje po nauki do Maitreji. Maitreya
opisuje kolejne etapy stworzenia swiata: przejawienie sktadnikow,
stworzenie Jaja Swiata, powstanie Kosmicznego Czlowieka, naro-
dziny Brahmy na kwiecie lotosu, zaludnianie swiata. Nastepnie
przechodzi do historii o zabiciu Hiranj akszy przez zstapienie Dzi-
ka i opowiesci o narodzinach Kapili. Ksiega konczy si¢ naukami

Kapili 0 sankhji.
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Ksi¢ga 4 Rozmowa Widury z Maitreja

Maitreya, kontynuuj%c pouczanie Widury, opowiada o ofie-
rze Dakszy, podczas ktdrej obrazono matzonke Siwy, samospale-
niu Satl i gniewie Slwy Kolejnym tematem jest asceza Dhruwy
i zyskanie przez niego Gwiazdy Polarnej. Trzecia wielka opowiesc
dotyczy krola Prehu, a ostatnia losow Purandzany — metaforyczna

narracja o cierpieniach weielonej istoty.

Ksi¢ga 5 Kosmologia

Po zrelacjonowaniu rozZmowy Widury i Maitreji, Suka przy-
stepuje do opisu dynastii Prijawraty. Szczegolnie skupia si¢ na
dokonaniach i naukach Ryszabhy, ktéry jest przykladem dosko-
nalego wyrzeczenca (jeden z gtownych tirchankarow tradycji dzi-
nijskiej), a takze jego syna Bharaty, ktéry W kolejnych Zywotach
staje si¢ jeleniem i braminem-szalencem. Druga potowa ksiegi po-
s’wiqcona jest opisowi struktury swiata — ziemi i jej 1%déw, swia-
tow podziemnych, konstelacji, ruchow stonca i piekiet. Ksiega

W Wiqkszos’Ci pisana proza.

Ksiega 6 Vrtra

Ksigga zaczyna si¢ opowiescia o braminie Adzamili, ktory
schodzi z drogi cnoty i podczas smierci widzi postancow Jamy
spierajgcych sie o jego dusze z wystannikami Visnu. Dalej przed-
stawiona jest historia rodu Dakszy, ktérego corki zaludnﬂy swiat.
Autor skupia si¢ na klatwie rzuconej na Narade, gdy ten namo-
wil na droge wyrzeczenia synow Dakszy. Wicksza czesc ksiggi to
narracja o walce Indry z Wrytra. Opowieéé ta pojawia si¢ zdaw-
kowo juz w Rygwedzie, a jej rozwiniecie jest charakterystyczne dla
Bhagawaty (nieposwiadczone w innych tekstach). Po zabiciu Wry-
try autor przechodzi plynie do poprzedniego zycia tego antybo-
ga. Byl on krolem Citraketu, ktorego Narada pocieszyl po stracie
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syna. Ksiega konczy si¢ opowiescia o dzieciach Diti — dynastii an-

tybogow.

Ksigga 7 Prahrada
Cata ksiega jest relacja rozmowy Narady z Judhiszthirg pod-

czas oﬁary namaszczenia. Narada wraca do zabicia Hiranjakszy.
Jego brat Hiranyakasipu pociesza matke i postanawia zemscic si¢
na Visnu. Na nieszczescie antyboga jego syn Prahrada jest zago-
rzalym czcicielem Boga. Doprowadza to do zstgpienia Lwa-Czto-
wieka i smierci antyboga. Druga CZGES,C, ksiqgi poéwiqcona jest wy-
ktadowi o Prawie (dharma-sitra). Przedstawione sa: ogolne zasady
postepowania, prawa kobiet, prawa poszczegélnych stanow i eta-
pow zycia, ze szczegolnym naciskiem na prawa wyrzeczencow dg-

Z%Cych do wyzwolenia (mok;sa—dharma).

Ksiega 8 Ojcowie ludzkosci

Ksigga 0sma to opowiesc o kolejnych czternastu ojcach ludz-
kosci (manu). Staje si¢ ona pretekstem do przedstawienia zdarzen,
ktore mialy miejsce podezas ich panowania:

« Svayambhuva — narodziny Jadzni syna Akuti, keory zosta-

je Indry,

« Svarocisa, Uttama, Tamasa — opowies¢ o krolu stoni po-
chwyconym przez Krokodyla,

- Raivataka, Caksusa — opis macenia oceanu, powstania nek-
taru, jego rozdzielenia przez uroczy kobietq Mohint oraz bi-
twy miedzy bogami i antybogami,

« przyszli manu: Vaivasvata, Savarni, Daksa-savarni, Brahma-
savarni, Dharma-savarni, Rudra-savarni, Deva-savarni,
Indra-savarni.

Ksiege konczy opowies¢ o odzyskaniu niebios przez antybo-

gow pod przywodztwem Balina i o tym, jak Visnu w postaci Karta
trzema krokami zagarnal caly swiac.
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Ksi¢ga 9 Dynastie krolewskie

Ksiega podzielona jest na dwie Czqéci, pierwsza opisuje wiad-
cow z dynastii stonecznej, druga z ksi¢zycowej. W dynastii sto-
necznej Wyréinieni 59 Ambarisa, Saubhari, Hariscandra, Sagara
i Rama. Przy okazji przedostatniego opowiedziana jest historia
zstgpienia na ziemi¢ Gangi, a ostatniego — streszczona Ramayana.
W dynastii ksiezycowej dtuzszych opowiesci doczekali sie: Pu-
ruravas, Rama 7 Toporem, Yayati, Dusyanta, Rantideva. Ksiega
konczy si¢ przedstawieniem narodzin Pandawow i opisem dyna-

stii Yadu, w ktorej urodzit si¢ Krsna.

Ksiega 10a Krsna pasterz

To najdtuzsza ze wszystkich ksigg. Szczegotowo przedstawia
zycie Kryszny. Zostala ona podzielona na dwie Czqéci, a cezury
jest przeprowadzka Kryszny do Dwaraki. Pierwsza czes¢ opisuje
narodziny Boga, jego przeniesienie do wioski pasterskiej i dora-
stanie. Krsna dokonuje licznych nadludzkich czynow i zabija na-
sylane przez wuja Kanse demony. Po podniesieniu géry Govar-
dhana Kryszna wchodzi w okres dojrzewania i narracja nabiera
posmaku erotycznego. Te czes¢ rozpoczyna poetycki opis jesieni
i melodii fletu. Najezesciej komentowany jest fragment poswieco-
ny tancowi Kryszny z pasterkami (7 rozdziatlow). Konezy si¢ wy-
jazdem Kryszny do Mathury, zabiciem Kansy i zamieszkaniem po-

srod ]adawéw.

Ksi¢ga 10b Krsna wojownik

Druga ngs’é ksiqgi dziesi%tej rozpoczyna si¢ przenosinami
z Mathury do Dwaraki, po keorych nastepuja zaslubiny kolejnych
malzonek, historia klejnotu Syamantaka. Nastepnie przedstawie—
ni sa trzej krewni Kryszny: syn Pradymna, wnuk Aniruddha oraz
brat Baladeva. Ta czworka zaslynie jako czterech bohaterow z kla-

nu Wrysznich, keorych kult zdaje si¢ by¢ najstarszym przejawem
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czczenia Wasudewy. Kolejna CZQS'C’ ksiggi zZwigzana jest z pokony—
waniem Wrogich krolow. Rozpoczyna si¢ od spotkania z synami
Pandu. Autor przedstawia zabicie Dzarasandhy, Sisupali, obraze-
nie Durjodhany W paiacu Zbudowanym przez Maje, zabicie Sal-
wy, Dantawakry. Kolejne rozdzialy opisuja zycie Boga w Dwarace.
S3 tu opowies'ci o braminie Sudamie, ponownym spotkaniu Z pa-
sterkami, ofierze Wasudewy i porwaniu Subhadry. Ksiege konczg
czrery rozdzialy ukazuj ace boskos¢ Kryszny.

Ksiega 11 Prawo bhagawatéw

Ksigga jedenasta to glownie wykladnia nauk bhagawatow.
Sklada si¢ z trzech Czqs’Ci. Pierwsza wlozona jest w usta dziewiqciu
synow Ryszabhy, ktorzy zostali mistrzami jogi. Druga, najdtuzsza,
to skierowane do Uddhawy nauki Kryszny, ktéry szykuje sie do
smierci. Te dwie teologiczne narracje wlozone sa w ramy opowie-
sci o wyniszezeniu dynastii Yadu. Pierwszy rozdzial opisuje kla-
twe braminow rozsierdzonych zachowaniem figlarnych chlopcow
z rodu oraz pielgrzymke catej dynastii do Prabhasy. Ostatnie dwa
rozdzia}y opisuj3 bratobéjcz% rzez oraz $mierc samego Kryszny.

Ksiega 12 Smier¢ Parikszita

Ksigga rozpoczyna si¢ od przepowiedni dotyczgcych przy-
szlych dynastii eonu kali. Suka, przygotowujgc krola do smierei,
mowi mu o czterech rodzajach zniszczenia, jeszcze raz streszcza
nauki bhagawatow i odchodzi. Relacje kontynuuje juz sam Sara.
Opisuje smierc¢ Parikszita, podziat ksigg Objawienia i charakeery-
stykq puran. Ostatnia wielka opowieéé mowi o Markandeji, kto-
ry ujrzal Utude. Trzy ostatnie rozdzialy jeszcze raz przedstawiajg
Kosmiczna Postac, streszczajg tematy poszezegolnych ksiag i opi-

sujg chwaly Bhagawaty.
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Struktura Purany Bhagawata (14 055 strof)

Tytulowanie rozdzialow w eposach sanskryckich ZAWSZe bylo
przywilejem skrybow. Z tego powodu istniejg duze roznice w ty-
tulach rozdzialow nawet tak znanych tekstow jak Bhagawadygira.
Skrybowie rzadko wykazywali si¢ oryginalnoscig, czy nawet wni-
kliwos’ci%. Tytuly, ktore znajduj% sie w kolofonach, CZESto nie od-
zwierciedlaja rzeczywistej tresci. Dotyczy to rowniez Bhagawaty.
Skrybowie wprowadzaj% dodatkowo podzial tekstu na Wiqksze
partie, nazwane opowiesciami (upakyana). Nie robia jednak tego
systematycznie. Czgsto w zachowanych manuskryptach po prostu
brakuje tytutow (np. w ksiegach 111 12 wystepuja one jedynie spo-
radycznie). 7. tego powodu W niniejszym wydaniu Zdecydowalem
si¢ wziac sprawe w swoje rece.

Konsekwentnie wprowadzam podzial na dzialy (upakyana),
starajgc sic odzwierciedli¢ strukture tekstu. W kwestii tytutow
rozdzialow i dziatow, wybieram z kolofonow takie, keore najlepie;
oddajg charakeer tresci. Gdy takowego nie znajduje, wybieram
wlasng wersje z bardziej wspolezesnych opracowan (np. Gicapres
Gorakhpur) lub Wyszukujq stowa w tekscie danego rozdzialu. Tu
z pomocy przychodzi sam autor eposu, zamieszczajac w przed-
ostatnim rozdziale purany (12.12) streszczenie jego tematow. Tam
gdzie mogtem owe tematy przyporzagdkowac dziatom lub rozdzia-
lom, to wlasnie uczynilem. Zaproponowalem t€Z NAZWY POSZCZe-
golnych ksiag Bhagawary. Mam nadzieje, ze te zabiegi porzadkuja-

ce ulatwi% orientacjg w tekscie.
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Struktura szkatultkowa — najwainiejsze rOZMowy:

dzial (upakhyanam) .
i liczba rozdziatlow (adhyayah) narracja
Ksiega 1 Przybycie syna Wijasy (811strof)
1—3 Opowies¢ z Naimiszy
4—6 Rozmowa Wijasy z Narada 1

7-15 Domkniecie dziejow Pandawow
16—19 Historia Parikszita

Ksigga 2 Bhagavata w skrocie (391 strof)
1-3 Opis natury Czlowicka

4—6 Rozmowa o emanacji
7—10 Bhagavata w czterech strofach

Ksigga 3 Stworzenie swiata (1 411 strof)

1—4 Rozmowa Widury z Uddhawy
5—12 Stworzenie swiata
13—19 Opowies’c’ 0 Odyﬁcu
20—24 Opowies¢ o Kapili
25-33 Rozmowa Kapili z Devahati
Ksiega 4 Rozmowa Widury z Maitrejg (1 445 strof)

1—7 Ofiara Dakszy
8—12 Opowies¢ o Dhruwie
13-23 Dokonania Prchu
24—31 Opowiesc o Pracetasach

Ksi¢ga 5 Kosmologia (668 — przewaznie proza)
1—3 Dynastia Prijawraty
4—6 Dokonania Ryszabhy
7—15 Historia Bharaty
16—26 Opis struktury Swiata

Ksigga 6 Vrtra (851 strof)

1-3 Opowiesc o Adzamili
4—6 Rod Dakszy
7-13 Opowies¢ o Wrytrze
14-17 Opowies¢ o Citraketu

18-19 Dynastia dzieci Diti -
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Ksigga 7 Prahrada (750 strof)
1-9 Opowieéé o Prahradzie
10-15 Zasady postepowania
Ksigga 8 Ojcowie ludzkosci (931 scrof)
1—4 Opowiesc o krolu stoni
5—12 Macenie oceanu
13-24 Zstapienie Karla
Ksi¢ga 9 Dynastie krolewskie (934 scrof)
1-13 Dynastia stoneczna
14—24 Dynastia ksiezycowa
Ksig¢ga roa Krsna pasterz (2 or3strof)

1—10 Gokula
11-19 Las Wryndy
20—28 Podniesienie Gowardhany
29—35 Taniec Rasa
36—49 Mathura
Ksig¢ga 10b Krsna wojownik (1930 strof)
50—60 Zaslubiny krolowych
61—-64 Aniruddha
65-68 Baladeva
69—79 Usuniecie ciezaru Ziemi
80—86 Dvaraka
87-90 Boskos¢ Kryszny
Ksiega 11 Prawo bhagawatéw (167str0f)

1—5 Dziewicciu Indrow jogi 6

6—30 Piesn Uddhawy [
30—31 Odejscie Jadow

Ksiega 12 Smieré Parikszita (Sgéstrof)

1—6 Smieré Parikszita
7—-10 Opowies¢ o Markandeji
10—13 Podsumowanie Bhagawaty
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ofiara w lesie Naimisa
rozmowa Suty z Saunakg

prawy brzeg Gangi

rozmowa Suki z Parikszitem

srodla Gangi
TOZMoOwa Maitreji Z Widur%

ofiara rajasiya (po zabiciu Siéupali)
rozmowa Narady z Judhiszchirg

Dvaraka

rozmowa Kryszny i Uddhawy

pustelnia Samyaprasa nad Sarasvati
TOoZMmowa Narady Z \X/] asg

siedziba Brahmy
rozmowa Brahmy z Narada

tacha piaskowa Jamuny
rozmowa Uddhawy z Widura

brzeg rzeki Tksumartt
TOZMowa Bharaty Z Rahugan%

.
_
I
2
3
4
5

palac Citraketu
rozmowa Angirasa i Narady z Citraketu

Proj ekt przetlumaczenia Bhagawaty to przedsie&wziqcie, ktore,
jak zakladam, zajmie dwanascie lat. Co roku chciatbym oddawac
w rece czytelnika jedna ksiege (dziesigra ze wzgledu na jej diu-
gos¢ roztozona bedzie na dwa tomy). W drugim tomie, jako Ze jest
to ksiega najkrotsza, zamieszezony bedzie opis kosmogonii (etapy
stwarzania swiata) Bhagawaty.

Na koniec upraszam Czytelnika O niezrazanie si¢ i nicodklada-
nie ksiazki przy czytaniu inwokacji. Pierwsze trzy strofy sa naszpi-
kowane ideami filozoficznymi, metaforami i wieloznacznosciami.
Same w sobie doczekaly si¢ tomow komentarzy i choc ich znacze-
nia dla hinduizmu nie mozna przecenic, to nie da si¢ ich zrozu-
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mieC bez zaglebienia si¢ w drobiazgowe analizy. Upraszam wiec
o cierpliwe kontynuowanie lekcury. Partie narracyjne sg znacznie
prostsze, choc trzeba przyzwyczaic si¢ do rytmu jezyka, przektad-
nej sktadni (Wynikaj acej 7arowno 7 izometrycznos’ci tlumaczenia,
jak 1 préby oddania oryginalu, W ktérym rozbicie grupy podmio—
tu 1 dopelnienia jest zabiegiem artystycznym), intuicyjnego od-
czytywania idei niewyrazonych explicite. Bhagavara jest tekstem
hermetycznym, narrator kieruje go do erudytow swojej epoki. Na
poczatku przypomina to podroz po nieznanych wodach... obiecu-
je jednak, ze Wytrwali ieglarze 7 Cczasem qu% Cieszyé si¢ nawigo-
waniem po nich, a powtarzajgce si¢ W%tki uloz% sie w spéjny ob-

.
raz swiata.

Andrzej Babkiewicz



