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Od redakgji

W obu tradycjach — wschodniej i zachodniej — raz po raz
spotykamy ludzi, ktérych mysl i odwaga zycia Ewangelia staja
si¢ Swiattem dla jednych i dla drugich. Ich proste, czyste spoj-
rzenie na Chrystusa i towarzyszaca temu sita ducha stajg ponad
podziatami i zach¢caja do nasladowania. Szkoda tylko, ze na-
sza wzajemna znajomo$¢ tych postaci, ich dziet i kolei zycia jest
wciaz tak nikta.

Do jednosci-komunii nam wszystkim daleko, ale do ,ducha
jednosci” jest bardzo blisko. A gdzie jest duch jednosci, tam to,
co dzieli, juz nie dzieli, lecz oczyszcza, tam podzialy staja si¢ juz
w jakim$ podstawowym sensie przezwyciezone.

Z my$la o tym, by stopniowo nadrabia¢ zaleglodci,
prezentujemy Czytelnikom jedno z dziel Teofana Rekluza —
dziewi¢tnastowiecznego ,starca’, prawostawnego teologa, wybit-
nego duszpasterza i mnicha. Jest on w Polsce juz troche zna-
ny, gtéwnie dzigki pracom ks. Jana Pryszmonta, ktére zataczamy
w bibliografii, jednak do tej pory jego dzieta nie byly ttumaczo-
ne na jezyk polski.

Autorem przektadu jest ksiadz Piotr Nikolski, Rosjanin,
absolwent Prawostawnego Seminarium Duchownego w War-
szawie oraz Chrzescijaiiskiej Akademii Teologicznej, pracujacy
w Polsce. Nasze wydawnictwo pragnie zlozy¢ mu w tym miej-
scu podzickowanie za kilkuletnia juz wspélprace i zapoznawanie
nas z najcenniejszymi zrédtami duchowosci Kosciota wschod-
niego. Ze wstgpu tlumacza poznajg Czytelnicy droge zycia $w.
Teofana, atmosfere dyskusji teologicznych w XIX wieku, w kt6-
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rym prawostawie przezywalo dynamiczny rozwdj, a jednocze-
$nie, wskutek braku zrozumienia wsréd elit politycznych byto
swoiscie ,,przesladowane w prawostawnym kraju”(!) Zaréwno te
czynniki, jak i wiele innych znanych z historii zlozyly si¢ na
to, ze migdzy Wschodem a Zachodem naroslty nieporozumienia
tak glebokie, ze nawet najbardziej Zywe nurty duchowosci tu
i tam postrzegane byly wzajemnie jako odstepstwo od Tradycji
lub przynajmniej powazne bledy w jej interpretacji. Tak Wschéd
widziat np. caly zachodni nurt devotio moderna, niektére prady
franciszkanskie, duchowos¢ ignacjanska i inne. I vice versa. Nie-
podobna, rzecz jasna, wszystkich tych spraw w krétkim wstepie
ani wyczerpujaco oméwié, ani tym bardziej w pelni rozswietli¢.
Trzeba jednak uslysze¢ glos naszych braci o nas samych, choé-
by trudny do przyjecia. Stad — prezentujac we ,,Wprowadzeniu”
te rzeczywisto$¢ widziang oczami przedstawiciela tradycji prawo-
stawnej — traktujemy to jako zachete do twérczej dyskusji.
Biografia $w. Teofana odzwierciedla jego stale poszukiwa-
nie i wchodzenie w glab. Zaczynajac od zycia bardzo czynnego
— przez obowiazki wykladowcy, nastepnie rektora akademii du-
chownej, a w koricu biskupa, stanal przed progiem, ktéry po-
prowadzil go jeszcze wyzej: jego odejscie na pustelni¢ nie byto
ucieczky przed trudami zycia — byto najwyzszym wysitkiem calej
osoby i wielkim darem kontemplacji. Wtasnie w pustelni napisat
najlepsze dzieta, ktére mialy przetrwaé prébe czasu, a dzis po-
zwalaja odnajdywaé $wiatla na trudnej drodze wiernosci Ducho-
wi. Mamy nadziej¢, ze Czytelnik przez lekture Drogi do zbawie-
nia odnajdzie je réwniez i dla siebie, ze szukajac rozwiazan pro-
bleméw pigtrzacych si¢ na Zachodzie — bedzie mégl prawdziwie
odetchna¢ ,drugim ptucem Kosciota”, do czego nas wzywa Jan

Pawet II.



Wprowadzenie

Swicty Teofan Rekluz jest charakterystyczna, a zarazem nie-
zwykle oryginalng i wybitng postacig wsrdéd teologéw i ascetéw
rosyjskich XIX wieku. Jego poglady — zréwnowazone i konse-
kwentne, zdecydowane i jednoczesnie petne ojcowskiej wyrozu-
miatosci, ortodoksyjne lecz dalekie od przesadnego ekskluzywi-
zmu i ksenofobii — wciaz wychowuja i inspiruja prawostawne-
go czytelnika, nie tracac na aktualnosci i dajac niespodziewanie
trafne odpowiedzi na ,nowe” pytania — jesli nie literalnie, to du-
chowo. Swiety Teofan jest niewatpliwie cztowiekiem swej epo-
ki, godnym dziedzicem prawostawnej tradycji ascetycznej i mi-
stycznej, splatajacej sie juz wowczas z wielu watkéw pochodze-
nia tak wschodniego, jak i zachodniego, ktére w jego twérczosci
osiagnely doskonata harmonig. Czytelnik szukajacy w tej ksigzce
wylacznie pokarmu dla duszy, nie musi wchodzi¢ w zawitosci
zwigzane z biografig, Zrédtami, prekursorami itd. Tych jednak,
ktérzy chcieliby sie blizej zapoznaé z samg postacig Autora, za-
praszam do krétkiej podrézy przez histori¢ Kosciota rosyjskiego.

Wraz z ostabieniem, a nast¢pnie upadkiem Bizancjum, grec-
kie wptywy intelektualne, kulturalne i duchowe radykalnie zma-
laly. Unia Florencka, uznana przez rosyjski Kosciét jako kom-
promitacja, a potem zniknigcie z mapy samego panstwa bi-
zantyjskiego (XV w.), z ktérym wigzalo si¢ mnéstwo wierzen
o charakterze chiliastycznym (nieortodoksyjnych z dzisiejszej per-
spektywy), nadwyrezyto wiez Rusi z tradycja greckiego Wscho-
du. Zachéd natomiast byl blisko i kipial intensywnym zyciem
kulturalnym i religijnym. W miar¢ wyzwalania si¢ Rusi spod
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jarzma niewoli tatarskiej, co pociagneto za soba wicksza otwar-
to$¢ i dostepnos¢ komunikacyjna kraju, wplywy mysdli i kuleury
zachodniej stopniowo wzrastaly. Nie mialy zreszta konkurencji.
Rus$, zaréwno zachodnia, jak i moskiewska, wyniszczona byta
przez dlugoletnie panowanie tatarskie oraz zamet i bratobdjcze
walki dzielnicowych ksiazat. Szkolnictwo wiec, niegdys $wietne,
znajdowalo si¢ daleko w tyle za europejskim.

Whbrew obiegowym opiniom, rzekomo hermetyczne ksie-
stwo, a pdzniej Carstwo Moskiewskie, zaczeto ulegaé wpltywom
zachodnim na diugo przed tragiczng w skutkach dla Kosciota
rosyjskiego reformg Piotra I Wielkiego. Wystarczy wejs¢ na te-
ren moskiewskiego Kremla i obejrze¢ XVI i XVII-wieczne zabyt-
ki. Na poczatku wplywy wloskie i niemieckie dotyczyly gléwnie
polityki i sztuki. Jednakze w krétkim czasie réwniez mysl reli-
gijna siegneta po wzorce zachodnie. W Nowogrodzie Wielkim
pod patronatem metropolity Genadiusza przygotowano pierw-
sze pelne wydanie Biblii cerkiewno-stowianskiej, ktérej przekta-
du dokonano na podstawie Wulgaty, przy czynnym wspétudzia-
le dominikanina Beniamina. Wiek XVI w historii rosyjskiego
prawostawia zabarwiony byt swoistqg konkurencja dwdch obo-
z6w monastycznych, reprezentujacych odmienne koncepcje zy-
cia zakonnego i koscielnego. Byli to tzw. stiazatieli (,,gromadzacy
mienie”) i niestiazatieli (,nie gromadzacy mienia”). Przywddcy
pierwszych byl wybitny publicysta religijny, zatozyciel ogrom-
nego klasztoru pod Wotokotamskiem, $w. Jézef Wotocki. We-
dtug koncepcji gloszonej przez niego i jego zwolennikéw, tzw.
osiflan (,jozefowcdw”), klasztory powinny gromadzi¢ majatki,
w tym takze wsie, aby prowadzi¢ szeroka dziatalnos¢ charyta-
tywng i wspieraé panistwo rozumiane jako wspdlnota kosciel-
na. Przy takim ukladzie sita rzeczy wplywy monarchy w Koscie-
le powinny byly wzrastaé. Oponentem Jézefa byl reprezentant
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tradycji hezychastycznej, obrorica kontemplacyjnego charakte-
ru zycia monastycznego — $w. Nil Sorski. Gléwnym postulatem
Nila i ,zawolzcéw”, jak zwali si¢ jego zwolennicy od potozenia
geograficznego swych klasztoréw, bylo zycie wypelnione asce-
z3 1 modlitwa, oderwanie od $wiata doczesnego, a co za tym
idzie — maksymalna niezalezno$¢ wzgledem wtadz oraz ubédstwo.
Problematyka tego sporu przypominata bardziej zachodnie kon-
trowersje z wieku XIII-XIV niz bizantyjskie konflikty religij-
no-spoleczne. Sprawa zakoriczyla si¢ zwycigstwem J6zefa i jego
stronnictwa, co przyczynilo si¢ miedzy innymi do marginalizacji
hezychazmu. System Jézefowego ,socjalnego chrzescijafstwa’,
jak to okreslit Florowski', byl w duzym stopniu nowoscia dla
tradycji Wschodu, natomiast zawarte w nim podporzadkowanie
zycia wewnetrznego stuzbie ,socjalnej” byto i jest znamienng ce-
cha bardzo wielu katolickich zgromadzeni zakonnych. Koncepcja
ta funkcjonowata przez pewien czas nawet skutecznie, ale péz-
niejsze losy dowiodly raczej racji niestiazatielow. ,Europejscy”
monarchowie rosyjscy skutecznie obdarli Kosciét z wszystkich
majatkéw ziemskich i postuga Marty stala si¢ wlasciwie niemoz-
liwa. Natomiast Marii kontemplacji nikt zabra¢ nie mégl. Po
strasznych kataklizmach i kryzysie wieku XVIII, w drugiej jego
polowie zaczelo si¢ odrodzenie hezychazmu za sprawg $w. Paisju-
sza Wieliczkowskiego.

Wraz z marginalizacja tradycyjnej duchowosci wschodnie;
nasilaty si¢ wplywy zachodnie. Duzg role odegrata w tym po-
wstala w Kijowie w polowie XVII wieku akademia metropo-
lity Piotra Mohyly. Z jego imieniem wiaze si¢ powstanie tzw.
,mnichéw akademickich”, ktérych zycie podporzadkowane byto
przede wszystkim potrzebom nauki i apostolstwa. Byl to swo-

' T dnoroBckuit, mPOT., ITymu Pycckoeo boeocnosus, Ilapmxk 1937, s. 18.



12 Wprowadzenie

isty ,prawostawny zakon” urzadzony najwyrazniej wedlug kato-
lickich wzorcéw. Nie posiadal wprawdzie charakterystycznej dla
zakondéw zachodnich struktury, lecz duzo wspdlnego miat z nimi
pod wzgledem formagji i ,,charyzmy”. Mimo ze zadaniem szkoty
byla obrona prawostawia przed unia, to zaréwno caly jej system
wykladania, jak i sam program oraz kadra pedagogiczna byly tak
dalece zlatynizowane, ze prawostawni wierni z obszaré6w Wiel-
kiej Rosji z trudem rozpoznawali w kijowianach swoich wspét-
wyznawcdw. Trudno si¢ temu dziwié, gdyz wickszo$¢ krajéw
prawostawnych znajdowala si¢ pod wiladza innowiercéw i nie
miala mozliwosci swobodnego rozwoju wilasnego szkolnictwa
i drukarstwa. Ksiegi liturgiczne dla Kosciola greckiego drukowa-
ne byly w Wenecji, a duchowni pobierali nauke gtéwnie w Rzy-
mie, przyjmujac na okres nauki uniatyzm, a potem wyrzekajac
si¢ go. Budzito to zrozumiate podejrzenia co do ich prawowier-
nosci. Nie byto jednak innego wyjscia i w teologii prawostawne;j,
coraz bardziej scholastycznej w metodologii, stopniowo zaczely
pojawiaé si¢ elementy czysto katolickie® albo tez protestanckie.
Siedemnasto- i osiemnastowieczne kaznodziejstwo cechuje baro-
kowa uczuciowo$¢, sarmacka patetyczno$¢ i scholastyczna kon-
strukcja myslowa.

Czasy Piotra 1 (I ¢wier¢ w. XVIII) byly dla Kosciota
prawoslawnego nieprzerwanym ciggiem najokropniejszych ka-
taklizméw. Piotr postanowil przeprowadzi¢ w Kosciele rosyj-
skim swoistg reforme, wzorujac si¢ na przyktadach niemieckich
i holenderskich. Podejscie cara do spraw religijnych cechowat
,stuzbowy utylitaryzm”, a gléwnym kryterium byta praktyczna

*Na przyktad uznawanie niepokalanego poczgcia NMP przez $w. Dymitra
z Rostowa oraz znanego éwczesnie teologa i dziatacza koscielnego, metropolity Ste-
fana Jaworskiego. Por. tamze, s. 54-56.
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przydatno$é. Odtad zaczyna si¢ okres synodalny, kiedy Ko$ciét
pozbawiony wlasciwego zwierzchnika-patriarchy, zastapione-
go w my$l ,regulaminu duchownego” przez synod (a wlasciwie
konsystorz na wzér protestancki), dostat si¢ pod brutalna, dyk-
tatorskg wladzg paristwa. Prawostawie bylo poniewierane w pra-
wostawnym kraju. Kler bezceremonialnie spychano na sam dét
drabiny spolecznej, aby jego mocna pozycja nie zakt6cata abso-
lutyzmu wladzy monarszej. Prakeyki i zwyczaje koscielne staty
si¢ obiektem kpin lub — w najlepszym przypadku — pogardliwej
pobtazliwosci. Zabroniono uwazaé prawostawie za wiare jedynie
stuszna, bo car tak nie uwazal. Polemika z innymi wyznaniami,
zwlaszcza z protestantyzmem, byta zakazana. Przejawy niezado-
wolenia tepiono przy pomocy bata.

W tworzonych wéwczas seminariach — z ustroju i obycza-
jow przypominajacych raczej kiepska szkote kadetéw — wykta-
dano po lacinie. Przedmioty teologiczne, bardzo zresztg nielicz-
ne, wykladano wedlug ksigzek katolickich lub protestanckich,
patrystyki i liturgiki nie studiowano w ogéle. Taki stan rzeczy
trwal wiasciwie przez caly wiek XVIII. W pierwszej polowie
tego stulecia zaznaczyly si¢ wplywy pietyzmu protestanckiego,
naktadajacego si¢ na romanizujacy tradycje Akademii Mohylan-
skiej, ktérej absolwenci w pewnym okresie opanowali niemal
wszystkie biskupie i opackie stanowiska. Dziato si¢ wiele rzeczy
okropnych i zdumiewajacych, a zapomniani meczennicy i wy-
znawcy tamtych czaséw wcigz czekajg na kanonizacje. Miejsce
— hedonistyczno-stuzbowego ducha epoki Piotra I i jego naj-
blizszych nastepcéw (z wyjatkiem cesarzowej Elzbiety) zajat cy-
niczny i okrutny duch o$wieconego libertynizmu Katarzyny II.
Wiek XVIII dokonal w dziedzinie duchowej poteznych znisz-
czen. Spowodowal catkowite oderwanie wyzszych warstw spo-
leczenistwa rosyjskiego od glebokiej, prawostawnej religijnosci,
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co nie zrywalo wprawdzie formalnej przynaleznosci wickszo$ci
moznych do tego wyznania. Rosjg rzadzili ludzie juz nie tyle
przychylni kulturze i my$li zachodniej, ile catkowicie w niej wy-
chowani. Potezna sekularyzacja w tym stuleciu wywotata réwnie
potezny gléd duchowy, ktdrego skutkiem bylo bardzo specyficz-
ne odrodzenie religijne epoki aleksandrowskiej’. Zanim jednak
do tego przejdziemy, zwré¢my uwage na niektérych czotowych
przedstawicieli rosyjskiej mysli religijnej poprzedniego okresu,
edyz ich tworczos¢, cieszaca si¢ autorytetem do dnia dzisiejsze-
o, stanowi niezwykla synteze tradycji wschodnich i zachodnich,
nie tylko pieczolowicie zebranych, lecz réwniez wyprébowanych
w ogniu glebokiego doswiadczenia mistycznego.

Nalezy tu wymieni¢ swictych Dymitra z Rostowa (1651-
1709), Jana z Tobolska (1651-1715) oraz przede wszystkim
Tichona Zadonskiego (1724-1782). Co do $w. Dymitra i $w.
Jana Maksymowicza, biskupa Tobolska, mozna przypuszczaé, ze
byli tak dalece zzyci z duchowoscig zachodnia, iz pod pewny-
mi wzgledami byla im blizsza niz czysto wschodni hezychazm.
Oczywiscie — zasadniczy wplyw wywieraly na nich pouczenia
wschodnich Ojcéw Kosciota, cho¢ i w tacinskim wydaniu. Ich
whasne doswiadczenie duchowe niewatpliwie przekraczato ramy
mohylanskiej, zlatynizowanej scholastyki, ale szerokie zastosowa-
nie zrédel zachodnich w ich pisarstwie $wiadczy, ze raczej nie
znajdowali w nich zasadniczych sprzecznosci z wlasnym do-
swiadczeniem®.

Na szczegblng uwage zastuguje postaé $w. Tichona Zadon-
skiego, jednego z najwickszych swietych rosyjskich, a juz z pew-
noscig najwickszego w wieku XVIII. Barwne postacie nastep-

3 Szerzej u Florowskiego, dz. cyt., rozdziat IV, s. 82-127.

4Por. tamze, s. 54—56.



Wprowadzenie 15

nego stulecia (Swieci Serafin z Sarowa, Ignacy Brianczaninow,
Teofan Rekluz, metr. Filaret Drozdow, Jan z Kronsztadu) przy-
stonity nieco blask ,rosyjskiego Chryzostoma”. Co do swej du-
chowej formacji byt to cztowiek ,postpiotrowej” epoki, absol-
went i wykladowca tacifskiej szkoly w Nowogrodzie i Twerze,
a pozniej biskup Woroneza. Okazal si¢ wielkim pasterzem, pi-
sarzem i asceta. Oprocz Ojcéw Kosciota (przede wszystkim Ma-
karego Egipskiego, Jana Chryzostoma, i Augustyna), czytat i ce-
nit nowych pisarzy zachodnich. Szczegélne zamitowanie zywit
do niemieckiego autora pietystycznego, Jana Arndta, a nazwa
ksiazki tego ostatniego — O chrzescijaristwie prawdziwym — chy-
ba nieprzypadkowo stata si¢ tez tytutem gléwnego dziela $w.
Tichona. Inna za$ ksiazka Tichona — Skarb duchowy ze swiata
gromadzony — zainspirowana byla lacifiskg ksigzeczka anglikan-
skiego biskupa z XVII wieku, Jézefa Galia — Meditatiunculae
Subitaeae eque re nata subortae. Wszakie korzystanie z dziet za-
réwno patrystycznych, jak i wspétczesnych, pozostawalo u $w.
Tichona $cisle zwiazane z zyciem duchowym, daleko wychodzac
poza ramy erudycji szkolnej. W jego pisarstwie (naprawde ory-
ginalnym) rzuca si¢ w oczy lekko$¢, przejrzystosé oraz swoboda,
o ktérej pisze Florowski, ze byta wolnoscia ,,nie tylko od $wiata,
ale i w $wiecie”. Lekkos$¢ ta zostata zdobyta jednak na drodze
cigzkich préb i doswiadczent duchowych, przede wszystkim nie-
zwykle trudnej walki z acedia, dreczaca tesknota, doswiadcze-
niem ,nago$ci duszy, jakby ogoloconej z bytu”, jak wyrazit si¢
o tym Florowski. Doswiadczenie takie jest raczej nietypowe dla
ascetyki prawostawnej. Przypomina bardziej ,noc ciemng’ $w.
Jana od Krzyza, (por. tez u Taulera oraz Arndta), o czym pi-
sza Florowski i Losski. Inng cecha spokrewniajacg doswiadczenie
sw. Tichona z duchowoscia zachodnia, jest jego koncentracja na
Mece Zbawiciela, ciagla o niej pamieé. Sciany jego celi zdobi-
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ly olejne obrazy upamigtniajace cierpienia Chrystusa. Wszelako
jego duchowos¢ miala i swojg wydatnie wschodnia, bizantyjska
strone. Swicty czesto doswiadczal olénienia $wiattem Taboru, ja-
kiego$ wiosennego przedsmaku Zmartwychwstania. Jego gléwne
dzielo — O prawdziwym chrzescijaristwie — w swojej formie przy-
pomina raczej rozwlekty katechizm, a pod wzgledem tresci jest
raczej systemem etyki mistycznej”. Swoim zyciem i twdrczo-
scig $w. Tichon stworzyl niezwykla synteze duchowosci Wscho-
du i Zachodu, stat si¢ protoplasta pewnej tradycji w teologii ro-
syjskiej, ktéra przyniosta pickne owoce w nastgpnym stuleciu
w osobie metr. Filareta (Drozdowa) oraz przede wszystkim Teo-
fana Rekluza’.

Jak juz wspomnialem, sekularyzacja osiemnastowiecznego
oswiecenia stworzyta wielkg pustke i wywotata wielki gtéd du-
chowosci w wyzszych warstwach spoteczeristwa rosyjskiego. Ary-
stokracja rosyjska, wychowana wéwczas catkowicie w duchu za-
chodnim, a patrzaca na prawostawie nieco z géry, zaczela siggaé
po modne wéwczas na zachodzie nurty religijne, aby owa pustke
wypetni¢. Atmosfere czaséw Aleksandra I nasycal apokaliptyczny
niepokéj, zrozumialy w tym pelnym gwaltownych zmian okre-
sie. Duze wziecie mial mistycyzm w najprzerézniejszych swoich
odmianach. Réwnolegle czytano Makarego Egipskiego, Boeh-
mego, Junga Stillinga, Swedenborga, Fenelona itp. Kwitly loze
masorniskie. Odrodzenie religijne byto szczere i posiadato swoja
warto$¢, jednakze duchowos$é, wyrastajaca z tej osobliwej mie-
szaniny, byla dziwaczna, marzycielska, podatna na wszelkiego
rodzaju ztudzenia. Méwiono wéwczas o ,wewnetrznym”, ,,du-
chowym” chrzescijaiistwie; do réznic konfesyjnych nie przy-
wiazywano znaczenia, czemu trudno si¢ dziwié, zwazywszy 6w

>Na temat $w. Tichona Zadonskiego, patrz I. @opoBckuit, dz. cyt., s. 123-124.
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barwny zestaw Zrédel. Ci, ktérzy nie dostrzegali réznicy miedzy
sw. Makarym a Swedenborgiem, tym bardziej nie przejmowali
sie réznicami migdzy prawostawiem a katolicyzmem, a do tych
ludzi nalezala wéwczas wladza. Zarzadzono wiec ,,ekumenizm”.
Zabroniono ponownie wszelkiej polemiki miedzy wyznaniami,
a nad ich pokojowym wspélistnieniem miato czuwaé podwdjne
ministerstwo: spraw religijnych i oswiaty. Z jednej strony dzia-
lo si¢ to wszystko jakby zupelnie na marginesie zycia Koscio-
ta, miato jednak bardzo wazne znaczenie, gdyz wywotato reakcje
przedstawicieli odradzajacego si¢ hezychastycznego monastycy-
zmu, ktéra trwa w pewnym sensie az do dnia dzisiejszego, daw-
no wyszedlszy poza wlasciwy kontekst historyczny.

Prawdziwe odrodzenie hezychazmu w Rosji rozpoczeto sie
w drugiej potowie wieku XVIII i wiaze si¢ z imieniem $w. Paisju-
sza Wieliczkowskiego (1722-1794). Ten wielki asceta i mistyk
dokonat kardynalnego zwrotu teologii prawostawnej w kierunku
kontemplacyjno-patrystycznym. Z faciniskiej szkoty — podkresla
Florowski — Paisjusz odszed! do greckiego klasztoru. Nie pozo-
stawit wielu oryginalnych dziel, ale jego liczne przektady ojcéw-
-ascetow starozytnosci, a zwlaszcza Filokalii przywrdcily bogac-
two hezychastycznej duchowosci wyjatlowionemu zwyrodnialg
scholastyka i obcymi wplywami Kosciotowi rosyjskiemu. Zasia-
ne przez $w. Paisjusza nasiona daly obfite plony w postaci wspa-
nialego szeregu s$wictych starcéw Optinej Pustelni, w osobach
Ignacego Brianczaninowa i wielu innych znanych i nie znanych
ascetéw i mistrzéw zycia duchowego®.

Swiety Teofan Rekluz (Jerzy Goworow) urodzit si¢ 10 stycz-
nia 1815 r. w duzej wsi Czernawsk, powiatu jeleckiego guberni
orfowskiej, gdzie jego ojciec, Bazyli, byt proboszczem parafii $w.

¢ Patrz o $w. Paisjuszu, tamze, s. 125-127.
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Wilodzimierza’. Dziecifistwo mial spokojne i szczesliwe. Ojciec
byl znany jako czlowiek szczerze pobozny, zyczliwy, madry i go-
scinny. Matka, cichego i tagodnego usposobienia, miata wielkie
serce, byta wrazliwa i wspétczujaca. W rodzinie ksigdza Bazylego
bylo czterech synéw i trzy cérki. Rodzinie powodzilo si¢ praw-
dopodobnie nie najgorzej, cho¢ — jak warto zauwazyé — kler
Kosciota rosyjskiego, w dalszym ciagu stanowy, czyli przymu-
sowo rekrutowany sposréd wlasnego $rodowiska, stal wéwczas
na przedostatnim szczeblu drabiny spotecznej imperium rosyj-
skiego, zaréwno pod wzgledem materialnym, jak i politycznym.
Nie zmienial tego fakt zréwnania biskupéw z generalicjg przez
Piotrowg ,tabele o rangach”. Stanowy charakter kleru, jak
i zniesienie patriarchatu, byly ewidentnym naruszeniem prawa
kanonicznego. Upokarzajaca opieka caratu, arogancja najczgécie;
niekompetentnych oberprokuratoréw Swietego Synodu oraz ko-
nieczno$¢ ustawicznej walki z biurokracja panstwowsa ostro da-
waly si¢ we znaki Kosciotowi, co bylo powodem gorzkich stéw
wielu hierarchéw rosyjskich tamtego okresu, a pézniej i samego
Teofana.

Jerzy odznaczal si¢ Zywym i otwartym usposobieniem.
Weczesnie tez ujawnil nieprzecigtny, badawczy umyst, dazacy
zawsze do odszukania pierwotnych przyczyn kazdego zjawiska.
W 1829 r. ukonczyl liwenska szkote duchowng i przeszedt do
seminarium duchownego w Orle. Okres nauki w seminarium
mial duze znaczenie, gdyz wihasnie tutaj przyszty biskup i rekluz
zaczal bardziej swiadomie pracowal nad soba. Wtedy po raz
pierwszy odbyl pielgrzymke do Zadonskiego monasteru, do reli-

"Tu i dalej informacje biograficzne podaje¢ w oparciu o pracg monograficzng
archimandryty G. Tertysznikowa, Ceamumens @eogpan 3ameoprnux u ezo yuenue
o cnacenuu, Mocksa 1999.
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kwii $w. Tichona, ktérego potem bedzie nasladowat jako mnich,
biskup i teolog. Jako ordynariusz diecezji tambowskiej bedzie
p6zniej uczestniczyl w otwarciu relikwii $wigtego.

Jerzy mial szczescie do kadry wykladowcéw. Na czele se-
minarium stal poczatkowo archimandryta Izydor, w przysztosci
znany hierarcha Kosciota rosyjskiego — metropolita petersburski
i nowogrodzki. Wséréd wykladowcéw nalezy wymienié hierom-
nicha® Platona, (przyszly metropolita kijowski), a takze profe-
sora filozofii, Eufemiusza Ostromysleriskiego. Jego porywajacym
wyktadom Teofan zawdzigczal prawdopodobnie swoje zaintere-
sowanie filozofig i psychologia. W szkole i w seminarium Jerzy
nie przezyt zadnego ,kryzysu wiary” czy tez mlodziericzego zry-
wu ku uciechom $wiata. Juz wtedy zaczal zdradza¢ upodobanie
do samotno$ci, milczenia oraz wielka pracowitosé.

Po ukonczeniu seminarium (1837) Jerzy rozgladat si¢ za
odpowiednia, wiejska parafia, gdyz nie liczyl, Ze zostanie skie-
rowany do akademii, choé¢ w glebi serca bardzo tego pragnat.
Ale tak si¢ stalo. Na mocy osobistego dekretu biskupa diece-
zjalnego Jerzy Goworow zostal skierowany do kijowskiej akade-
mii duchownej. Dzialo si¢ to wbrew éwczesnemu rektorowi se-
minarium, ktdry cenit zwykle, twarde wkuwanie podrecznikédw,
w czym Jerzy nigdy si¢ nie wyrdznial.

W ten sposéb Jerzy Goworow zostal studentem najstar-
szej w imperium akademii teologicznej. W akademii kijowskiej
pielegnowano stare mohylaniskie tradycje, jeszcze w XIX wie-
ku wyktadano jezyk polski, co wéwczas nie miato juz zadnego
znaczenia praktycznego. Trzeba przyznad, ze wyzsze szkolnictwo
teologiczne, zorganizowane w epoce aleksandrowskiej na wielka
skale, bylo jednym z najwickszych osiagnie¢ Kosciota rosyjskiego

 Hieromnich — mnich ze $wigceniami kaptadskimi.
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tego okresu. Akademia kijowska przezywala wéwczas okres $wiet-
nosci. Atmosfera uczelni sprzyjata rozwojowi duchowemu i in-
telektualnemu, co korzystnie réznito rosyjskie akademie od niz-
szych duchownych szkét i seminariéw, gdzie panowata zazwyczaj
nedza i duch koszarowy. Duzo uwagi poswiecal akademii 6wcze-
sny metropolita kijowski, Filaret Amfiteatrow, znany ze swojej
glebokiej poboznosci. Kadra profesorska sktadata sie¢ w duzym
stopniu z ludzi bardzo utalentowanych i oddanych Kosciotowi.
Wsréd nich nalezy wymienié rektora — archimandryte Innocen-
tego Borysowa, wybitnego kaznodzieje, $wiecacego przyktadem
pracowitosci, chociaz eklektycznego i powierzchownego teologa,
typowego przedstawiciela aleksandrowskiej poboznosci. Nastep-
na osoba wartg wspomnienia jest archimandryta Dymitr Mure-
tow, przyszty biskup chersonski, wyktadowca dogmatyki. Byl to
prawdziwy mnich, urzekajacy swoja autentyczng pokora i du-
chowa, a nie duszewna, jak u Innocentego, serdecznoscia, 1a-
czacy scholastyczny wyktad z doswiadczeniem duchowym. Takie
whasnie — egzystencjalne i mistyczne przezywanie prawd dogma-
tycznych bedzie cechowalo réwniez twérczo$é samego wyszeni-
skiego rekluza. Teofan zachowa po nim najcieplejsze wspomnie-
nia i bedzie go uwazat za jednego z najwybitniejszych hierar-
chéw swoich czaséw. Na wspomnienie zastuguje tez wyktadowca
homiletyki, J.K. Amfiteatrow, ktéry — wedlug Florowskiego —
probowal nawiazywaé do kaznodziejstwa patrystycznego, od-
rywaé si¢ od niewolniczego czytania podrecznikéw zachodnich
(wlasnych jeszcze nie bylo). Byla to osobowo$¢ niezwykle cie-
pla i sympatyczna. Profesor interesowal si¢ problemami studen-
tow, osobiscie angazowal si¢ w ich sprawy, nierzadko catkowicie
zabezpieczajac ich byt i przyszly los. Bedac ziomkiem Jerzego,
Amfiteatrow czgsto zapraszat go do swojego domu. Ten pierw-
szy za$ bardzo cenit bliskos¢ ulubionego nauczyciela. Laczylo ich
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catkowite poswigcenie si¢ sprawom religijnym, ktére omawiali
nawet w wolnym czasie, na spacerach.

W akademii zaczal ujawniaé si¢ talent pisarski Teofana.
,INikt lepiej od niego nie pisal’” — wspominal o Teofanie metr.
Makary Bulgakow, ktéry studiowat z nim na jednym roku — lecz
przez swa skromnos¢ nie mégl glosno czytaé swoich prac™.

Sasiedztwo Lawry Kijowsko-Peczerskiej miato dla formagji
przysztego rekluza ogromne znaczenie. Klasztor, ktéry w pierw-
szych wiekach swego istnienia (a istnial niemal od czaséw chrztu
Rusi) wydal niezwykly liczbe swietych, byt matka calego mona-
stycyzmu ruskiego, podobnie jak Kijéw zwie si¢ ,matka grodéw
ruskich”, o$rodkiem krzewienia tradycji starozytnych mnichéw
Egiptu, Palestyny i Atosu. ,tawra kijowska — mawial péiniej
biskup Teofan — jest nieziemskim przybytkiem. Jak przejdziesz
przez furte'!, zdarza sie, ze czujesz, iz wkroczyles do innego $wia-
ta’ 2. W owym czasie ozdobg tawry byt stynny starzec Parfeniusz,
ojciec duchowy braci klasztoru i studentéw akademii. W ten
sposdb Jerzy spotkat sic w Kijowie z kilkoma tradycjami teologii
i poboznosci. Pierwsza z nich byla starozytna, bizantyjska trady-
cja ascetyczna, reprezentowana przez mnichéw tawry kijowskiej
i przez otoczenie wspaniatych zabytkéw koscielnych, siegajacych
czasow poczatkéw chrzedcijaristwa na Rusi; drugg byta nieco ro-
manizujaca tradycja mohyladska, reprezentowana przez mnichéw
akademickich, zachowujaca co$ z oblicza prawostawia czaséw

? Chodzi przede wszystkim o kazania.

®.N.Turos, Makapuii (byneaxos) mumpononum Mockoeckuti u Konomern-
ckuti, T. 1, Kijéw 1895, s. 57, za I. TEPTBIIHKKOB, dz. cyt., s. 16.

"W oryginale przez ,,6pemis”, czyli wylom, prawdopodobnie rozebrany frag-
ment muru.

12 Cobpanue nucem cesmumens @eogpana, 1. 3, MockBal898, za I'. TEp-
TBHILIHUKOB, dz. cyt., s. 16-17.
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I Rzeczypospolitej, odmiennego od oblicza cerkwi Rusi Moskiew-
skiej, czego ilustracja mogg by¢ liczne zabytki barokowe w Kijo-
wie; trzecia tradycja byla eklektyczna pobozno$é¢ i mysl okresu
aleksandrowskiego, reprezentowana przez takich wyktadowcéw,
jak Innocenty i inni. Niejako z konieczno$ci korzystano z ka-
tolickich i protestanckich podrecznikéw, a duzy wpltyw na $ro-
dowiska akademickie zachowywata jeszcze mistyka synkretyczna
poprzedniej epoki, bardzo powoli wypierana przez rosnace zain-
teresowanie patrystyka i hezychazmem. Wszystkie te elementy
znajda pdzniej miejsce w tworczosci Teofana, lecz nie jako pstra,
eklektyczna mozaika, ale twércza, $wiadoma i krytyczna synteza.

Takie bylo tlo i atmosfera, w ktdrej przyszty biskup i rekluz
dojrzewat do gltéwnej decyzji swego zycia. Na ostatnim roku stu-
diéw, w dzied $wicta Opieki Matki Bozej (1/15 pazdziernika
1840) Jerzy Goworow zlozyt do kierownictwa akademii poda-
nie, w ktérym pisal: ,Majac nieustajace pragnienie zajmowania
si¢ teologia oraz upodobanie do zycia samotnego, aby polaczy¢
jedno i drugie w czekajacej mnie stuzbie Kosciotowi, ztozylem
obietnice poswigcenia si¢ zyciu mniszemu”. Postrzyzyny Jerzego
odbyly sie 15 lutego 1841 r. w cerkwi Swietego Ducha kijow-
skiego Brackiego Monasteru. Nadano mu wéwczas imi¢ Teofan
na czes¢ $w. Teofana Wyznawcy'.

Wkrétce po ztozeniu $lubéw zakonnych Teofan wraz z in-
nymi §wiezo postrzyzonymi mnichami zostat przedstawiony me-
tropolicie kijowskiemu Filaretowi, ktéry zwrdcit si¢ do nich z ta-
kim pouczeniem: ,,Zachowujcie przede wszystkim czysto$¢ duszy
i ciata — powinno to odréznia¢ was od pozostatych ludzi; je-

" Teofan Wyznawca (ok. 758-817), uczestnik VII Soboru Powszechnego,
historyk, mnich, torturowany i zestany za oddawanie czci ikonom przez cesarza —
obrazoburce Leona Ormianina.
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$li zachowacie czysto$¢, to Pan Jezus Chrystus zamieszka w wa-
szym sercu, a wtedy niczego wigcej nie bedziecie potrzebowad,
nic wam nie zaszkodzi, nic nie obciazy. (...) Powierzcie si¢ woli
Bozej catkowicie. Nie myslcie o wysokich stanowiskach, nie po-
zwalajcie marzeniom wchodzi¢ do glowy; nie oburzajcie sig, kie-
dy wyniesiony zostaje cztowiek waszym zdaniem tego niegodny.
Trwajcie tam, gdzie was postawia, badzcie zadowoleni z tego,
co dadza. Wierzcie, ze dobrego mnicha Bég nigdy nie opusci
— to niemozliwe! Mdédlcie si¢ jak najczesciej, miejcie Pana Boga
w sercu i na ustach, a On bedzie z wami zawsze”.

Pouczenie nie zawiera jakby nic szczegblnego, na pierwszy rzut
oka jest prawie banalne. Warto je jednak przytoczy¢ z tego wzgle-
du, ze poczciwy metropolita zwraca w nim uwage na podstawowe
zagrozenia i przywary mnichéw akademickich. W synodalno-kon-
systorskim systemie stanowili oni niejako klase uprzywilejowana,
w odréznieniu od zakonnikéw klasztornych, do ktérych wiadza
carska zywita nieche¢ od czaséw Piotra 1. Z ich $rodowiska wy-
bierano biskupéw, a poniewaz paristwo coraz bardziej traktowa-
o Cerkiew jako swoista instytucje czy urzad — wiedomstwo — na
ktérego czele stal $wiecki naczelnik, stad wilasnie to Srodowisko
najbardziej przesigkato duchem biurokracji, a co za tym idzie —
dawato duze pole do popisu karierowiczom i intrygantom. Slu-
by zakonne nie byly dla takich poczatkiem drogi pokory i postu-
szefistwa, wstrzemigzliwosci i modlitwy, lecz droga do zdobywania
wiadzy i intratnych stanowisk. Trzymajacy si¢ stotkéw oportunisci
byli niezawodna bronig caratu przeciwko tym hierarchom, kt6-
rzy dazyli do wyzwolenia Kosciota spod bezprawnej i upokarzaja-
cej opieki panstwa. Niewiele bylo wéréd nich mnichéw z praw-
dziwego zdarzenia, chociaz zdarzali si¢ ludzie naprawde ofiarni
i $wictego zycia, jak chociazby i sam Teofan. Jednakze w wigk-
szosci przypadkéw zycie tych mnichéw, ktérzy nie przeszli przez
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surowa szkole cenobium, daleko odbiegato od prawdziwego mo-
nastycyzmu, a przypominalo bardziej zycie ksiezy w celibacie,
w najlepszym przypadku kanonikéw regularnych (formy catko-
wicie obce tradycji prawostawnej). Nie sprzyjalo to monastyczne;j
formacji mtodych zakonnikéw, wiec sami musieli o nig zadba’.
W tym kontekscie wida¢ glebie i aktualnos¢ rad metropolity Fi-
lareta. Wspomniany starzec Parfeniusz przypomniat im réwniez,
ze musza dazy¢ do nieustannej modlitwy umystu w sercu, ktéra
jest prawdziwym powolaniem kazdego mnicha.

6 kwietnia 1841 r. rektor akademii kijowskiej, biskup Jere-
miasz (nastgpca Innocentego), udzielit Teofanowi $wigcent dia-
konskich, a 1 czerwca — kaptanskich. W tymze roku hieromnich
Teofan ukoriczyl akademie ze stopniem magistra. Czekala go te-
raz praca pedagogiczna. Nie byt to tatwy okres w historii ro-
syjskiego szkolnictwa cerkiewnego. Nowe panowanie (Mikotaja
I) przyniosto nowg ideologic i nowe wymagania réwniez wobec
Kosciota. Car zaraz na poczatku swego panowania, do ktdrego
zreszta weale sie nie szykowal, nastraszony puczem dekabrystéw,
a nastgpnie powstaniem listopadowym, nabral nieufnosci wo-
bec wszelkiego wolnomyslicielstwa i wszystkiego, co mogto za
takowe uchodzi¢. Obral wiec polityke zachowawcza. Skasowano
podwdjne ministerstwo i odwolano przymusowy ekumenizm.
Nowy cesarz ktadl nacisk na pierwiastek narodowy i tradycje ro-
dzima, oczywiscie — w odpowiedniej redakcji. Zamiast idealéw
os$wiecenia i bezwyznaniowego ,,duchowego” chrzescijanistwa, fi-
larami nowej ideologii mialy by¢: samodierzawije, prawostawije,
narodnost. Dla Kosciota prawostawnego nie byla to zadna po-
ciecha, gdyz oznaczato to dalsza, brutalng ingerencje w jego zy-
cie wewngetrzne. Obranie prawostawia jako ideologii paristwo-
wej oznaczato powrét do Piotrowego, stuzbowego utylitaryzmu,
a nie do bizantyjskiego pojmowania monarchii jako stuzby Ko-
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sciotowi. Realizowa¢ nowe zalozenia mial nowy oberprokurator,
hrabia Pratasow. Jednym z pierwszych posuni¢é¢ hrabiego byla
reforma szkolnictwa koscielnego. Logika stuzbowego utylitary-
zmu laczyta si¢ tu z pretensjonalng ,ludowoscia’, co nie ozna-
czalo niczego innego, jak dazenia do uproszczen, a nawet pry-
mitywizacji programéw seminaryjnych, celem wychowania kleru
przydatnego przede wszystkim na wsi, z wiedza teologiczna na
poziomie katechizmu, a za to mogacego pelni¢ funkcje wiejskich
felczeréw lub agronoméw. W roku 1839 Pratasow, omijajac po-
stanowienia Synodu, zdobyt dekret monarchy kasujacy ,, Komisje
szkét duchownych” podporzadkowang Synodowi, a w jej miej-
sce wprowadzajacy podporzadkowany bezposrednio oberproku-
ratorowi ,,Zarzad szkolnictwa duchownego”. Przeciwdzialanie
ze strony biskupéw, zwlaszcza dwéch Filaretéw (moskiewskiego
i kijowskiego) nie dopuscito do totalnej katastrofy szkolnictwa,
jednakze rezim Pratasowa ostro dawat si¢ we znaki.

Teofan rozpoczal swoja prace pedagogiczng na stanowisku
rektora Kijowskiej Zofijskiej Szkoty Duchownej, gdzie wykta-
dal tez tacing. Pracowal pod okiem samego metropolity Filare-
ta. Wnet okazal si¢ zdolnym pedagogiem i osiggat bardzo dobre
wyniki. Koncepcja jego polegata na tym, ze najlepszym $rod-
kiem rozwoju religijnego dzieci jest atmosfera cerkwi, z ktéra
powinny mie¢ ciagly kontakt. Zalozenia te znalazly swéj wyraz
miedzy innymi w niniejszej ksigzce. Mtody rektor dbat tez o to,
by angazowaé wychowankéw szkoly do czynnego udziatlu w na-
bozedistwach, czytaniu i $piewie.

Teofan utrzymywal kontakty ze swoimi niedawnymi
nauczycielami, a zwlaszcza ze starcem Parfeniuszem. W tym
okresie rozpoczal intensywne studia nad pismami Ojcéw Ko-
$ciota. Odtad praktyczne i naukowe badania nad literaturg asce-
tyczng stang si¢ dzietem jego zycia.
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W koricu roku 1842 Teofan zostal przeniesiony na stanowi-
sko inspektora seminarium w Nowogrodzie, gdzie mial tez wy-
ktada¢ psychologie i logike (do tych przedmiotéw — w mysl re-
formy Pratasowa — ograniczono wéwczas wyktadanie filozofii).
Psychologia, a zwlaszcza stany swiadomosci, interesowala go za-
wsze. W swojej pdézniejszej pracy uwzglednial osiagniecia wspét-
czesnej nauki psychologicznej, ale nigdy nie przedktadatl ich nad
tradycje ascetyczna, nie probowal interpretowaé¢ Ojcéw w duchu
nowomodnych koncepcji, jak to niestety czyni wielu wspédtcze-
snych teologéw, tylko wykorzystywal obserwacje naukowe dla
przyblizenia czy lepszego wyjasnienia stuchaczom i czytelnikom
prawd zycia duchowego wyrazonych w do$wiadczeniu licznych
pokolen chrzescijariskich ascetéw. Nauczajac psychologii, ojciec
Teofan nie izolowal jej od ascetyki i dogmatyki, poniewaz miat
niezlomne przekonanie, ze wykfadanie jakiejkolwiek nauki przez
chrzescijan chrzescijanom nie moze odbywac si¢ z pominieciem
ortodoksyjnych dogmatéw chrzescijariskich oraz bez ich urze-
czywistniania w zyciu duchowym. Tym podejéciem przypomi-
nal, ze madros¢ nie polega na podziale wiedzy na poszczegdlne
dyscypliny naukowe, a ,zawieszenie” swojego chrzescijaistwa
czy wylaczenie $wiadomos$ci dogmatycznej w czasie zaje¢ na-
ukowych prowadzi do rozbicia calosciowego $wiatopogladu,
a w konsekwencji do oportunizmu i apostazji. Ta mysl, obecna
réwniez w ,,Drodze do zbawienia”, jest niezwykle aktualna w na-
szych czasach, kiedy owo fatalne rozbicie swiadomosci przenika
nawet do teologii. Teofan reprezentuje niezwykle calosciowe po-
dejscie do rzeczywistosci, dowodzi, ze mozna by¢ chrzescijani-
nem zawsze, nie popadajac w obskurantyzm'* i zacofanie, i nie

' Ciemnota umystowa, wrogie nastawienie do o§wiaty i postepu; wstecznictwo.
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zgadzajac si¢ na podejrzane kompromisy z aktualnie popularny-
mi koncepcjami naukowymi i pseudonaukowymi.

Po trzech latach spedzonych w Nowogrodzie Teofan otrzy-
mal stanowisko bakatarza w katedrze teologii moralnej i paster-
skiej w Petersburskiej Akademii Duchownej. Ten awans swiad-
czyl o uznaniu jego sukceséw pedagogicznych, wiedzy i nieprze-
cigtnych zdolnosci. Teologia moralna jako odrebna dyscyplina
pojawita si¢ na prawostawnym Wschodzie wylacznie pod wply-
wem zachodnim. Literatura patrystyczna nie zna w zasadzie
traktatéw moralnych w $cistym znaczeniu. Oczywiscie — tematy
moralne znajdowaly swéj wyraz z jednej strony w kaznodziej-
stwie, a z drugiej w przebogatej literaturze mistycznej i ascetycz-
nej. Dopiero jednak scholastyka i w pewnym stopniu prakeyki
pokutne stworzyly kazuistyczny wyktad moralnosci chrzescijan-
skiej. Ascetyka go nie potrzebowata. Dobre jest to, co do Boga
przybliza, a zfe to, co temu zawadza. Stad tez tradycyjna, prawo-
stawna nauka moralna nie dzieli grzechéw na $miertelne, wiel-
kie, mate itd. Kazdy grzech jest zgubny, bo odlacza od Boga.
Nie ma tez pojecia rad ewangelicznych — sa tylko przykazania
w réwnym stopniu obowigzujace. Scholastyczna teologia mo-
ralna, oderwana od zycia i nie zakorzeniona nalezycie w trady-
¢ji patrystycznej, byla w prawostawnych akademiach przedmio-
tem sztucznym i marginalnym. Znaczne byly tez wplywy etyki
protestanckiej, zwlaszcza pietystycznej, ale i one niewiele miaty
w wspdélnego z tradycja Ojcédw. Hieromnich Teofan dokonywat
w wyktadzie teologii moralnej istotnych zmian. Przywracal jej
wymiar ascetyczny i podkreslal Scisty zwiazek z dogmatyka. Je-
den z jego uczniéw — pézniejszy biskup, Hermogen — uwazat,
ze Teofan ,ozywil t¢ nauke (teologi¢c moralng), ktéra dotych-
czas uwazana byla za drugorzedna, wykazujac, ze nauka moralna
jest dogmatyka, tyle ze zrealizowana w zyciu i dzialalnosci, i ze
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chrzescijanie powinni do tego ustawicznie dazy¢ jako do gtéw-
nego celu swego zycia”.

Pragnac dochowaé¢ wiernosci duchowi Ojcéw i ascetéw,
Teofan zwrécil si¢ do Ignacego Brianczaninowa (1807-1867),
woéwczas archimandryty pustelni $w. Sergiusza w poblizu Peters-
burga. Uchodzit on wéwczas nie bez racji za najlepszego znawce
dziel ascetycznych. Ignacy przeczytal konspekty wyktadéw Teo-
fana i ocenit je pozytywnie. Tak odbylo si¢ ich pierwsze spotka-
nie. W przyszlosci ich imiona beda czesto wystepowaly razem,
mimo ze réznito ich bardzo wiele i czestokro¢ krytykowali na-
wzajem swoje poglady. Kontrowersje teologiczne nie spowodo-
waly wszakze Zadnych niecheci osobistych. Teofan zawsze zywit
szacunek i uznanie dla tego wybitnego ascety i pisarza ducho-
wego.

Ignacy byl jednym =z najwybitniejszych przedstawicieli
odrodzonego hezychazmu rosyjskiego. Jego wtasna historia jest
bardzo pouczajaca i charakterystyczna dla tego okresu. Pocho-
dzit ze zgota innego $rodowiska niz Teofan — byl szlachcicem
i oficerem. Nie przebrnal wiec przez nedzne szkoty, podobne do
koszar, przeznaczone dla stanu duchownego. Ksztalcit si¢ na in-
zyniera wojskowego w zamku michajtowskim (patacu, w ktérym
zamordowano cara Pawla I). Wkrétce poczul jednak powotanie
do zycia monastycznego i wstapit do klasztoru. Byl wigc mni-
chem klasztornym, a nie akademickim. Przeszedt surowa szkote
postuszeristwa i pokory u optynskich starcéw. Jednak najwaz-
niejsza réznica miedzy droga duchowa Teofana i Ignacego byta
bardziej wewnetrzna. Teofan wychowal sic w atmosferze cer-
kwi; jego rozwéj duchowy, cho¢ na pewno napotykal rozma-
ite przeszkody, odbywat si¢ w sposéb stosunkowo réwnomier-
ny, bez gwattownych zwrotéw. Natomiast taki gwattowny zwrot
przezyl Ignacy. Wychowat si¢ przeciez w srodowisku szlacheckim
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i stolecznym, w okresie panowania ,,duchowego”, bezwyznanio-
wego chrzedcijafistwa i masofiskiego mistycyzmu. Nalezat do
0s6b ,nawréconych” z jednej duchowosci na druga, ktére po-
rzucity romantyczng uczuciowos$é na rzecz czujnego i nieufnego
hezychazmu. Florowski pisze o nim: ,,U Ignacego zawsze mozna
odczu¢ walke z mistycznymi wplywami aleksandrowskiej epo-
ki, ktére byly dos¢ silne i w jego czasach. Byta to dlaii ducho-
wos¢ falszywa i urojona, pozbawiona trzezwosci, zatruta pychg
i zbyt pochopna. Wecale tez nie popieral czytania literatury mi-
stycznej innych wyznan, zwlaszcza Nasladowania. Zadziwiaja-
cym faktem jest zarazem to, ze w jego sylwetce nietrudno do-
strzec znamiona tejze epoki aleksandrowskiej. Tym, by¢ moze,
tlumaczy si¢ caly radykalizm jego negacji, walka z samym so-
ba’P. Jednym z punktéw niezgody miedzy Teofanem i Ignacym
byt stosunek do innych wyznaii chrzescijaniskich, ich literatu-
ry i duchowosci. Stosunek nowych hezychastéw do katolicyzmu
byt zasadniczo bardzo niechetny, a do jego duchowosci — wielce
nieufny. Wiazato si¢ to z przebudzeniem przyttumionego przez
przymusowy ,ekumenizm” poczucia tozsamosci wyznaniowej,
wywolanym lepszym poznaniem Zrédet duchowosci prawostaw-
nej. Odnowiciel hezychazmu, Paisjusz Wieliczkowski, nie pro-
wadzit w istocie polemiki z duchowoscia Kosciota rzymskokato-
lickiego, lecz raczej ze scholastyczna dogmatyka, ktéra odrzucita
palamizm, a w zmienionej postaci zadomowita si¢ w prawostaw-
nych akademiach. Jednakze wtasnie z odrodzeniem hezychazmu,
z odnowieniem autentycznego doswiadczenia rdzennie prawo-
stawnej duchowosci wiaze si¢ poczatek nieco pézniejszych spo-
réw z katolicka duchowoscia. Protest srodowisk monastycznych
byl skierowany przeciwko duchowosci marzycielskiej, synkre-

' I. dnopoBcknii, dz. cyt., s. 393.
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tycznej, o ktérej wyzej byla mowa. Dokonywano wéwczas oce-
ny poszczegdlnych jej skladnikéw z punktu widzenia wihasciwej
tradycji prawostawnej: trzeZzwos$ci poznawczej oraz autentyczne-
go doswiadczenia zycia w tasce. W tej polemice doniosle brzmi
glos Ignacego Brianczaninowa, ktéry do dnia dzisiejszego jest
uwazany przez wielu prawostawnych za pierwszy autorytet w tej
sprawie'®. Najczesciej celem jego krytycznych wypowiedzi byty
postacie $w. Franciszka, sw. Teresy z Avili, Ignacego Loyoli oraz
ksiazka Tomasza a Kempis O nasladowaniu Chrystusa’. Wydajac
swe druzgocace opinie o Franciszku i Teresie, ktérych nazwat po
prostu ,zachodnimi wariatami”, Ignacy nie zadal sobie jednak
trudu, by zapoznaé si¢ z tekstami Zrédtowymi, tylko poprzestat
na do$¢ powierzchownej, pézniejszej literaturze katolickiej, be-
dacej wowczas w obiegu wsrdd elit rosyjskich'®. Ignacy nie stu-

16 By¢ moze jest to podyktowane podobiefstwami problematyki tamtych i na-
szych czaséw. Odrodzenie religijne po okresie zdziczenia i ignorancji zaowocowato
migdzy innymi chaotycznym poszukiwaniem duchowosci i nieopatrzng wszystkozer-
noscia. Trzeba tez powiedzie, ze oprécz powaznych dziet z tradycji ascetycznej Za-
chodu, ktére pozostaja w obiegu wsréd prawdziwych koneseréw, misja katolicka
w Rosji rozpowszechnia mnédstwo pozycji mogacych raczej skompromitowad
duchowos¢ zachodnia w oczach cokolwiek rozgarnigtych wyznawcédw prawostawia.
Patrz A. KyPAEB, Bei306 sxymenusma, Mocksa 1997, s. 157-158. Pod tym wzgle-
dem kierowanie si¢ radami §w. Ignacego wydaje si¢ catkiem wskazane. Ma to jed-
nak i swoja negatywng strone, gdyz prowadzi do skrajnego ekskluzywizmu wy-
znaniowego i uniemozliwia jakikolwiek dialog z innymi, blizszymi prawostawiu
nurtami duchowosci zachodniej.

7 Krytyka Nasladowania Chrystusa zawiera si¢ miedzy innymi w Doswiad-
czeniach duchowych. Zob. Urnatuit bpaHuanuHoB, Cobpanue couunenui, T. 1,
Mocksa 1993, s. 252-255.

' We wprowadzeniu do rosyjskiego wydania Zrédet franciszkanizmu (Mcro-
ku OpanurickaucTBa, Movimento Francescano, Assisi 1996, 13) wybitny rosyjski
patrolog i historyk, Sergiusz Awerincew, stusznie zauwazyl, ze w duzej mierze
na zarzuty prawostawnych krytykéw (ztudzenia duchowe, czutostkowos¢ i brak
autentycznej pokory) Franciszka wystawila péiniejsza stylizacja sentymentalna.
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diowal, lecz reagowal, same 7Zrédla go po prostu nie interesowa-
ly, widzial natomiast szkodliwe skutki fascynacji wspétczesnych
zachodniag duchowoscia, sprzeczng z duchows tradycja prawosta-
wia, wigc ja zwalczal.

Teofan Rekluz zajmowal w tej kwestii inne stanowisko,
w ktérym wyczuwa si¢ podejscie teologa systematyka, potrafia-
cego na dodatek czerpaé potrzebna wiedz¢ réwniez z obcych 7ré-
del. Juz samo jego nastawienie wobec czytanych ksiazek i wobec
zjawisk jest zgota inne niz u Brianczaninowa. Ten ostatni wyste-
puje jako zagorzaly obrofica czystosci tradycji prawostawnej, dla
ktdérego wszystko, co zachodnie, jest napi¢tnowane skaza herezji
i skazane na potepienie”. Krytycyzm Teofana jest zyczliwy. Nie
spieszy si¢ on z wydawaniem ogélnych sadéw, rozpatrujac kazde
zjawisko z osobna. W odréznieniu od Brianczaninowa uwaza, ze
korzystanie z zachodnich 7rédet jest mozliwe i moze by¢ pozy-
teczne. ,Jest wielu pokornych i pracowitych pisarzy, i to nie tyl-

Morderczg krytyke $w. Franciszka spotykamy w Przestaniu dla mnichéw naszych
czaséw Brianczaninowa, (Patrz: UrHATHIT BPAHUAHMHOB, dz. cyt., T. 5, [IpuHOIIC-
HHE COBPEMEHHOMY MOHAIIECTBY), przy czym wypowiedziom towarzysza cytaty,
ktérych nie znalaztem w zadnym ze $redniowiecznych Zrédet hagiograficznych.
Jest to typowy przyklad, kiedy sw. Franciszek pada ofiarg faktycznie nietrzezwych
i oblednych fantazji swoich pézniejszych, namigtnych czcicieli.

' Brianczaninow nigdy nie wspomina o nadrericzykach ani o $w. Janie od
Krzyza. Prawdopodobnie nie miat stycznosci z ich twérczoscia, ale miat wyro-
biong opini¢ o catosci duchowosci zachodniej. Kto§ moze pomysleé, ze zamier-
zam oskarzy¢ $wietego o brak rzetelnosci naukowej. Otéz nie. Swiety Ignacy stat
na stanowisku ekskluzywizmu wyznaniowego i uwazat katolicyzm za herezj¢ (nota
bene wspélczesny mu wybitny teolog rosyjski, sw. Filaret Drozdow wzdragat si¢
przed takim stwierdzeniem, mimo swojego krytycznego stosunku do katolicyzmu),
a herezja w rozumieniu prawostawnym jest stanem catkowitego oderwania od
Boga, a wigc negatywne zjawiska, ktére dostrzegat w duchowosci zachodniej, ty-
lko umacnialy go w tym przekonaniu, zniech¢cajac do studiéw nad nig. Gwoli
sprawiedliwosci trzeba tez przyznaé, ze na podstawie wigkszosci tekstéw, z ktdrymi
miat do czynienia, raczej trudno byto dojs¢ do innych wnioskéw.
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ko wséréd katolikéw, ale i wsrdéd protestantéw — pisze w jednym
z listbw — ogdlne chrzescijanskie prawdy sa przez nich dobrze
wyltozone. W studiowaniu tych zagadniei mozna z nich korzy-
staé, wszakze nie z zamknigtymi oczyma”®. Sam chetnie doko-
nywal przekladéw wartosciowych z jego punktu widzenia pozy-
¢ji katolickich, przy czym do ttumaczenia podchodzit w sposéb
tworczy, dostosowujac do nauki prawostawnej te miejsca, ktére
si¢ z nig nie zgadzaly, wzbogacajac tekst interpolacjami, dopi-
sujac nowe rozdzialy. Wida¢ stad, ze dostrzegal doswiadczenie
duchowe poszczegélnych ascetéw zachodnich. W innym liscie
zachecal pewng zakonnice, by podjeta si¢ tumaczenia Wprowa-
dzenia do zycia poboznego $w. Franciszka Salezego. Przy okazji
opowiadat o swojej pracy nad Walkg niewidzialng, bedaca réw-
niez takim ,twérczym” przekladem katolickiej ksigzki*'. W dzie-
le tym zastapil po prostu rozdzial o modlitwie swoim wiasnym.
,2Lacinnicy nie rozumieja modlitwy umystu po naszemu. Jest
ona dla nich rozmyslaniem o Bogu, zakoniczonym modlitwa. To
¢wiczenie jest wprawdzie owocne, lecz modlitwa nie jest”. Nie-
co dalej: ,Siostra pamicta, pisatem: thumacze ksiazke, podobng
do Walki niewidzialnej. Gdy doszto do modlitwy — stop. (...)
O modlitwie (autor) powiedzial dwa stowa, a dalej caly czas me-
ditation 1 meditation. Dwadziescia pare rozdzialéw. I wszystko

2 7Za A. Kypags, dz. cyt., s. 23.

! Autorem tej ksiazki jest teatyn Wawrzyniec Scupoli (1610). W wieku XVIII
zostata ona przettumaczona na jezyk grecki przez Nikodema Hagioryte, ktéry tez
wprowadzit do tekstu pewne zmiany, dostosowujac zawarte w niej nauki do tra-
dycji prawostawnej. Jednakze sam Nikodem, jak si¢ okazato, znajdowal si¢ pod
zbyt duzym wplywem tacidskim i Teofan, thumaczac ksigzke na rosyjski, musiat
poczyni¢ kolejne zmiany.
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jakies pokretne... Ale to nic — niech siostra ttumaczy. Wyréwna-
my, wyczy$cimy” 2.

Opinie Teofana i Ignacego rozchodza si¢ réwniez w przy-
padku Nasladowania Chrystusa, ktédrej to ksigzce Brianczaninow
przypisywal wrecz piekielne pochodzenie®. Teofan tg ksigzka
réwniez nie byt zachwycony, ale raczej dlatego, ze uwazatl jg za
zbyt plytka, nie doréwnujaca dzietom wielkich ojcéw — ascetédw.
O mistyce nadrenskiej czy hiszpanskiej réwniez nie wspomina.
Daleki jest od ogdlnej aprobaty dla duchowosci katolickiej, ale
pozostaje otwarty na dialog. Swoje stanowisko w sprawie innych
wyznan wyrazit w zbiorze kazain poswieconych ortodoksji i wy-
kroczeniom przeciwko niej. Mozna je nazwaé stanowiskiem gra-
dualistycznym. Jesli dla ekskluzywisty Ignacego wszelkie odchy-
lenia od $cistej ortodoksji kwalifikuja si¢ jako herezje i wyklu-
czaja autentyczne zycie w Bogu, to dla Teofana owe odchylenia
proporcjonalnie do swojej wielko$ci stanowig przeszkode w re-
cepcji taski Bozej. Istnieje zatem cala gama $wiatlocieni — od
prawie petnego obcowania z Bogiem do catkowitego zamknigcia
si¢ na dziatanie taski, ktéra Bég wylewa obficie na wszystkich
chrzescijan (Teofan przedstawia to jako postepujaca chorobe
ptuc). Krytykujac w dos¢ ostrych stowach inne wyznania, po-
zostawial jednak zawsze otwartg furtke, gdyz dostrzegal w nich
szczatki ortodoksji. Im sg mniejsze, tym mniejsza szansa zbawie-
nia. W tym podejsciu nie ma tak naprawde nic nowego. Gra-
dualizm, wartosciowanie, widoczne jest juz w kanonach z IV
wieku dotyczacych przyjmowania do Kosciota bytych heretykéw
i schizmatykéw, z ktérych jednych chrzczono ponownie, innych

22 Tamze, s. 36-37.

* Brianczaninow uwaza, iz zostala ona napisana pod wplywem pseudomi-
stycznych doznan i zdradza oznaki ,zludzenia osadu” (mpenects muenus). Zob.
WrHAtuit BPIHUAHMHOB, dz. cyt., t. 1, s. 252-255.
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za$ przyjmowano nawet z zachowaniem stopni hierarchicznych.
Pozycja Teofana byta dobrze przemyslana i wynikata z rzetelnej
wiedzy naukowej oraz bogatego wilasnego dos$wiadczenia. Po-
wréémy wiec do chronologicznej narracji, aby lepiej zrozumied
gdzie i jak je zdobyl.

Druga kontrowersja miedzy Teofanem a Ignacym, kté-
ra w odréznieniu od pierwszej znalazta swoje odzwierciedlenie
w polemice literackiej, dotyczyta natury duchéw stworzonych,
czyli aniotéw i dusz ludzkich. Gtéwna teza Ignacego w tym spo-
rze byto stwierdzenie, ze tak naprawde duchem jest jedynie Bég,
a pozostale duchy sa stworzone z wprawdzie subtelnej, ale jed-
nak materii i podobnie jak ciata podlegaja czasoprzestrzennym
ograniczeniom, malo tego — posiadajg nawet wyglad identycz-
ny z wygladem cial. Powolujac si¢ na relatywnos$é¢ pojecia ma-
terii we wspdélczesnej mu nauce, Ignacy utozsamiat to, co psy-
chiczne z eterycznym. Jak podkresla Florowski, przypominato to
bardziej romantyczng filozofi¢ natury niz tradycje Ojcédw, choé
w literaturze patrystycznej mozna spotka¢ podobne watki. Teo-
fan podkreslal natomiast prostote duszy i odmawiat traktowania
sumienia lub $wiadomosci jako czego$ eterycznego. Jego poglad
jest mocniej ugruntowany w tradycji patrystycznej. Duch — to
dla niego przede wszystkim umysl, rdzen ludzkiej osobowosci
zdolny do obcowania z Bogiem. Dla objasnienia zwiazku duszy
i ciata nie ma potrzeby materializowa¢ duszy, wystarczy dopuscié¢
ich dynamiczne pokrewieristwo?!. Spory Teofana i Ignacego od-
nosza si¢ jednak do okresu duzo péiniejszego, kiedy Teofan byl
juz rekluzem.

# Zob. T. ®nopoBckuil, dz. cyt., s. 394-395. Swoje poglady Ignacy wyrazit
w dziele Stowo o Smierci. Teofan odpowiedzial pracq Dusza i aniol to nie cialo, lecz

duch.
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Z okresem wykladéw w petersburskiej akademii wiaze si¢
pierwsza wydana drukiem ksigzka Teofana: Czego potrzebuje na-
wrdcony, ktory wstqpit na stuszng droge zbawienia? oraz kilka ka-
zafi pod wspdlnym tytulem: Pouczenia dla odbywajgcych rekolek-
cje w swigtym Wielkim poscie.

Teofan byt cztowiekiem modlitwy i tgsknit do odosobnie-
nia i kontemplacji. Zycie akademickiego zakonnika, obowiazki
administracyjne i gospodarcze, cigzyly mu coraz bardziej. Nie
bez znaczenia byta tu i sama atmosfera akademii, kt6ra kierowat
woéwczas cztowiek Pratasowa, biskup Atanazy Drozdow, postaé
posgpna i tragiczna. Z przekonania byl obskurantem®, ale ob-
skurantem pesymistycznym, szukajacym w obskurantyzmie ra-
tunku przed wlasnymi watpliwosciami i niedowiarstwem. De-
klarowal, ze dla niego ma znaczenie tylko zbiér kanonéw i ,,wy-
znanie” Mohyly; jednocze$nie pisal, a nastgpnie palit liberalne
traktaty naukowe. Teofan pisal do biskupa Jeremiasza, swojego
ojca duchowego: ,,Prosz¢ mi wybaczy¢, ze dokuczam Wam swoja
niegodnoscia, swymi by¢ moze pyszatkowatymi przedsiewziecia-
mi. Powiadam ,by¢ moze”, bo nie s3 dobrze przemyslane, lecz
leza na duszy, drecza i trapia, nie cichna, lecz rosng i rosng. Ale,
Panie, wedle swoich wyrokéw, rzadZ moim losem! Praca akade-
micka zaczyna mi ciazy¢ nie do wytrzymania. Poszedtbym do
cerkwi i tylko tam siedziat”*.

Opatrznos¢ data mu mozliwos¢ zaspokojenia duchowe;j
potrzeby. W sierpniu roku 1847 na wlasne zyczenie zostat czton-
kiem tworzacej si¢ Rosyjskiej Misji Duchownej w Jerozolimie.
Na czele jej stanal archimandryta Porfiriusz Uspienski, znany

» Przeciwnik o$wiaty i postepu, cztowiek zacofany; wstecznik.

% TTucemo Hepomonaxa @deodana (I'oBopoBa) k HMepemuu, emnuckormy
Hwxroponckomy, za I. TEPTBILIHKUKOB, dz. cyt., s. 24.
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koscielny archeolog, wybitny znawca Wschodu. Misja otrzymata
nastepujace wytyczne:

1) w Jerozolimie, jako prawdziwym centrum wyznania
prawostawnego na Wschodzie, mie¢ przedstawicieli Kosciota ro-
syjskiego oraz wzér naszego wspaniatego rytu.

2) zreformowaé stopniowo same duchowieistwo greckie,
podnies$¢ je w jego whasnych oczach w tym samym stopniu, co
w oczach wiernych.

3) przyciagnaé do prawostawia i umocni¢ w nim te miejsco-
we elementy narodowe, ktére ciagle chwieja sic w swej wierze
pod wplywem agentéw réznych denominacji i zbyt tatwo odste-
puja od prawostawia wskutek braku zaufania dla kleru greckiego
i nierozsadnego zachowania si¢ tego ostatniego.

Zadaniem misji byla wiec opieka nad licznymi wéwezas
pielgrzymami z Rosji, podkreslenie obecnosci rosyjskiej w Pale-
stynie oraz ozywienie zycia podupadlego pod wladza mahome-
tan Patriarchatu Jerozolimskiego, targanego konfliktami etnicz-
nymi miedzy greckim klerem a arabska wigkszoscia wiernych
(trzeba zaznaczy¢, ze grecki nacjonalizm wciaz stanowi powazny
problem w zyciu Kosciota prawostawnego na Bliskim Wscho-
dzie) oraz prozelityczng dziatalno$cia misji katolickich i prote-
stanckich. Oczywiscie — sfinansowanie takiego przedsiewzigcia
przez rzad rosyjski nie bylo bezinteresowne. Rosja dazyta wéw-
czas do rozszerzenia swoich wplywéw na Bliskim Wschodzie, co
doprowadzito do rywalizacji z Anglia, a w konsekwencji do wy-
buchu wojny krymskiej.

14 pazdziernika 1847 misja wyruszyla z Petersburga. Tra-
sa biegla przez Kijéw, Odess¢ i Konstantynopol. Podczas po-
drézy Teofan mial okazj¢ poznal obrzeza Rosji. Przejety nedza
ludu i kleru oraz panujaca w Zyciu religijnym ospatoscia, pi-
sal do redaktora czasopisma ,Majak”, S.O. Buraczka: ,Szerokim
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pasem rozpoéciera sic Ru$ mateczka — i Swicta Cerkiew. Lecz
jakze smutno i bolesnie ci si¢ robi, gdy pomyslisz, ze wszystko
pograzone jest w $pigczce — tylko z rzadka pochrapuje. Czegéz
nam brakuje i do czego nie bylibySmy zdatni? Ale zly przez dro-
ge przebiegt i wszystko poszlo nie tam, gdzie trzeba... W Pe-
tersburgu tego nie dostrzegalem, a teraz widz¢ jasniej... Ksicza
zyja w skrajnej nedzy. Innym ztem jest brak tacznosci ze Wscho-
dem, z Ko$ciotem greckim. Mrok idzie z Zachodu, a swiatla ze
Wschodu przyjmowaé nie chcemy... Nie chwalcie Rosji obecne;.
Czynicie jej wyrzuty, wytknijcie, ze niewlasciwa droge obrata od
czasu zawarcia znajomosci z Zachodem™ .

18 lutego 1848 roku misja dotarta do Jerozolimy. Dziatal-
nos¢ jej byta bardzo intensywna. Oprécz pracy w Jerozolimie,
polegajacej na realizacji przytoczonych wyzej wytycznych, czlon-
kowie misji odbywali liczne podréze po catym regionie. Odwie-
dzili Syrie, Synaj, Egipt, Cypr. Porfiriusz i Teofan gromadzili
starozytne rekopisy i starodruki®, poznawali zywa tradycje bli-
skowschodniego monastycyzmu, odwiedzajac starozytne klaszto-
ry, keérych historia siegata nieraz IV-VI wieku. Lata spedzo-
ne na Wschodzie miaty donioste znaczenie dla ksztattowania si¢
pogladéw sw. Teofana. Jego widnokrag jako teologa i cztowieka
Kosciota bardzo si¢ rozszerzyt. Poznajac réznorodne oblicza pra-
wostawia, Teofan ostatecznie uwolnit si¢ od ograniczeni rosyjskiej
tradycji lokalnej, ktéra zdradzata sktfonnos¢ do wrecz talmudycz-
nego traktowania bytu, ksenofobii oraz ustawszczyczestwa — dro-
biazgowego egzekwowania przepiséw koscielnych w dziedzinie

¥ I[lampuomuszm enuckona ®eogana, ,llepkoBHbIe BegoMmoctu”, 1895,
18-20, za I'. TEPTBIIHUKOB, dz. cyt., s. 26-27.

'Te zbiory dziet ascetycznych byly potem podstawowym materiatem dla licz-
nych tlumaczen, ktérymi Teofan zajmowat si¢ jeszcze przez wiele lat po powrocie
ze Wschodu.
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liturgii i Zycia codziennego. Tendencja ta zarysowata si¢ w pra-
wostawiu rosyjskim jeszcze w XVI wieku w zwiazku z ostabie-
niem wigzi z innymi ko$ciotami lokalnymi oraz rozwojem po-
czucia wlasnego wybranstwa i ideologia ,,trzeciego Rzymu”. Do-
prowadzito to do tragicznej schizmy staroobrzedowcéw (druga
potowa XVII w.), nie mogacych si¢ pogodzi¢ z jakimikolwiek
zmianami w ,jedynie stusznym” rycie Kosciola rosyjskiego. Do
dalszego rozwoju tych tendencji przyczynily si¢ reformy Piotra
[ i jego nastepcéw. Mimo okcydentalizacji teologii i szkolnic-
twa, nizszy kler i lud odreagowywaty odsuniecie Cerkwi od zycia
spotecznego, chwilowy upadek monastycyzmu i kosmopolityzm
wyzszych sfer ucieczka w sfere obrzedu i zwiazanego z nim spo-
sobu zycia. Teofan nigdy nie ulegat tym tendencjom, ale pobyt
w Ziemi Swietej i zaznajomienie si¢ ze zrédlami prawostawnej
tradycji ascetycznej ,z pierwszej reki” przyniosty mu niezbedna
wiedze i $wiadomo$¢ uniwersalizmu ortodoksyjnego chrzescijan-
stwa. Wierzyl w wyzwalajaca moc prawdy prawostawia, $miato
pietnowat pézniej obskurantyzm i préby obrony wiary metoda-
mi cenzuralnymi.

W Jerozolimie Teofan zetknat si¢ z katolicyzmem, luterani-
zmem oraz Kosciotami przedchalcedoniskimi, poznajac ich silne
i stabe strony. W tym okresie doskonale opanowat jezyk fran-
cuski, starg i nowa greke, udoskonalit znajomo$¢ hebrajskiego,
studiowal arabski. W tym czasie powstaly tez jego pierwsze pra-
ce translatorskie: Zbidr pism ascetycznych wyjetych z paterikondw
monasteru Sabby Uswigconego koto Jerozolimy oraz Miterikon, czy-
li zbiér pouczen abba Izajasza adresowany do czcigodnej mniszki
Teodory. Wtedy tez rozpoczal prace nad rosyjskim przektadem
Filokalii, ktéra zajeta mu w sumie okoto dwudziestu lat.

Jerozolimski okres zycia i twérczoéci byt dla Teofana z pew-
noscig jednym z najszczgSliwszych. Byl w swoim zywiole, na
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dodatek wsréd ludzi myslacych podobnie i oddanych wspélnej
sprawie. Ta owocna praca zostala przerwana przez wybuch woj-
ny krymskiej (1853). Misja zostata odwotana. W zwiazku z dzia-
taniami wojennymi, ktérych teatrem byt basen Morza Czarnego,
powrdt do ojczyzny odbywal si¢ droga okrezng przez Wiochy
i Niemcy. Teofan — mnich z prawdziwego zdarzenia — nie gar-
dzit sztuka $wiecka i z wielkim zainteresowaniem zwiedzal mu-
zea i koscioly, biblioteki oraz rézne osobliwosci. Przejawita si¢
w tym znowu jego otwartos$¢ i rzetelno$¢, pragnienie posiadania
informacji z pierwszej reki, by na tej podstawie wypowiedzieé
dobrze przemyslany osad. W Rzymie Teofan i Porfiriusz dosta-
pili audiencji u papieza Piusa IX. W Niemczech Teofan szcze-
gbtowo zapoznat si¢ z metodami wyktadania teologii na réznych
uczelniach.

Za swoja prace w misji Teofan podniesiony zostal do godno-
$ci archimandryty. W Petersburgu znowu czekata go praca aka-
demicka — wykfadal wtedy prawo kanoniczne, nadajac mu cha-
rakter bardziej moralny i teologiczny. Rok pézniej zostal rekto-
rem Ofoneckiego Seminarium Duchownego w Pietrozawodzku.
Wpadt tam w wir pracy organizacyjnej, prowadzil budowe, zdo-
bywal pieniadze, ale nie zaniedbywal uczniéw. Oprécz obowiaz-
kowych przedmiotéw uczyt seminarzystéw pisania ikon, czym
sam z powodzeniem zajmowal si¢c w Jerozolimie, wyposazajac
biedne, miejscowe parafie niekiedy nawet w cate ikonostasy. Pra-
ca w Karelii byta dla archimandryty Teofana dobra szkota zarza-
dzania diecezja, gdyz w pazdzierniku 1855 roku zostal wiaczony
w sktad oloneckiego konsystorza i w zasadzie stat si¢ namiestni-
kiem biskupa Arkadiusza, ktéry bedac cztonkiem Synodu prze-
bywal przewaznie w stolicy. W tej roli zetknat si¢ z problemem
sekciarstwa, przede wszystkim z réznymi grupami staroobrze-
dowcéw, ktérzy robili sporo zamieszania wsréd niepiémiennych
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chlopéw, wykorzystujac marny poziom wiedzy katechetycznej
ludnosci i bierno$¢ duchowienstwa. Upowazniony przez biskupa
Teofan organizowat wydawanie pouczen katechetycznych i starat
si¢ zaktywizowa¢ kaznodziejstwo, tworzyl biblioteki uwzglednia-
jac polemike przeciwko ,raskotowi’. Mimo sukceséw odniesio-
nych przez przysztego rekluza na polu szkolnictwa i katechizacji,
dziatalno$¢ administracyjna i gospodarcza nie byta jego zywio-
lem. Tesknit do zycia kontemplacyjnego i pracy naukowej.

Wyzwolenie przyszto niebawem. Decyzja Swiatobliwego Sy-
nodu, poczawszy od 21 maja 1856 r. archimandryta Teofan zo-
stal kapelanem ambasady rosyjskiej w Konstantynopolu. Na tym
stanowisku potrzebny byt cztowiek znajacy jezyki, obeznany ze
specyfika Wschodu i stosunkami miedzynarodowymi. Wymaga-
fa tego sytuacja. Ko$cioly batkanskie przezywaly wéwczas ciezki
kryzys zwiazany z konfliktami etnicznymi i rozkwitem nacjona-
lizméw. Od Teofana oczekiwano sprawozdania, ktére pozwolito-
by Kosciotowi rosyjskiemu zaja¢ stanowisko w sprawie konfliktu
mig¢dzy Konstantynopolem a Bulgarami dazacymi do odbudo-
wy autokefalii, czyli niezaleznosci swojego Kosciota. Sprawa ta
byla niezwykle zagmatwana i siggala swoimi korzeniami gteboko
wstecz.

W schytkowym okresie Bizancjum, zwtaszcza po roku 1204,
obserwujemy proces ewolucji, a raczej degradacji ideologii
hellenistycznego i rzymskiego uniwersalizmu, bedacego jednym
z punktéw spotkania hellenizmu z chrze$cijafistwem — w kierun-
ku ksenofobicznego nacjonalizmu. Najbardziej jednak drastyczna
forme przybrata ta tendencja w okresie niewoli tureckiej, kiedy
patriarcha konstantynopolitaniski otrzymat status ,,milet-baszy”,
czyli glowy ludnosci chrzedcijaiiskiej w imperium osmariskim,
niezaleznie od jej pochodzenia etnicznego. Patriarcha wprawdzie
pozbawiony swobody i gardlem odpowiadajacy za lojalno$¢ tej
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ludnosci, nie byt jednak pozbawiony wtadzy i rekami tureckich
urzednikéw moégt prowadzi¢ wlasng polityke. Szybko doprowa-
dzono do zniesienia autokefalii bulgarskiej i serbskiej. Usunie-
to powoli wszystkich biskupéw niegreckiego pochodzenia. ,Fa-
narioci’, czyli elita grecka zamieszkujaca dzielnicg Fanar, snuli
plany budowy nowego Bizancjum, ktérego hellenizm miat po-
lega¢ na wasko pojetej greckosci, po upadku rozkladajacego sie
imperium ,,Wielkiej Porty”. W tym celu konsekwentnie dazyli
do wynarodowienia prawostawnych nie-grekéw: Serbéw, Bulga-
réw, Arabéw itd. — i gorliwie kolaborowali z wladzami turecki-
mi, kiedy sprzyjalo to ich zamiarom. Miejscowe tradycje kos-
cielne, jezyk i histori¢ mieli w pogardzie. Odpowiedzig na to
byla nienawis¢ i rozkwit lokalnych nacjonalizméw, ktére dajg
si¢ we znaki do dzi§. W omawianym okresie Bulgarzy, pozosta-
jacy pod witadza Turcji, domagali si¢ przywrdcenia autokefalii,
nabozenistwa w jezyku cerkiewnostowiadskim i kleru rodzimego
pochodzenia. Turcy, widocznie obawiajac si¢ greckich wplywéw,
po odzyskaniu niepodlegtosci przez Grecj¢ popierali te w zasa-
dzie sprawiedliwe zadania. Patriarchat miat jednak za sobg ar-
gumenty prawne i nie szed! na zadne ustgpstwa. Wykorzysty-
wano jedng z zasad nadawania autokefalii: w jednym pandstwie
nie moze istnie¢ wiecej niz jeden lokalny Kosciét prawostaw-
ny. W ten sposéb Bulgarzy mieli moralne prawo zada¢ auto-
kefalii, lecz nie mogli spetni¢ kanonicznych warunkéw. Grecy
natomiast mieli w tym sporze formalng racje, lecz swoim po-
stgpowaniem zdradzili zasade uniwersalizmu chrzescijariskiego
i w ten sposéb pozbawili siebie moralnego prawa odmawiania
innym samodzielnos$ci koscielnej”. W swoim sprawozdaniu Te-

2 Zob. I11. AnEKCAH]IP, IPOT., Mcmopuueckuti nymo Ilpasociasus, MockBa
1993, s. 318-328.
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ofan wspélczuje raczej Bulgarom i ich stusznym dazeniom, ale
nie zapomina tez o dobru Kosciota konstantynopolitaiskiego.
Ogodlna sytuacja prawostawnych w Imperium Osmariskim byta
wéwczas — delikatnie méwiac — nieciekawa. Po wydaniu w 1856
r. stynnego dekretu wilasnorecznego (Gatti Gamajun) suttana
Abduta Medzyda, teoretycznie nadajacego réwne prawa wszyst-
kim obywatelom tureckim, niezaleznie od wyznania, chrzescija-
nie utracili reszt¢ swych jeszcze Sredniowiecznych praw i przywi-
lejéw oraz wszelka nadzieje na pomoc z zewnatrz, gdyz Zachéd
raptem zaczal uwaza¢ Turcje za kraj postepu i tolerancji. Kosciét
konstantynopolitaniski znajdowal si¢ w wyjatkowo trudnej sytu-
acji prawnej i ekonomicznej. Teofan apelowal w swoim sprawoz-
daniu do ,wielkodusznej Rosji”, ktéra ,nie powinna opuszczaé
swej matki w wierze w tak bezradnym potozeniu”. Nie sugero-
wal jednak Synodowi zadnych rozstrzygnieé, jedynie obiektyw-
nie przedstawiajac zycie cerkiewne i problemy obu spofecznosci.

Swoja otwartoscia, taktem i zyczliwoscia Teofan zjednat so-
bie obydwie zwasnione strony. Réwniez pracownicy ambasady
darzyli go szacunkiem i sympatig. W tym czasie o Teofanie do-
wiedzial si¢ hr. A.P. Totstoj*°, ktéry byt zagorzalym sympatykiem
Grekéw, co pdzniej miato istotne znaczenie dla dalszej kariery
Teofana, gdyz Tolstoj zostal oberprokuratorem.

Roczny pobyt w Konstantynopolu dat Teofanowi mozliwosé
poglebienia znajomosci jezyka greckiego i dalszego gromadzenia
perefek literatury patrystycznej. W tym okresie rozpoczeta sie
korespondencja duchowa Teofana z ksiezng P.S. Lukomska, kté-
rej owocem byly Listy o Zyciu chrzescijariskim. Tytut tej ksiazki,

3 Florowski charakteryzuje A.P. Tolstoja jako intymnego przyjaciela Gogola
i cztowieka ,,optynskiej” poboznosci. Niemniej jako oberprokurator Totstoj obawiat
si¢ wszelkich zmian i nie pozwolit hierarchii przeja¢ inicjatywy. I. @noroBckuit, dz.
cyt., s. 349.
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wydanej w 1860 r., nawiagzywat do innej pozycji o tymze tytu-
le, autorstwa hrabiego Speranskiego, meza stanu epoki Aleksan-
dra I, zwolennika bezwyznaniowego, nieeklezjalnego chrzesci-
janstwa ,wewnetrznego’ . Przeciwstawiajac si¢ tej tendencji, Teo-
fan wskazywal na $cista wi¢z taczaca zycie duchowe z dogmatyka
oraz uwydatnial jego wymiar eklezjalny.

W maju r.1857 archimandryta Teofan objat stanowisko rek-
tora Petersburskiej Akademii Duchownej, ktére piastowal przez
nastgpne dwa lata. Z powodu nadmiaru zaj¢¢ administracyjnych
musial zrezygnowal z wykladania teologii dogmatycznej, bo
oprécz samego rektorstwa pelnit obowiazki kuratora wyktadania
religii na $wieckich uczelniach i w szkotach stolicy. Przewodni-
czyl komitetowi zajmujacemu si¢ wydaniem rosyjskich przekta-
déw historykéw bizantyjskich, a od roku 1858, kiedy oficjalnie
wznowiono prace nad rosyjskim ttumaczeniem Biblii, réwniez
komitetowi pracujacemu nad tym przektadem?'.

Prace nad ttumaczeniem biblijnym odbywaly si¢ publicznie.
Préby przektadu publikowano i dyskutowano w prasie kosciel-
nej. Byl to znak czasu. Trwaly wciaz reformatorskie rzady cara-
wyzwoliciela, Aleksandra II. Kosciét, co prawda, nie doczekat sie
wyzwolenia z ,niewoli synodalnej” az do upadku monarchii*,
ale dobrze spozytkowat mozliwosci swobodniejszego dziatania za
liberalnych rzadéw nowego cesarza.

31 Takie komitety utworzono przy kazdej akademii. Ogélna redakcja zostata
powierzona petersburskiemu profesorowi E.I. Lowiaginowi, a ostateczny nadzér
metropolicie Filaretowi, najgorliwszemu or¢downikowi sprawy rosyjskiego przekta-

du. Zob. tamze, s. 350.

32 Patriarchat zostal przywrécony przez Moskiewski Sobér Kosciota Rosyjskie-
gow 1917 r., podczas trwajacych w miescie walk bolszewikéw i junkréw.
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Najwicksze kontrowersje wzbudzata sprawa wyboru tekstu
wyjsciowego przy tlumaczeniu Starego Testamentu®. Tekst he-
brajski nigdy nie byl w uzyciu w Kosciele wschodnim, nigdy
tez nie byl preferowany przez ojcéw starozytnosdci, z wyjatkiem
Hieronima i Syryjczykéw. Wielu teologéw obstawalo wigc przy
Septuagincie, majacej niepodwazalng legitymacj¢ patrystyczna.
Przemawialo za tym ponadto sporo argumentéw. Przeklad Sie-
demdziesieciu jest przektadem zydowskim, dokonanym przed
przyjsciem Chrystusa, a wiec nie skazonym polemika przeciw-
ko chrzescijanstwu, czego nie mozna powiedzie¢ o pdzniejszych
chronologicznie kodeksach masoreckich. Ostatecznie metropo-
lita Filaret zarzadzil, zeby przeklad uwzgledniat obydwa 7rédta,
a istotniejsze rozbiezno$ci omawial w przypisach. Pierwszenstwo
miat jednak tekst hebrajski. Teofan, zagorzaly zwolennik Sep-
tuaginty, byl zbulwersowany. ,Biblia Zydowska dla nas si¢ nie
nadaje, gdyz nigdy nie byto jej w Cerkwi w uzyciu koscielnym.
Przyjmowanie jej oznacza odstgpstwo od tego, co zawsze mialo
miejsce w Cerkwi, czyli zsuwanie si¢ z rdzennego fundamentu
ortodoksji”. Ostro$¢ wypowiedzi Teofana nie jest spowodowana
lekiem obskuranta ani nawet konserwatysty — przemawia w nim
asceta i mistyk. Teofan nie boi sie popularyzacji Pisma Swictego
ani ,,pospolitego” jezyka rosyjskiego; jest jak najbardziej za Biblig
— po rosyjsku. W wyborze tekstu hebrajskiego dostrzega niebez-
pieczefistwo zerwania z tradycja patrystyczna, zmiany samego
stosunku do Pisma Swictego. Bez wzgledu na to, czy w danym
przypadku Teofan miatl racje, czy tez nie, z dzisiejszej perspek-
tywy, wobec istnej plagi coraz to nowych interpretacji ,demi-
tologizujacych” i ,historycznych”, odsytajacych nas do studiéw
nad mentalno$cig zydowska, zamiast zache¢ca¢ do $wigtego zycia,

33 Zob. I'. ®noroBckuit, dz. cyt., 349-352.
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widzimy, ze niezwykle trafnie ocenit powstajace zagrozenie. Oj-
cowie starozytnosci wyrdzniali dwa rodzaje naduzy¢ w komen-
tarzach biblijnych: ,hellenizujacy”, czyli przesadnie alegoryczny,
ktérym teraz grzesza zwolennicy ,demitologizacji”, oraz ,juda-
izujacy”, czyli przesadnie racjonalny i drobiazgowo historyczny,
gubiacy teologiczng glebie i perspektywe. Naduzycia te taczy ze
soba brak oparcia w egzystencjalnym przezywaniu prawd Bo-
zych, mozliwym tylko wtedy, gdy ma miejsce autentyczne zycie
duchowe. Pismo Swicte jest dzielem Ducha Swictego i poza Jego
dzialaniem nie moze by¢ wiasciwie rozumiane. Wiarygodnosé
komentarzom Pisma Swietego nadaje Tradycja bedaca nieustaja-
cym dziataniem Ducha Swictego w Kosciele i w oderwaniu od
niej kazda interpretacja historyczna, archeologiczna, filologiczna
itp. niechybnie okaze si¢ subiektywna i bledna. Tego wtasnie
obawiat si¢ $w. Teofan. W swojej bogatej twérczosci biblisty-
cznej** nie negowal on wszakze wspélczesnych osiagnie¢ nauko-
wych, konsekwentnie jednak trzymat si¢ tradycji patrystyczne;j,
przede wszystkim Jana Chryzostoma i Teodoreta. Z komentarzy
obcych najbardziej preferowal angielskie, ale wyposazat swa bi-
blioteke réwniez w dzieta najbardziej ,kretogtowych”, wspétcze-

snych badaczy™®.

3 Juz bedac rekluzem, $w. Teofan napisal komentarze do wszystkich listéw
Apostota Pawta, co do Ewangelii natomiast uwazal, ze nalezy nad nia raczej rozmy-
$la¢ niz komentowaé. W ten sposéb powstata Historia ewangeliczna o Bogu — Sto-
wie. W zwiazku z polemikg przeciwko synodalnemu wydaniu Biblii, Teofan nosit
si¢ z projektem wydania komentarzy do calego Pisma Swietego, majacego za cel
popularyzacj¢ ttumaczenia cerkiewno-stowianiskiego. Projekt ten do skutku nie do-
szedl, Teofan napisal tylko komentarze do psalméw 33 i 118.

3 Zob. I. ®nopoBckuit, dz. cyt., s. 396.
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Z powodu nadmiaru pracy w tym okresie Teofan wydat je-
dynie zbiér kazai pt.: Przestrogi przed fascynacjg duchem obec-
nych czasow.

29 maja 1859 r. archimandryta Teofan zostal mianowany
biskupem Tambowskim i Szackim. 1 czerwca w katedrze taw-
ry Sw. Aleksandra Newskiego otrzymat sakre biskupia. Katedre
w Tambowie objal po swoim akademickim koledze, biskupie
Makarym Bulgakowie. Diecezja ta byla jedna z najwigkszych
pod wzgledem terenu i ludnosci. Kler liczyt 1172 ksiczy, 681
diakonéw 1 2148 psalmistéw i koscielnych. Ponadto w diecezji
bylo kilkaset mnichéw i mniszek, w mys$l prawostawnego prawa
ko$cielnego réwniez podporzadkowanych biskupowi. Na terenie
diecezji zamieszkiwalo sporo staroobrzedowcéw i réznych sek-
ciarzy. W swojej pracy biskupiej Teofan skoncentrowat si¢ na
duszpasterstwie, nie pozwalajac, by natlok spraw administracyj-
nych przystonit duchowe potrzeby wiernych. Kiadl nacisk na
kaznodziejstwo 1 katechizacj¢, z powodzeniem wykorzystujac
zdobyte w Karelii doswiadczenie. W swoich kazaniach starat sie
rozbudzi¢ wicksze zainteresowanie wiara, wskazal perspektywy
zycia duchowego, przezwyci¢zy¢ tendencje do formalizowania
i ograniczania poboznosci. ,Najlepszym zastosowaniem daru pi-
sania i méwienia jest ich uzycie dla uswiadomienia i przebudze-
nia grzesznikéw ze $pigczki, i takie powinno by¢ kazde cerkiew-
ne kazanie i kazda rozmowa” — pisze w Drodze do zbawienia.
O sile i skutecznosci jego kaznodziejstwa decydowata jednak nie
tyle jego niepospolita erudycja i swietna elokwencja, ile ufnos¢
plynaca z dobrego sumienia i catkowitej harmonii stowa i czy-
nu. Biskup Teofan zache¢cal réwniez podlegly sobie kler do ak-
tywnej dziatalnosci homiletycznej, na rézne sposoby nagradza-
jac gorliwych kaznodziei, a niedbalych karzac grzywna oraz in-
nymi sankcjami. W tymze celu napisal i wydal w czasopismie
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diecezjalnym traktat homiletyczny: Jak zbudowad kazanie. Ka-
zania Teofan glosit na kazdym odprawianym przez siebie nabo-
zenistwie, niekoniecznie tylko na liturgii eucharystycznej, ale na
przyktad podczas nieszporéw. Przyczynito si¢ to réwniez do po-
prawienia si¢ frekwencji na nabozeristwach, na ktére ludzie spie-
szyli, zapominajac nawet o ulubionych rozrywkach. Owocem
dzialalnosci homiletycznej biskupa Teofana bylo wydanie zbioru
az 109 kazan pt.: Stowa do tambowskiej trzody.

Sporo uwagi po$wiccal biskup rozwojowi szkolnictwa na
wszystkich poziomach. Dwa razy w miesiacu (od lipca 1861)
ukazywaly si¢ Tambowskie Wiadomosci Diecezjalne, w ktérych
Teofan czgsto umieszczat wlasne artykuly i przekiady.

Jako biskup tambowski Teofan uczestniczyl w burzliwych
wydarzeniach, ktére rozegraly si¢ w zwiazanym z imieniem $w.
Serafima Diwejowskim monasterze zeriskim i wokél niego. Na
terenie diecezji tambowskiej znajduje si¢ stynny monaster Sa-
rowski, posiadajacy wlasny poczet starcéw, z ktdrych najstynniej-
szym byt wielki asceta i mistyk, sw. Serafim, wéwczas jeszcze nie
kanonizowany. Po $mierci $w. Serafima z Sarowa ,opieke” nad
zetiskim klasztorem w Diwiejewie objal samozwariczy ,uczent”
$w. Starca, Jan Tolstoszejew (hieromnich Joazaf), wnoszac tam
obcego ducha przesadnego pseudoascetyzmu, niszczac zatozong
przez Serafima ,wspdlnote mlynsks’, ktéra odrzucita jego samo-
zwancze zakusy. Udato mu si¢ w jaki$ sposéb pozyskaé zaufanie
biskupa Nizniego Nowogrodu, Nektariusza, ktéry uczynit go
swoim spowiednikiem. O naduzyciach zrobilo si¢ glosno przy
okazji wyboru ihumeni, kiedy Joazaf zamiast wybranej przez
siostry Elzbiety Uszakowej usitowal wprowadzi¢ na to stanowi-
sko wygodna mu Glikeri¢ Lodyzeriska. Synod powierzyl sprawe
metropolicie moskiewskiemu Filaretowi, ktéry odsunal Joaza-
fa od stuzby w klasztorze, a sam klasztor przekazal tymczasowo
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pod jurysdykcje biskupa tambowskiego, Teofana. Uspokojenie
wzburzonego konwentu kosztowato tego ostatniego sporo wysit-
kéw i przykrosci. Przede wszystkim zadbat o przeprowadzenie
sprawiedliwych wyboréw, w efekcie ktérych ihumenia zostata
wspomniana s. Elzbieta. Musial poza tym zaradzi¢ trudnej sy-
tuacji materialnej klasztoru, zaistniatej wskutek wspomnianych
nieporzadkéw i naduzy¢®.

Sam Teofan zyl Zyciem skromnego mnicha. Ubieral sig
bezpretensjonalnie. W jedzeniu byt niewybredny, jadt mato, ni-
gdy nie jadal kolacji. Najwiecej czasu poswiecal modlitwie, znaj-
dowat takze czas dla pracy naukowe;j i literackiej. Z okresem tym
wiaze si¢ wydanie wspomnianych Listéw o zyciu chrzescijariskim.
Forma epistolarna, glebia analizy psychologicznej i oryginalne
ujecie zagadnienia, korzystnie wyrdznialy ksigzke na tle cigzko-
strawnych, scholastycznych dziet przewazajacych jeszcze w tym
okresie. Mysla przewodnig dziela, jak zreszta i calej twédrczosci
Teofana, jest obcowanie z Bogiem. PdZniej ten bogaty trescio-
wo utwoér postuzyl za podstawe do systematycznego opracowa-
nia Zarysu chrzescijarskiej nauki moralnej.

W obyciu biskup Teofan byt prosty, uprzejmy, tagodny,
dostepny dla kazdego, catkowicie pozbawiony majestatu wiel-
kiego naczelnika. O czystosci jego duszy $wiadczy tez fake, ze
o nikim nie myslat 7le, darzyt wszystkich duzym zaufaniem, wo-
lat zosta¢ oszukany niz obrazi¢ blizniego nieufnoscia i podejrz-
liwo$cia. Niestety, w otoczeniu biskupa wnet znalazty sie oso-
by naduzywajace ufnosci zwierzchnika i wykorzystujace dang im
swobode¢ dziatania dla swoich prywatnych celéw. Bylo to przy-

3¢ Wiecej na ten temat w: [1. IBAHOB, Tauina Ceamuix. Beeoenue 6 Anoka-
nuncuc, Napux 1949, s. 587-601.
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czyng skarg na biskupa, a co za tym idzie — rozmaitych nieprzy-
jemnosci dla niego samego.

Latem 1860 roku tambowska guberni¢ nawiedzila straszna
susza, a jesienia zaczely si¢ pozary w Tambowie i miastach powia-
towych. Byta to prawdziwa plaga, gdyz w wigckszosci miast rosyj-
skich w XIX wieku przewazata zabudowa drewniana. W miescie
Borysoglebsk ogient strawit az potowe budynkéw. Ludzi ogarneta
panika: jedni zamieszkali w namiotach na placu, inni wyprowa-
dzili si¢ z miasta w obawie przed podpalaczami. Biskup catkowi-
cie oddat si¢ potrzebom swej udreczonej trzody. W najtrudniej-
szych chwilach zbierat lud na modlitwe i w goracych, pelnych
serdecznej meki mowach pocieszat wiernych i wyjasnial moralne
znaczenie nieszczescia, keére ich spotkato. Niosac pocieche, Teo-
fan objechat spora czes¢ swojej diecezji, zwlaszcza rejony najbar-
dziej poszkodowane przez pozary. Ze swoich §rodkéw $wiadczyt
znacza pomoc wdowom i sierotom z rodzin ubogich duchow-
nych. Wiasne mieszkanie i wszystkie wolne pomieszczenia domu
biskupiego oddat do dyspozycji bezdomnych, a sam zamieszkat
poza miastem.

22 lipca 1863 r. biskup Teofan zostal przeniesiony na jed-
na z najstarszych w Rosji katedr, do Wlodzimierza nad Klaz-
ma, wlasciwej stolicy Rusi przed najazdem Mongotéw. Diecezja
ta byta jeszcze wigksza. Dziatalno$¢ bp. Teofana na nowym sta-
nowisku rozwijata si¢ w tym samym kierunku, co poprzednio.
Aktywizacja kaznodziejstwa i katechizacji, organizacja szkolnic-
twa, polemika ze staroobrzgdowcami. Z tymi ostatnimi Teofan
walczyl w istocie przez cale zycie. Ciasny, drobiazgowy, przywy-
kty do martwego obrzgdu duch staroobrzedostwa razit i irytowat
jego $miala, otwarta nature, uragal jego uniwersalistycznemu
pojmowaniu prawostawia. W jego rozumieniu Tradycja nigdy
nie mieszata si¢ z folklorem i nie zabarwiata ksenofobia.
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Z okresem wilodzimierskim (1864) wiazg si¢ Cztery stowa
o modlitwie — krétki cykl kazan, w ktérym widzimy jednak caly
duszpasterski program biskupa Teofana. Udowadnia on, ze do
wzrostu duchowego powolany jest kazdy chrzescijanin, ze do-
skonato$¢ jest nieskoniczona i dazy¢ do niej ma obowiazek kaz-
dy wierny. Nie moze by¢ zadnego ,tyle wystarczy”. Modlitwa
jest droga przebdstwienia, obcowania z Bogiem i nawet w swych
najprostszych formach posiada wymiar mistyczny. W homiliach
tych Teofan nie wchodzi zbytnio w teorig, zakladajac, ze jesli
cztowiek nauczy si¢ glebokiej modlitwy, to we wlasciwym czasie
otworzg si¢ przed nim nieskoniczone perspektywy zycia w tasce
Bozej.

Podobnie jak i poprzednio, Teofan dobrze radzit sobie
z zarzadzaniem liczacg ponad milion wiernych diecezja. Jednak-
ze praca administracyjna nuzyla go coraz bardziej. Chciat , prze-
bywaé wewnatrz”, pragnal wyciszenia i pelni zycia mistycznego.
W jednym z listéw pisat: , W sprawach (organizacyjnych) zadne;j
trudno$ci nie znajduje, lecz dusza ku nim nie Ignie. W wolnym
czasie nie siedze¢ z zalozonymi rekami — minuty nie trace nada-
remnie. Robig to, czego dusza pragnie. Ale ciagla szarpanina nie
pozwala mi zrobi¢ nic z tego, czego bym chcial. Urzeczywist-
nienia tego oczekuje od klasztoru, gdyz wszystko, co potrzebne,
zgromadzilem w obfitosci. Nie ma przedmiotu, do oméwienia
ktérego nie znalaztbym Zrédet pod rekq™’.

Przez dwadziescia pie¢ lat Teofan stuzyt Kosciotowi na réz-
nych stanowiskach i miat zastugi w réznych dziedzinach. Jed-
nakze zawsze nosit w sobie t¢sknote za prawdziwym monasty-
cyzmem, ascezq w odosobnieniu i oderwaniu od zgietku $wiata.

7 Cobpanue nucem ceamumens Qeogpana, 1. 5, Mocksa 1898, 11 za I'. Tep-
TBILHUKOB, dz. cyt., s. 73.
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Wiazato si¢ z tym jednocze$nie wielkie pragnienie pracy nauko-
wej i pisarskiej. Jak widzimy z powyzszego listu — zawczasu przy-
gotowat solidny warsztat naukowy, by w zaciszu celi pisaé, ttu-
maczy¢, odpowiadaé na pytania. Zaczynal jako mnich akade-
micki, by skoniczy¢ jako jedyny w swoim rodzaju akademicki
rekluz.

W maju 1865 r. Teofan zwierzyt si¢ ze swoich zamiaréw
Ignacemu Brianczaninowowi, ktéry juz wéwczas opuscit katedre
biskupia i usunat si¢ do klasztoru, gdzie kontynuowat dziatal-
nos$¢ pisarska. ,,Prosz¢ o blogostawienstwo i modlitwe za mnie
grzesznego. Catkiem popadlem w marnos¢ swiatows. Bardzo
czesto rwe si¢ w Wasze Slady. Oby to tylko si¢ jakos udato! Przez
swa krétkowzrocznos¢ nie widze wrét. Czasem gotéw jestem
chwyci¢ za piéro i napisa¢ o to podanie, ale co§ w piersi sta-
je temu naprzeciw. | tak zostaje samo pragnienie. Bede siedzied
nad morzem i czeka¢ na pogode. A grzechy tak cigza, namietno-
$ci tak chtoszcza po bokach!”®

Do$wiadczony asceta, bp. Ignacy, dat mu madrg i wywa-
zong rade: ,’Trzoda wasza obficie si¢ cieszy stowem i przykta-
dem Ks. Biskupa. Jesli opatrzno$¢ Boza postawila Ksiedza na
swieczniku, to po co schodzi¢ zelt bez powotania Bozego? By¢
moze we wlasciwym czasie to powolanie si¢ ujawni! By¢ moze
wszystkie okolicznosci wskazg na to jednoznacznie! Wtedy moz-
na bedzie w pokoju opusci¢ katedre, w pokoju odej$¢ do swej
celi — przedsionka wiecznosci. Przebywajac w celi, nie bedzie si¢
Ksiadz Iekatl, gdy przyjda whasciwe dla celi pokusy, ze spowodo-
walo je wyprzedzenie woli i wskaza Bozych. Prosz¢ wybaczy¢

8 List bpa Teofana do bpa Ignacego (Brianczaninowa) za 1. TEPTBIIIHUKOB, dz.
cyt., s. 74.
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mi to stowo mitosci! Polecam si¢ Waszym arcypasterskim mo-
dlitwom™?.

Pogorszenie zdrowia i klopoty w sprawach organizacyjnych
sprzyjaly dojrzewaniu decyzji usuniecia si¢ do klasztoru. Wresz-
cie 12 marca 1866 r., w dzien swoich imienin, Teofan zlozyt
podanie do Swiatobliwego Synodu o przeniesienie go w stan
spoczynku z prawem pobytu w wyszenskiej pustelni diecezji
tambowskiej. Wysze Teofan upatrzyl sobie zawczasu, kiedy byt
jeszcze ordynariuszem tamtej diecezji. Mial 52 lata. Ten zde-
cydowany krok upodobnit go jeszcze bardziej do $w. Tichona
Zadonskiego, ktéry po trzech latach zarzadzania diecezja woro-
niezska przenidst si¢ do zacisznego monasteru Zadoniskiego, by
odda¢ si¢ kontemplacji i pisarstwu. We Wtodzimierzu nikt nie
wiedzial o jego podaniu. Kiedy wies¢ o tym rozeszta sig, natych-
miast rozpetata si¢ nawatnica poglosek, domystéw i protestéw.
Decyzji Teofana nie rozumieli réwniez biskupi, widzac w jego
postepowaniu egoistyczne pragnienie ,Swictego spokoju” czy tez
poz¢ lub demonstracje. W odpowiedzi na te zarzuty Teofan pisat
do metropolity petersburskiego, Izydora: ,Szukam pokoju, aby
spokojniej odda¢ si¢ upragnionym zajeciom, z tym nieodlacz-
nym zamiarem, by ta praca przyniosta owoc nie bezuzyteczny
lub zbedny dla Kosciota Bozego. Mam zamiar stuzy¢ Kosciotowi
Bozemu, tyle ze inaczej”*.

17 lipca 1866 roku biskup Teofan zostal zwolniony z kie-
rowania diecezjg wlodzimierska i mianowany jednoczesnie prze-
orem wyszeniskiej pustelni. 28 lipca, po wzruszajacym pozegna-
niu z wiernymi, wyruszyt na miejsce swego odtad statego poby-

3 Tamze.

9 Cobpanue nucem cesmumens @eogpana, T. 5, MockBa 1898, s. 11, za
I". TEPTBIIIHKKOB, dz. cyt., s. 77.
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tu. Tu wreszcie poczut si¢ szcze$liwy, o czym sam otwarcie pisat.
Mial wreszcie to, czego pragnal — zyl jak prawdziwy mnich.
W pustelni znalazt gorliwych braci, wielogodzinne nabozenstwa
(8-10 godzin dziennie), swobode¢ od udrek administracyjnych
(kierowania klasztorem Teofan zrzekt si¢ po kilku miesigcach).
Mégt odtad prowadzi¢ rozmowy wytacznie o zyciu duchowym.
Przez pierwsze szes¢ lat spedzonych w klasztorze nie zamy-
kat si¢ catkiem w celi, lecz uczestniczyl w nabozenstwach kla-
sztornych. Mnisi podziwiali jego wielka pobozno$¢ i niezwykla
koncentracj¢ na modlitwie. Ich doswiadczone oko dostrzegato
dzialanie taski, kiedy biskup pograzal sic w modlitwie umy-
stu i serca. O jego przezyciach mistycznych nic nie wiadomo,
poniewaz — jak zreszta zdecydowana wigkszo$¢ ascetéw pra-
wostawnych — zachowywal tu catkowitg dyskrecje. Glebia zy-
cia duchowego jest jednak dobrze widoczna w jego dziefach,
listach i radach. Jako osoba, ktéra osiagnela stan beznamigt-
nosci, znal kazdy grzech i kazda namietnos¢ od podszewki, od
nasienia, ktére wrég w postaci mysli wsiewa w umyst i serce
cztowieka. Wiemy, ze Teofan prowadzit ci¢zka walke duchowa,
ale jej przebiegu i treci mozemy si¢ tylko domyslaé. Wigcej
wiemy natomiast o pokusach zewnetrznych. Po wstapieniu do
klasztoru przesladowata go mysl o powrocie na katedre bisku-
pia. Propozycji takich nie brakowalo: w 1872 r. proponowano
mu nawet diecezj¢ moskiewska! W pierwszych latach swego po-
bytu w klasztorze Teofan chetnie przyjmowat swoich krewnych
i dzieci duchowe. Po pewnym czasie uswiadomit sobie jednak,
ze nie potrafi tego pogodzi¢ z gtéwnym celem, ktéry przyswie-
cal mu, gdy decydowal si¢ na odejscie do klasztoru — z wspina-
czka na szczyty duchowe i wytezong praca pisarska. Z tego
powodu zaczal powaznie zastanawiaé si¢ nad catkowitym za-
mknieciem si¢ w celi.
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Za ta przyczyng zewnetrzng moze kryé sie tez inna, bar-
dziej subtelna i gleboka. Wszyscy asceci chrzescijaniscy stwier-
dzaja zgodnie, ze ostatnim wrogiem mnicha, ktéry pnie si¢ ku
beznamigtnosci, jest subtelna prézno$é. Jest do namigtnos¢ naj-
trudniejsza do pokonania, gdyz znajduje pokarm w cnotach.
Najbardziej jednak zasila ja podziw ze strony ludzi, pochleb-
stwa i wysoka pozycja spoteczna. Nie zapominajmy, ze Teofan
wstapit do klasztoru juz jako biskup, osoba zastuzona i szano-
wana. Bedac mnichem akademickim, nie przeszedt przez ogiert
nowicjatu w prawdziwym monasterze. Mimo ze pod wzgledem
ascezy i daréw duchowych przewyziszat wielu cenobitéw, praw-
dopodobnie jednak odczuwat swoje braki i nie mégt czué sig
bezpieczny wéréd podziwu braci i dzieci duchowych tapczywie
chwytajacych kazde jego stowo.

Po Wielkanocy 1872 roku Teofan zaprzestal wszelkich
kontaktéw z ludZmi, nie przychodzil wigcej na wspdlne nabo-
zenistwa i zamknat sic w oddzielnym skrzydle korpusu opackie-
go. Odtad przyjmowat tylko przeora, spowiednika i mnicha,
ktéry mu ustugiwat.

Teofan byl cztowiekiem, ktéry chcial i$¢ i szedt zawsze na
calego. Gotéw byt teraz nawet ,zabi¢ i zamurowaé wszystkie
okna i drzwi, zeby tylko nie stysze¢ i nie widzieé, co si¢ dzieje
na zewnatrz . Niestety, w tlumaczeniach polskich przyjeto sie
bardzo ogélne wobec niego okreslenie ,pustelnik”. Nalezatoby
raczej uzy¢ Scistego okreslenia ,rekluz”, by odrézni¢ $w. Teofa-
na od pustelnikéw — anachoretéw. Lacza ich wprawdzie ogélne
zalozenia ascetyczne — praktyka postu, modlitwa umystu i ser-
ca, oddalenie od $wiata, ale rézni jedna istotna cecha: Teofan
jest jedynym w swoim rodzaju rekluzem — naukowcem. Cho-
ciazby dlatego tylko warto nazwaé go inaczej niz pustelnikiem.
Sam zreszta wyraznie podkreslal, ze jego zamkniecie ma charak-
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ter przede wszystkim naukowy: ,Zamknatem si¢, zeby mi nie
przeszkadzano; nie celem ostrzejszej ascezy, lecz niezaklécone-
go grzebania w ksigzkach™!. Ta nieco ironiczna wypowiedZ ra-
czej maskuje ascetyczng strong jego odosobnienia, ktére moty-
wuje gléwnie celami naukowymi. Zgodnie z tradycjg ascetyzmu
wschodniego nie uwazal zasadniczo fizycznego zamknigcia za
konieczny warunek do osiagniecia doskonatosci duchowej. ,Kie-
dy modlitwa twoja umocni si¢ do tego stopnia, ze przez caly
czas bedzie utrzymywala cie w sercu przed Bogiem, wtedy be-
dziesz rekluzem i bez zamkniecia’*?. Odosobnienie rekluza rozu-
mie on w kategoriach hezychazmu: ,Na czym polega zamknigcie
rekluza? Na tym, ze umyst, zamknawszy si¢ w sercu, stoi przed
Bogiem w uszanowaniu i nie chce opuszczaé serca ani zajmowaé
sie¢ czym innym”*®. W odréznieniu od pustelnikéw-anachoretéw
Teofan zachowywal intensywny, korespondencyjny kontakt ze
$wiatem zewnetrznym, czytal prase, uczestniczyl w polemikach,
sledzit wydarzenia w kraju i na $wiecie. Jako asceta pragnacy mo-
dli¢ si¢ za $wiat, nie potrzebowal wiadomosci gazetowych, gdyz
na pewnym poziomie zycia duchowego, pod wpltywem dziatania
Ducha Swictego mistyk zaczyna przezywaé tragedie $wiata i bliz-
niego jak swoja wlasna. Teofan wszak traktowal swoja dziatal-
nos¢ jako czynne stuzenie Cerkwi; jako pisarz (i poniekad publi-
cysta) duchowy z uwagg i niepokojem $ledzil zewnetrzne zycie
Kosciota. Najbardziej martwita go biernos¢ i opieszatos¢ hierar-
chii, brak dziatann aktywizujacych zycie religijne w spoleczen-
stwie. Obawiat si¢, ze ,wiara lada chwila wyparuje” z narodu

41 Za T. ®noPoBCKMid, dz. cyt., s. 395.
42 Tamze, s. 395-396.

B [Tucbma k pazuvim Iuyam 0 pasuvix npeomemax éepuvl u xcuzhu, Mocksa
1882, 5. 299.
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i spoleczenstwa: ,Popi wszedzie $pia’. ,Za pokolenie, najwyzej
za dwa, wyczerpie si¢ nasze prawostawie”. ,Nalezaloby zalozy¢
cale zgromadzenie apologetéw i pisaé, pisaé, pisa¢”. Jego wota-
nia jednak nie ustyszano.

Czasy nie sprzyjaly reformom. Po tragicznej $mierci
zamordowanego cara — wyzwoliciela, Aleksandra II, jego nastep-
ca — Aleksander III znowu obral kurs zachowawczy. Oberpro-
kuratorem zostal K.P. Pobiedonoscew (1827-1907). W histo-
rii Cerkwi rosyjskiej odegral on role fatalng i pos¢pna. Byl to
cztowiek w odréznieniu od ,oficera” Pratasowa inteligentny i po
swojemu religijny, ale w gruncie rzeczy sceptyk i programowy
obskurant. Nie wierzyl w zwycieska moc prawdy chrzescijaiskiej
i chcial chroni¢ ja metodami cenzuralnymi. Silnych osobowosci,
takich jak Teofan Rekluz i Jan z Kronsztadu nie lubit i bat sie.
Zamiast odpowiada¢ na pytania, wolat je usuwaé. W ten sposéb
cenzura nie zezwolita na przyktad na wydanie pracy apologe-
tycznej skierowanej przeciwko E. Renanowi, by nie dopusci¢ do
rozpowszechnienia zawartych w niej heretyckich pogladéw tego
autora, a tymczasem ksiazki Renana, mimo zakazu nadal krazyty
w spoleczenstwie. W konsekwencji rodzito si¢ przekonanie, ze
Koscidt nie znajduje odpowiedzi na jego zarzuty. Pobiedonoscew
mniemal, ze broni ,prostej, ludowej wiary”, w rzeczywistosci zas
czynil Kosciét bezbronnym, szerzac religijng ignorancje i odpy-
chajac od prawostawia chwiejng zawsze inteligencje. Nie nado
— bylto jego zwykla odpowiedzig na wszelkie inicjatywy. Kiedy
ustapil, bylo juz za pdzno, by zapobiec katastrofie®.

Nie osiagnela zadnego skutku réwniez inicjatywa Teofana
dotyczaca nowego przekladu ksiag liturgicznych. Rekluz stusz-
nie twierdzit, ze uzywany przektad jest zbyt archaiczny i mglisty,

“Zob. T. ®nopoBcknii, dz. cyt., s. 410-414.
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a poza tym zawiera mnéstwo bledéw. Wskazywal na przyktad
Kosciota greckiego, ktdry ciagle redagowat swoje ksiegi liturgicz-
ne. Oczywiscie, za rzadéw Pobiedonoscewa taka inicjatywa nie
mogla by¢ zrealizowana. Temat ten podjal Sobdér moskiewski
w 1917 roku, ale nastgpne wypadki nie dopuscily do realiza-
cji jego uchwatl. Niestety, stronnictwo reformatorskie splamito
si¢ kolaboracjg z bolszewikami, zaktadajac schizmatycki ,,Kosciét
zywy . Postepowanie obiowlencew skompromitowato réwniez ich
idee, wéréd ktdrych byto sporo bardzo wartosciowych. W rezul-
tacie do nowego przekladu ksiag liturgicznych nie doszto az do
dnia dzisiejszego.

Miejsce zamknigcia $w. Teofana skladato si¢ z kilku po-
mieszczen, w tym kaplicy z pelnym wyposazeniem, warsztaciku,
gdzie niekiedy zajmowat si¢ malarstwem, rzezbieniem w drew-
nie, introligatorstwem i innymi pracami recznymi. Do przecha-
dzek i oddychania $wiezym powietrzem stuzyl duzy, zamkniety
balkon. Mieszkanie musialo tez pomiesci¢ pote¢zng biblioteke,
jedna z najwigkszych bibliotek prywatnych w Rosji. W skiad
tego imponujacego ksiegozbioru wchodzity liczne dzieta Ojcéw
w réznych jezykach, cala patrologia Migne’a oraz inne jego wy-
dania, stowniki, zbiory kazan, liczne dzieta historyczne, $wiec-
kie i koscielne, a takze mapy, atlasy, dzieta czotowych filozoféw,
zwlaszcza niemieckich, liczne prace z dziedziny nauk S$cistych
i przyrodniczych. Whasciciel tej biblioteki byt wielkim mito$ni-
kiem czytania, uwazal, ze réwniez ksiazki zawierajace madrosé
ludzka moga zywi¢ ducha, gdy w przyrodzie i historii ukazu-
ja nam $lady madrosci i dobroci Bozej. Trzeba tylko umieé je
czytaé. Nie negowal catkowicie réwniez literatury fabularnej, co
czynila zdecydowana wigkszos$¢ ascetéw.

O szczegbtach zycia Teofana w zamknigciu niewiele wiado-
mo. Wstawal bardzo wczesnie, po modlitwach w celi szedt do
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kaplicy, gdzie odprawiat jutrzni¢ i liturgie eucharystyczna. We-
dtug regut Kosciola prawostawnego Eucharystia nie moze by¢
odprawiana przez kaptana czy biskupa samotnie, bez chociazby
jednego wiernego. Dla Teofana uczyniono wyjatek, i sprawowat
on liturgic wedlug obrzadku palestyniskich i atoskich pustelni-
kéw, z ktérym zapoznal si¢ w czasie swoich podrézy na Wschéd.
W modlitwie jednak taczyl si¢ z wszystkimi Zywymi i zmartymi
chrzescijanami. Podczas modlitwy czesto przezywal nawiedzenia
taski Bozej. Duchowe wzruszenie, ktérego doznawal w kaplicy,
nie opuszczato go od razu i wréciwszy do celi, zanurzat si¢ w ta-
jemnicach zbawienia i Boskiej opatrznosci. Sniadanie sktadato
si¢ ze szklanki herbaty, po czym zabierat si¢ do pracy pisarskiej,
ktéra zajmowat si¢ do obiadu sktadajacego sic w zwykle dni ze
szklanki mleka i jednego jajka; w czasie postéw jadl potrawy
przewidziane przez regule. Po obiedzie, zwyczajem starozytnych
mnichéw zajmowat si¢ pracg reczng. O czwartej wypijal jeszcze
szklanke herbaty, odprawial nieszpory i kompletg, przygotowy-
wal si¢ do Eucharystii nastepnego dnia. Wolny czas wykorzysty-
wal na czytanie czasopism i ksiazek, przygotowanie i obmysle-
nie materialéw do swoich dziet oraz modlitwe Jezusowa. Dzien
konczyly modlitwy wieczorne w celi. Modlitwa zajmowata mu
w sumie mniej wigcej 8—10 godzin dziennie... Praca prawdopo-
dobnie drugie tyle. Tego rozktadu zaje¢ Teofan trzymat si¢ do
samej $mierci. W ostatnim dniu swego dtugiego i pracowitego
zycia biskup-rekluz zjadl tylko potowe jajka i wypit pét szklanki
mleka. Ustugujacy mu mnich znalazt Teofana lezacego na 16zku
z prawa reka zlozona do blogostawienistwa kaptanskiego. Smieré
swoja $w. Teofan spotkat z takim samym spokojem, z jakim jej
oczekiwal. Stalo si¢ to 6 stycznia 1894 r., w $wicto Epifanii.
Brak przeszkéd zewnetrznych i duchowa walka w zamknie-
ciu, szybko wzbogacajaca doswiadczenie duchowe, pozwolity
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rozwina¢ sie¢ w pelni bogatym zdolno$ciom rekluza z Wyszy. Jego
dorobek pisarski i translatorski z okresu wyszenskiego, obejmu-
jacego blisko 30 lat, jest ogromny. Wedlug wspétczesnego ba-
dacza jego zycia i twérczosci, G. Tertysznikowa, pelna biblio-
grafia wszystkich jego dziel powstalych w tym okresie zajmuje
kilkadziesiat stron, i to nie liczac listéw, ktére biskup-rekluz pi-
sal setkami i tysigcami, odpowiadajac na wszystkie listy, ktérych
dziennie otrzymywal od 20 do 40! Cz¢s¢ jego listéw zostata ze-
brana i opublikowana juz po jego $mierci i stanowi w ostatnim
wydaniu cztery pokazne tomy. Tak intensywng korespondencje
powodowala duszpasterska troska sw. Teofana, ktéry byl swo-
istym ,korespondencyjnym starcem” dla wielu oséb. Jego ojcow-
skie rady promieniuja mitoscia i taktem, a zarazem duchem bez-
kompromisowej walki z grzechem, wskazuja droge do obcowa-
nia z Bogiem. Listy te — sitg rzeczy bardziej osobiste niz ksiazki
— sg istotnym uzupetnieniem tych ostatnich, gdyz ukazuja nam
urokliwa osobowos$¢ autora, jego wrazliwo$¢ i zrozumienie dru-
giego cztowieka.

Wsréd gtéwnych dziet tego okresu nalezy wymienié prze-
ktad Filokalii — rosyjskie Dobrotolubije — bedacy wyborem tek-
stébw o modlitwie wewngtrznej autorstwa ojcéw od IV do XV w.
Bioragc za podstawe tlumaczenia Filokalia Nikodema Hagioryty,
Teofan poczynit w skladzie tego zbioru daleko idace zmiany. Co$
opuscil, jeszcze wiecej dodal, cze$¢ zostawit w postaci streszcze-
nia lub opowiedzial wlasnymi stowami. Mozna w zasadzie trak-
towaé to tlumaczenie jako osobne dzieto. Nie byl to przektad
scisle naukowy. W swoich pracach translatorskich Teofan nigdy
nie stawial przed sobg takiego celu. Ksigzka miata przynies¢ po-
zytek czyjej$ duszy, postuzy¢ sprawie zbawienia. Filokalia Teo-
fana zajmuja pie¢ pokaznych toméw. Praca nad nimi zajela mu
dwadziescia lat. Do wigkszych prac tego rodzaju zalicza si¢ tez
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przektad homilii i stéw katechetycznych Symeona Nowego Teo-
loga. Na tlumaczenie jego hymnéw Teofan si¢ nie zdecydowal,
uznal, ze niektére ostre wypowiedzi $wictego, a takze wznioste
stany mistyczne opisane w nich w sposéb bardzo bezposredni,
mogg by¢ niewlasciwie zrozumiane przez niedo$wiadczonego
czytelnika. Jak juz wspomniatem, Teofan dokonat tez kilku prze-
ktadéw ksiazek zachodnich, z ktérych najbardziej rozpowszech-
nita si¢ Walka niewidzialna Wawrzynca Scupoliego, wydana pod
nazwiskiem Nikodema Hagioryty, ktéry przettumaczyt ja na je-
zyk grecki.

Wspominatem juz o dorobku Teofana w dziedzinie biblij-
nej. Komentarze do wszystkich listéw apostota Pawla, do psal-
méw 33 i 118, rozmyslania ewangeliczne — stanowia catkiem
pokazng biblioteczke.

Wihasne dzieta i dzietka $w. Teofana skupiaja sic wokét te-
matu: Co to jest Zycie duchowe i jak je rozwijac? Ksiazka o takim
tytule sktada si¢ z listéw do pewnej mlodej osoby, o ktérej nie
wiadomo do kofica, czy byla rzeczywista, czy wyimaginowana,
osoby zastanawiajacej si¢ nad wyborem drogi zyciowej. Jest to
swietny przyktad ulubionego przez autora stylu epistolarnego —
dowcipnego, cieptego, podajacego gtebokie tresci w formie tatwej
do przyswojenia. Centralny temat swojej tworczosci sw. Teofan
ujmowal na rézne sposoby. Zarys chrzescijariskiej nauki moralnej
jest fundamentalnym, dwutomowym dzietem systematycznym,
opracowanym na podstawie Listow o Zyciu chrzescijariskim. Na-
uka moralna jest w tym dziele czym$ wynikajacym z dogmatu
o zbawieniu, wcieleniu Syna Bozego. Opiera si¢ tez na solidnie
opracowanym wyktadzie antropologii chrzescijanskiej i — w mysl
Ojcéw — ma charakter najwyrazniej ascetyczny. Cnota w ujeciu
Teofana jest nieustannym dazeniem duszy ludzkiej do Boga ini-
cjowanym i podtrzymywanym przez taske. Traktat kreli obraz
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rzeczywistosci, w ktérej czlowiek zyje, omawia charakter obco-
wania z Bogiem i wskazuje na to obcowanie jako na cel zycia
ludzkiego. Do dwéch toméw traktatu teoretycznego Teofan do-
dal trzeci — praktyczny szkic ascetyki pod tytutem Droga do zba-
wienia, ktéra wlasnie mam zaszczyt przedstawi¢ czytelnikowi.
Droga do zbawienia jest tytutem bardzo ambitnym. Wywotuje
liczne skojarzenia biblijne, ale wzbudza tez obawe, ze spotka-
my tutaj same gornolotne nawolywania do pokuty i nawrécenia.
Spotykamy wszak wiele ksiag, przy ktérych czytelnik grzeznie
w zbyt wykwintnych lub ci¢zkostrawnych wywodach. Dzielo to
zwraca si¢ jednak do czytelnika takiego, jakim jest w chwili gdy
wezmie je do reki. Swiety Autor krok po kroku wprowadza czy-
telnika w zycie faski, od pierwszych poruszed az do blogostawio-
nej beznamictnosci i wlanej milosci, ttumaczac przez caly czas
wszystkie zjawiska zachodzace w duszy, ich przyczyny i skutki.
W pracy tej Teofan Rekluz opiera si¢ na doswiadczeniu wytraw-
nych ascetéw, do ktdrych i sam niewatpliwie si¢ zaliczal. Jest to
dzielo bardzo charakterystyczne dla jego twérczoséci; znajdziemy
w nim najlepsze dziedzictwo Wschodu i Zachodu, wspaniata,
cho¢ by¢ moze juz nieco staromodng dla nas erudycje naukowa,
trafne obserwacje psychologiczne, ogromne doswiadczenie walki
duchowej i duszpasterskiego prowadzenia dusz. Przy calej réz-
norodno$ci materiatu nie znajdziemy w tej pracy jakiegokolwiek
eklektyzmu; nie jest to zadna kompilacja ani mieszanina réznych
,Wplywéw”. Jest to dzieto zwarte, jak sama osobowos¢ sw. Teofa-
na. Stanowi syntez¢ sprawdzong i przezyta przez Autora. Laczac
rozmys§lania afektywne, najwyrazniej zachodniego pochodzenia,
z praktykami typowo wschodnimi, hezychastycznymi, Teofan
nie tworzy zadnej fuzji prawostawia z katolicyzmem. Zawsze jest
prawoslawny w kazdym calu. Jego prawostawie nie jest jednak
ani wylacznie rosyjskie, ani nawet wylacznie wschodnie — jest
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uniwersalne. Wlasnie dlatego Florowski nazwat Teofana ,wier-
nym kontynuatorem tradycji patrystycznej w ascetyce i teolo-
gii”®. Proponowane przezerh medytacje* nie sg obrazowe, w od-
réznieniu od ignacjaniskich — sg to raczej ¢wiczenia $wiadomosci
niz wyobrazni. Teofan jest zdecydowany w swoich pogladach,
a zarazem otwarty i swobodny, gotowy wystucha¢ adwersarza,
cho¢ nieskory do ulegania jakimkolwiek wplywom, zanim sfor-
muluje o przedmiocie wlasny, rzetelny sad. Ukazujac stan grzesz-
nika, jest bezlitosny. Demaskuje po kolei wszystkie wyméwki,
prezentujac wspaniatg znajomo$¢ duszy ludzkiej. Karcac grzesz-
nika, zawsze jest jednak kochajacym ojcem, pragnacym nie tyle
ukara¢, ile nauczyé. Swiadomo$é okropnosci upadku sasiaduje
w nim z niezachwiang, bo potwierdzong doswiadczeniem, wiarg
w cztowieka, a przede wszystkim w mitosierdzie Boga, oczekuja-
cego nawrdcenia cztowieka, zeby wesprzeé go swoja taska i po-
prowadzi¢ dalej. Nawrécenie to tylko poczatek walki. Widzimy
tu podstawowy postulat Teofana — trzeba i§¢ dalej naprzéd, bo
nie ma granic doskonato$ci: grzech trzeba wytepi¢ do ostatka, by
moc zjednoczy¢ si¢ z Bogiem calym swoim jestestwem. Krok po
kroku rekluz prowadzi cztowieka ku wyzynom zycia duchowego,
bez gérnolotnych frazeséw, bez jakiejkolwiek pozywki dla naszej
pyszatkowatej wyobrazni. Na kazdym szczeblu praca i walka, za-

“ T. ®nopoBCKHil, dz. cyt., s. 395.

“ Medyrtacja jako praktyka ascetyczna nie jest charakterystyczna dla tradycji
prawostawnej. Praktycznie jednak jest obecna na réznych poziomach prawostaw-
nego zycia religijnego. Przeniesiona na grunt prawostawny z Zachodu, w nieco
zmienionej postaci jako rozmyslanie o Bogu — zadomowila si¢ w poboznosci
wschodniej dzigki autorytetowi §w. Dymitra z Rostowa i $w. Tichona Zadoniskiego.
W tej postaci zostata zaakceptowana nawet przez radykalnych hezychastéw, takich
jak $w. Ignacy Brianczaninow, chociaz nie jako rodzaj modlitwy. Teofan nadat me-
dytacji charakter najbardziej wywazony i w sposéb doskonaly zespolit rozmyslanie
z modlitwg Jezusowa.
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grozenia i pociechy, i zawsze przypomnienie, ze to jeszcze nie
koniec. Raptem autor urywa — rzeczywisto$¢ staje si¢ niewysto-
wiona.

Wickszo$¢ pisarzy ascetycznych pisata dla potrzeb wlasnego
srodowiska, dla mnichéw albo dla ludzi o podobnym usposobie-
niu, chociaz czestokro¢ ich prace rozpowszechnialy si¢ znacznie
szerzej. Zatozenia Drogi do zbawienia sa inne. Jest to ksiazka dla
kazdego chrzescijanina pragnacego zy¢ naprawde po chrzesci-
jansku. Dzieto niczego jednak nie upraszcza i nie redukuje, nie
tworzy zadnej wytrzebionej ,,duchowosci dla swieckich”, jakoby
innej niz duchowo$¢ mnichéw czy ksiezy. Teofan pokazuje, ze
zycie duchowe, wznioste i nadprzyrodzone, jest wlasnie czyms
normalnym. Nie lezy gdzie$ na nieosiagalnej wysokosci, lecz jest
celem, do ktérego mozna i trzeba i§¢, i swoja Drogg do zbawie-
nia stara si¢ nas do niego doprowadzic.



