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WYKAZ SKROTOW

Dziela Bazylego Wielkiego

Listy Epistolae, PG 32, kol. 219-1112 (pol. przektad:
Listy, ttum. W. KrzyZaNiak, Warszawa 1972).

MAsc Maly Ascetikon

Moralia Reguly moralne, [w:] BazyrLr WIELKI, P}z’sma asce-
tyczne, t. 1, dum. J. Naumowicz, ZrMon 5,
2011, s. 99-247.

RegDt Reguly dluzsze, [w:] TeNZE, Pisma ascetyczne, t. 2,
ttum. J. Naumowicz, ZrMon 6, 2011, s. 43-203.

RegKr Reguty krotsze, [w:] TEN%E, Pisma ascetyczne, t. 2,
ttum. J. Naumowicz, ZrMon 6, 2011, s. 205-
501.

Sinko Whbor homilii i kazan, dum. T. Sinko, Krakéw
1947.

Pozostale skréty

CSEL Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum,
Wien 1866—

PG Patrologiz Cursus Completus. Series Graeca,
t. 1-161, wyd. J.P. MIGNE, Paris 1857-1866.

POK Pisma Ojcéw Kosciota, Poznani 1924—

RB Reguta sw. Benedykta, tum. A. SWIDERKOWNA,

Krakéw 2005 (wyd. bilingwiczne).
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Wykaz skrotow

Sources Chrétiennes, Paris 1941—

,Vox Patrum”, red. S. LonGosz 1 1N., Lublin
1981—

Zréda Monastyczne. Monografie, Krakéw 2013—
Zrédta Monastyczne, Krakéw 1993—
Apoftegmaty Ojcow Pustyni, t. 1: Gerontikon,
ttum. M. Borkowska, 2007; imi¢ abby i nr apof-
tegmatu.

Bazyir WieLk1, Pisma ascetyczne, t. 1, thum.
J. Naumow1cz, 2011.

BazyLr WIELKL, Pisma ascetyczne, t. 2, tlum.
J. Naumowicz, Krakéw 2011.



O AUTORZE

Swiety Bazyli Wielki (ok. 329-379 r.) urodzit w gfe-
boko religijnej rodzinie w Cezarei Kapadockiej. Tréjka
jego rodzeistwa (Grzegorz z Nyssy, Piotr z Sebasty i Ma-
karyna Mlodsza) réwniez zostata wyniesiona na oltarze.
Od mtodych lat ksztalcit si¢ w zakresie filozofii oraz reto-
ryki i przez pig¢ lub sze$¢ lat studiowal w Atenach.

W 356 r. razem ze swoim najblizszym przyjacielem,
Grzegorzem z Nazjanzu, porzucil nauki $wieckie, by
uczy¢ si¢ od chrze$cijaniskich ascetéw i pustelnikéw. Dwa
lata pézniej przyjat chrzest i prowadzit Zycie monastyczne
okoto 7 lat. Nie byl jednak w stanie zy¢ stale w odosob-
nieniu, poniewaz biskupi Cezarei zasi¢gali jego rady, je-
sli chodzi o problemy teologiczne, i wzywali na synody.
W tym czasie przyjat tez §wigcenia kaptaniskie, a w 365 r.
przenidst si¢ na stale do Cezarei i zostal wspétpracow-
nikiem biskupa Euzebiusza. W tym czasie duza uwage
poswiccal propagowaniu zycia monastycznego i wizyto-
waniu klasztoréw. Po $mierci ordynariusza w 370 r. zo-
stal wybrany na biskupa Cezarei. W czasie sprawowania
tego urzedu wielokrotnie bronit béstwa Chrystusa i Du-
cha Swietego.

Jego najwazniejszymi dzielami teologicznymi sa:
O Duchu Swz'gtym oraz Przeciw Eunomiuszowi. Jest takze
autorem licznych homilii, z ktérych najwicksza popular-
noscig cieszyt si¢ zbiér Hexameron, czyli kazania o szesciu
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dniach stworzenia. Bazyli Wielki mial duzy wplyw na
rozwoj zycia cenobitycznego na Wschodzie, a jego Mora-
lia, Reguly Dtuzsze oraz Reguly Krdtsze' nieprzerwanie sta-
nowia wzér zycia dla licznych wspdlnot monastycznych.
Te dwa ostatnie dzieta, zredagowane i wydane przez Ba-
zylego okoto 377 r., nazywa si¢ w literaturze przedmiotu
Wielkim Ascetikonem. Istniata jednak bardziej pierwotna
wersja tego dziela, nazywana Matym Ascetikonem, ktéra
autor opublikowat okoto 368 r., przed swoim wyborem
na biskupa. Grecki tekst tego pisma zaginal, lecz prze-
trwalo ono w laciiskim tlumaczeniu Rufina z Akwilei,
dokonanym ok. roku 397%. Wiasnie to opracowanie upo-
wszechnito si¢ na Zachodzie i wplywato na rozwdéj tacin-
skiego monastycyzmu.

Niniejszy tom zawiera pierwszy polski przektad Mate-
go Ascetikonu dokonany z tacinskiego ttumaczenia Rufina
z Akwilei. W wielu miejscach pokrywa si¢ on z Wielkim
Ascetikonem, wydanym juz w Zrédtach Monastycznych,
jednak uwazna lektura poréwnawcza pozwala dostrzec
rozwéj mysli Bazylego i nowe problemy, ktére napotykat
w czasie dokonywanych przez siebie wizytacji klasztoréw.

' Zob. Bazyit WieLK1, Pisma ascetyczne, t. 1-2, thum. J. Naumo-

wicz, ZrMon 56, 2011.

Przez dtugi czas uwazano, ze Maly Ascetikon jest jedynie zle wyko-
nany ttumaczeniem Wielkiego Ascetikonu, lecz J. Gribomont wy-
kazal, ze jest to przektad bardziej pierwotnej wersji regut; zob.
J. GrRiBOMONT, Histoire du texte des Ascétiques de S. Basile, Lou-
vain 1953, s. 95—148.



Philip Rousseau

PISMA ASCETYCZNE
BAZYLEGO WIELKIEGO'

Podczas lat spedzonych na ,filozoficznym” ekspery-
mencie’w Poncie Bazyli zaczal sporzadzaé zbiér pism za-
checajacych do ascezy i ustanawiajacych porzadek takiego
sposobu zycia. Stanowily one pierwszy etap w tworzeniu
tego, co najprawdopodobniej jest najstynniejsza cze¢scia
jego dziedzictwa. Po tym, jak osiadl w Cezarei, podjat
si¢ licznych zadan (na przyktad utworzenie Basileiados),
ktére byly zalezne od nieustannego wsparcia ze strony
wspolnoty ascetéw, a jednoczesnie po czgsci zaspokaja-
ly ich specyficzne potrzeby. Réwniez w jego listach znaj-
dowaly si¢ szczegétowe dyskusje poswiecone ascezie. In-
nymi stowy, w jego zyciu ,biografia ascetyczna” musi by¢
umieszczona obok ,,duszpasterskiej” i $cisle z nig zwiaza-
na. Ta pierwsza przekazuje nam moralny i wewnetrzny
wymiar drugiej. Aby zrozumie¢ wizj¢ Ko$ciota, ktérg po-
siadal Bazyli, oraz jego osobisty rozwdj, ten nieprzerwany

Ponizszy tekst stanowi VI rozdziat ksiazki Philipa Rousseau: Basi/
of Caesarea (przektad: Beda K. Kisiel).

* Autor ma tu na mysli okres po powrocie Bazylego z Aten, kiedy
to zyl we wzglednej samotnosci, oddajac si¢ ascezie i studiowaniu

filozofii [przyp. thum.].
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strumien pism ascetycznych — z calg jego réznorodnoscia
i niezdecydowaniem — jest nie mniej wazny niz, na przy-
ktad, homilie.

Z calg pewnoscig Kapadocczyk nie wypracowal za-
sad zycia monastycznego niejako przy okazji. Juz samo
to, ze bezposrednio po opuszczeniu Aten poszukiwat
wzorcow i nauczycieli, pokazuje, ze nie chciat jedy-
nie reagowal na istniejace formy ascezy, a tym bardziej
troszczy¢ si¢ o nie. Ceche charakterystyczng jego podej-
Scia stanowita sktonno$¢ do splatania nauki moralnej
ze spolecznymi i praktycznymi aspektami chrzescijan-
stwa. Bez wzgledu na to, jaka decyzje podejmowal na
poziomie nauki ascetycznej, stanowila ona czesé szer-
szego zadania, jakim bylto wtasciwe zdefiniowanie, kim
sa jej adresaci i czym jest sam Kosciél. Jednoczesnie,
jako duszpasterz, pragnat oddzialywaé na wnetrze swo-
ich stuchaczy. Pracowito$¢ i retoryka, kt6éra wnidst do
kultu, spotecznych, ekonomicznych i politycznych do-
swiadczen chrzescijan oraz swieckich instytucji, w kté-
rych musieli oni zy¢, bez watpienia miata w zamie-
rzeniu poruszy¢ stuchaczy, motywujac ich, wplywajac
na samooceng, poczucie winy i pewnos¢ siebie — mia-
ta obudzi¢ w nich pragnienie duchowego i moralnego
wzrostu.

Homilie zatem stanowig jedynie niewielkg cze$¢ zré-
del, ktérymi dysponujemy. Niestety, wiele sposréd po-
zostalych pism Bazylego zostalo okreslonych mianem
,2monastycznych” (niektdre juz za zycia autora, a inne
dopiero péiniej), jak gdyby po to, by uczyni¢ je cal-
kowicie oddzielnymi i ekskluzywnymi. Tymczasem ,re-
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guly”™, a takze Moralia i inne przyktady prowadzonego
przez niego duchowego kierownictwa przedstawiaja po-
wazne trudnosci [zwiazane z tym podzialem], ktére sta-
wiaja przed nami dwie grupy pytad. Pierwsza z nich do-
tyczy zasiggu adresatéw wspomnianych pism. Mamy tu
do czynienia ze zbiorem dziet, ktére regularnie zalecajq
podjecie bardzo zdyscyplinowanego sposobu zycia oraz
wskazujg wysokie moralne i duchowe idealy oraz cele.
Czy mamy sadzi¢, ze pisma te byly skierowane jedynie
do waskiej grupy entuzjastéw, a zwracajac si¢ szerzej —
do wszystkich chrzescijan — Bazyli zadowalal si¢ nizszy-
mi standardami? Wrecz przeciwnie. Jego kazania, jak juz
mielismy okazje zobaczy¢, nie zawieraly zadnych bana-
téw i zachet do kompromiséw. W rzeczywistosci homi-
lie zastuguja na okreslenie ,,pisma monastyczne” w ta-
kim samym stopniu, jak wszystko, co wyszto spod jego
piora.

¥novd — entuzjazm i zaangazowanie — bylo cecha
charakterystyczng prawdziwego chrzescijanina. Znovdoiog
to tytul, do ktérego wierni mogli jak najstuszniej
pretendowad’. Innymi stowy, nie mozemy z miejsca za-

Konsekwentnie uzywam cudzystowu, gdy méwie o ,regutach”,
poniewaz oryginalnie zaden z tych tekstéw nie byt tak okreslany.
Ascetikon jest bardziej autentycznym tytutem tego, co w istocie
jest zbiorem odpowiedzi na pytania. Zob. J. GRIBOMONT, Histoire
du texte des Ascétiques de S. Basile, Louvain 1953 (Bibliotheque du
Muséon, 32), s. 4; W.K.L. CLARKE, St Buasil the Great. A Study in
Monasticism, Cambridge 1913, s. 114-115.

Zob. ]. GRiBOMONT, Histoire, s. 190; przedstawiony tu jest wia-
sny komentarz autora do RegKr 315 [w celu zachowania przejrzy-
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ktada¢, ze pismo zawierajace elementy ascetyczne — na-
wet je$li sa w nim odniesienia do wzorcéw organizacji
wydajacej si¢ $cisle ,monastyczng” — byto skierowane je-
dynie do duchowej mniejszosci i elity. Zaraz wylania si¢
bowiem inny zaskakujacy szczegél: Bazyli nigdy nie uzyt
stfowa ,mnich”, a w przypisywanych mu ,regutach” nawet
zadnego oczywistego synonimu tego stowa’.

Druga grupa pytan zostala juz przedstawiona: Jaka
jest wlasciwa (lub przynajmniej mozliwa) relacja pomie-
dzy jednostka a grupa w zyciu Kosciota? Czy Bazyli kon-
sekwentnie podpisywal si¢ pod stwierdzeniem, ze zycie
prowadzone we wspdlnocie bedzie jednoczesnie najlepiej
wspiera¢ i wyraza¢ prawidlowy rozwéj duchowy jednost-
ki? Jezeli rzeczywiscie odnajdziemy takie stale poparcie
dla zycia wspélnotowego, to czy nalezy takie wsparcie ro-
zumiel jako odnoszace si¢ do wydzielonej grupy, czy tez
wspdlnotg ta (przynajmniej na poziomie ideatéw i teorii)
mial by¢ Kosciét

stosci przypiséw w tekscie Rousseau nie podano numeréw stron
do polskiego ttumaczenia RegKr, RegDt i MAsc — przyp. red.
wyd. pol.].

> Zob. tamze, s. 186—187.

® Zob. PJ. FEpwick, The Church and the Charisma of Leadership in
Basil of Caesarea (Studies and Texts. Pontificial Institute of Media-
eval Studies, 45), Toronto 1981. Rozdziat 3 wyjatkowo zrecznie
splata zycie koscielne z asceza. Catkowicie popieram takie uje-
cie tego zagadnienia. P. Scazzoso (zob. TENZE, Reminiscenze della
Polis Platonica nel Cenobio di S. Basilio, Milano 1970) dokonu-
je zbyt wyraznego rozréznienia pomiedzy wzorcami ascetycznym
i obywatelskim, a na koricu stara si¢ rozwiaza¢ sztuczny problem
(w kazdym razie ma trudnosci z odnalezieniem jakichs bezposred-
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Odpowiedzi na tego typu pytania zalezag w ogromne;
mierze od charakteru typowo ascetycznych pism. Przy
ich lekturze musimy zwraca¢ uwage nie tylko na sposéb
zwracania si¢ do adresatéw, ale takze na ré6znorodnos¢ po-
tencjalnych dat ich powstania oraz na naniesione w tych
dzielach poprawki i interpretacje. Znaczny rozwéj badan
w ciagu ostatnich okoto 60 lat niemal bezsprzecznie wy-
kazal, ze Bazyli dopiero po dluzszym czasie przyjat cos,
co potomni uznajg za formalne instytucje monastyczne.
Jednak nawet wtedy byt przekonany, ze bronione przez
niego idealy pozostaja przeznaczone dla ogétu chrzedci-
jan i majg by¢ wypelniane wewnatrz Kosciota w jego naj-
szerszym rozumieniu, a nie jedynie w elitarystycznych
i oddzielonych wspélnotach’. Zatem zachowane ,regu-

nich wplywéw sugerowanych przez tytul tej pracy). Co dziwne,
jego pdiniejsza praca (zob. TENZE, Introduzione alla ecclesiologia
di San Basilio, Milano 1975) idzie w zupetnie innym kierunku
i zapewnia o istotnej roli eklezjologii w zrozumieniu monastycy-
zmu Bazylego. E. Amand de Mendieta (zob. TENZE, Luscése mo-
nastique de Saint Basile: essai historique, Maredsous 1948, s. 3,
12-13, 29) méwi o tym samym, ale w sposéb, ktéry prowadzi do
redukgji rozumienia pojecia ,,Kosciét”: , La morale que Baslie pré-
conise pour les gens du monde, nous paraitra rigoureuse et enne-
mie de tout accommodement”, tamze, s. 13.

Taki poglad utrzymuje przede wszystkim J. Gribomont i zostat
on streszczony w jego Histoire. Nalezy doda¢ do tego jeszcze opi-
nie S.Y. Rudberga, zob. TENZE, Etudes sur la tradition manuscrite
de saint Basile, Lundequist 1953, s. 121-122. PJ. Fedwick (zob.
TENZE, The Church, s. 12-23) idzie za ta samg tradycja, wyraznie
odwolujac si¢ do kwestii datacji i znaczenia tekstu — wickszo$¢
jego spostrzezen zalezy od Gribomonta.
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ty” — Reguly Dfuzsze, Reguly Krotsze, a takie Moralia —
muszg zostaé potraktowane jako efeke dlugiego procesu,
ktéry znacznie przekraczat czas zycia Bazylego. Nie mo-
zemy uznaé ich za znamiona jakiego$ uporzadkowanego
i kompletnego systemu monastycznego, ktéremu prze-
wodniczyt sam biskup.

Bazyli przekazuje nam zaskakujaco niewiele informa-
cji o procesach, ktére doprowadzity do powstania tego
korpusu dziet ascetycznych. Czes¢ jego listéw zostata za-
warta w oficjalnym zbiorze, ale ich wybér odzwierciedla
jedynie wartos¢, jaka przypisywali im pdzniejsi kompi-
latorzy. Wiecej informacji zawiera na przyktad Lisz 223,
jednak nie méwi on nic o ,regutach” w jakimkolwiek
znaczeniu tego stowa. List 150 kladzie nacisk na wspo-
mnienie o stowie méwionym: ,Uwaznie pilnujcie jego
stéw w swojej pamieci [iva kai tf pviun dxpPdg euragog
o dexBévtal” ®, ale i tutaj nie znajdujemy niczego o spisa-
nych poleceniach lub radach. Sugerowano, ze List 2 jest
czym$ w rodzaju ,,protoreguly”, ale zwiazek z Listem 14
i korespondencjg z Grzegorzem z Nazjanzu czyni z niego
tekst gtéwnie osobisty oraz sporzadzony ad hoc’.

Listy 22 oraz 173 otrzymaly bardziej formalne miej-
sce w korpusie ascetycznym Bazylego. Pierwszy z nich,

® Listy 150,4, PG 32, kol. 605BC.

> E. Amand de Mendieta (zob. TeNZE, Ascése, s. 86) wiaze go z Li-

stem 22, opisujac oba jako ,,des esquisses, déja trés poussées, d’une
doctrine ascétique qui trouvera enfin, dans les Régles, sa forme
littéraire”, i w spos6b bardziej ogblny okredlit List 2 stowami :
»[Elle] se tient presque exclusivement sur le plan théorique des
principes”, tamze, s. 94.
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ktdérego datacja sprawia trudnosci, z pewnoscig sprawia

wrazenie ,,minireguly” zawierajacej listg szczegbtowych

polecen dotyczacych postaw moralnych i prakeyk religij-

nych'. Nalezy jednak zwréci¢ uwage na okreslenia, ja-

kich autor uzywa we wstepie do tych wskazan:

Chociaz Pismo przez Boga natchnione objawia wiele
kierunkéw'', ktére powinni $cisle zachowywac ci, ktérzy

' PJ. Fedwick (zob. Basil of Caesarea: Christian, Humanist, Ascetic,

11

t. 1, red. PJ. FEDW1CK, Toronto 1981, s. 8, przyp. 29) opowiada sie,
podobnie jak Maran, za wcze$niejsza datacja, wskazujac na mniej
wyrafinowang egzegeze stosowana w tym liscie. Ja jednak zgadzam
si¢ z J. Gribomontem (zob. TENZE, Les régles épistolaires de S. Basi-
le: lettres 173 et 22, ,Antonianum” 54 (1979), s. 266), cytowanym
przez Fedwicka, ze tekst jest niezwykle swobodny, zaréwno w kwe-
stii zaleznosci od pogladéw i prakeyk innych, jak i w zasadach in-
terpretacji. Pouczajacym jest poréwnanie tego, co rzeczywiscie
napisat Bazyli, z biblijnymi cytatami, do ktdérych zdaje si¢ nawiazy-
waé — ich ,zgodnos$¢” nie zawsze jest tak oczywista. E. Amand de
Mendieta (zob. TENZE, Ascése, s. 94-95) uwaza, ze pismo to byto
skierowane do przetozonych i opisywato ,bardziej rozwinigty po-
ziom instytucjonalny” (cho¢ na s. 86 stwierdza, ze wydaje si¢ on
by¢ na mniej zaawansowanym etapie). W.K.L. Clarke takze datu-
je go wezesniej: ,pierwszy szkic”, zob. TeNZE, Basil, s. 53. Trzeba
przyznad, ze jeden passus wskazuje na jakis poziom organizacji, ale
czyni to w bardzo niejasny sposéb: ,,Kto do wspélnoty braci przy-
byl péiniej [tdv éneioepyopévav tva én’ é€ovoiag], nie powinien
wedlug swego upodobania szuka¢ zblizenia z kimkolwiek z braci
[63ehpdV], czy nagabywaé, zanim przelozeni, na ktérych zdana jest
dbatos¢ o przestrzeganie porzadku we wszystkim [oi émretaypévor
TV epovtida Tiig &v miow evta&iog], nie rozwaza, czy to podobatoby
si¢ Bogu ze wzgledu na dobro wspdlne”, Listy 22,1, s. 60.
Andovpévav — by¢ moze lepiej bylo thumaczy¢ po prostu jako
, wskazdwki”.
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chca przypodoba¢ si¢ Bogu, to na razie uznalem za sto-
sowne wypowiedziec si¢ tylko przez krétkie przypomnie-
nie [cOvTop® dropvicel] w sprawach obecnie przez was
roztrzasanych'?, i to zgodnie z tym, czego sam dowie-
dzialem si¢ z tego przez Boga natchnionego Pisma. Tym
samym zostawi¢ po sobie ich §wiadectwo o wszystkim,
co nalezy zachowywaé, w prostej do przyswojenia for-
mie [eDAnmTdv odoav] przeznaczonej dla zbyt zajetych,
by méc czytaé. Wtedy beda oni w stanie przypomnieé to
réwniez innym"’.

Pierwsza rzucajaca si¢ w oczy kwestig jest centralne

miejsce Pisma Swictego. To szczeg6lne upodobanie Ba-

zylego jest wspaniale widoczne w innym liscie zaadreso-

12

13

[epi pévov t€oc td@v £mi 100 mapodvtog Kivnoéviov map’ vuiv. Po-
winniémy odnotowaé, ze w grece jest po prostu: ,,Sposroéd wielu
wskazéwek [...] powiem tylko”, co wyrazniej podkresla, ze jego
sfowa sg zaczerpnigte z tych wskazéwek.

Listy 22,1, s. 59 [cytaty z polskiego tlumaczenia zostaty dosto-
sowane do tekstu, na jakim pracowal autor — przyp. red. wyd.
pol.]. Warto zauwazy¢ fraz¢ oovropwv vmopvnow w RegDt 2,4 =
MAsc 2,57. Staratem si¢ uniknaé w tym rozdziale braku réwno-
wagi, pomimo pokus, aby oméwié szczegdtowo czeste i ciekawe
kontrasty miedzy greckimi i faciniskimi tekstami. Jednoczesnie
dla czytelnika, ktéry moze by¢ bardziej zaawansowany, staralem
si¢ zasygnalizowa¢, gdzie (jak sadze) pojawiajq si¢ takie kontrasty
i na czym (moim zdaniem) polegaja. Mam nadzieje, ze ktos, kto
bedzie miat czas na dtuzsze zbadanie tych fragmentéw, odkryje
(tak jak ja) ilo§¢ materiatu wystarczajaca do napisania przynaj-
mniej jeszcze jednej ksigzki. Moje wykorzystywanie symbolu ,,="
nie musi oznacza¢ nic wiecej, jak tylko ogdlng zgodnos¢ miedzy

MAsc a RegDt1 (chociaz niekiedy sa to identyczne teksty).
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wanym do poboznej kobiety mieszkajacej we wlasnym
domu:
Jesli posiadasz pocieche Pisma Swictego, nie bedziesz
potrzebowala ani nas, ani nikogo innego, aby pomégt
ci pozna¢ twoje obowiazki, gdyz wystarczg rady
i wskazéwki, ktére sa trafne, a ktére otrzymujesz od
Ducha Swietego'.

Ponownie istotny jest dorazny charakter tego listu.
Bazyli odpowiadal jedynie na zaistniate problemy. Wresz-
cie list ten miat by¢ jedynie przypomnieniem, pomocy
w korzystaniu z Biblii. Idea ,,pomocy w przypomnieniu”
jest znamienna. Caly akapit bardzo wyraznie wskazuje na
spontaniczny proces powstawania fragmentarycznych pi-
semnych napomnien.

List 173 jest znaczniej mniej pomocny. Bazyli pisze
W nim:

Wybra¢ zycie zgodne z Ewangelia moze kazdy, ale prze-

strzega¢ nawet najmniejszych szczeg6téw i nie przeoczy¢

zadnej zapisanej zasady — tego, jak nam przynajmnie;j
wiadomo, dokonato bardzo niewielu®.

List nie daje zadnych wskazéwek co do natury tych
,zapisanych zasad”, chociaz stowa: ,w mysl Ewangelii
[katd 10 BodAnua tod Edayyekiov]” mogg stanowil pew-
na pomoc. Podobna trudno$¢ pojawia si¢ w Liscie 23,
w ktérym Bazyli uzyl sformulowania ,zgodnie z tym, co
swieci ojcowie uznali za wlasciwie i co przekazali w pi-

" Listy 283, PG 32, kol. 1020AB.
" Listy 173, 5. 180-181.,
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smach [kata t0 86Eavta Toic dyiowc ITatpdot kol £yypleng

2

O’ avtdv éktebévia]” i ,nalezy mu wskazaé wszystko,
co jest zaaprobowane przez $cisly dyscypling ascetyczng
[amavta Soo tf dxpiBeio dokel 1§ doknriky]”'®. Oba frag-
menty wydaja si¢ odnosi¢ do réznych Zrédel, a co wigcej
nie jest do konca jasne, kim s wspomniani ,,ojcowie”.
Swiadectwa obu Grzegorzéw sa czesto niejasne i moga
by¢ mylace. Grzegorz z Nazjanzu w swojej mowie po-
grzebowej na cze$¢ Bazylego bez watpienia méwit o ,,spi-
sanych i niespisanych prawach dla mnichéw [vopobesio
Hovaot®v Eyypamyol te xai dypogot]” oraz ,,zasadach spisa-
nych [ta &yypaoa Swrdypata]”, ktdre mialy sktaniaé do
czystoéci cielesnej i duchowego ogladania Boga'. Za-
warte tam odniesienia sg niemal na pewno wiedza post
Jfactum 1 moga wyrazaé catkiem inne i bardziej osobiste
— jesli nie bardziej instytucjonalne — troski whasciwe ra-
czej Grzegorzowi niz Bazylemu'’. We wezesnym liscie do
swojego przyjaciela, odnoszac si¢ do okresu ich wspdl-
nej ucieczki do Pontu, Grzegorz napisal o ich pragnie-
niu cnoty, ktére utrwalilismy spisanymi okre$leniami
i prawidtami [&poig ypamroig kai kavoow]”. Sformutowa-
nie to czesto jest uznawane za wczesng probe formalnej

16 Listy 23, s. 64-65.

"' To ostatnie jest stynnym i bardzo precyzyjnym okresleniem. Zob.
GRrzEGORZ z NazjaNzU, Mowa 43,34, [w:] TENZE, Mowy wybra-
ne, thum. zBIOROWE, Warszawa 1967, s. 496—497; W.K.L. CLAR-
KE, Basil, s. 111-112.

'8 Zob. PJ. Fepwick, The Church, s. xvi, przyp. 15, J. GRIBOMONT,
Histoire, s. 25-26.
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legislacji zycia ascetycznego, ale jest bardzo prawdopo-
dobne, ze odnosi si¢ raczej do Moraliéw niz do Ascetiko-
nu”. Grzegorz z Nyssy, nawiazujac prawdopodobnie do
poczatkéw pracy nad Ascetikonem, w okresie po 362 r.,
wyraznie wskazal na skutek, jaki przynosily te ,spisane
pouczenia [£yypaool dwbackarion]”, a doktadnie na ich
zdolno$¢ do nakfaniania innych do przechodzenia od
stow do czyn6w™. O tym samym méwi List 295 Bazyle-
go: ,Nie byly to przeciez zwyczajne stowa [pnpota], lecz
pouczenia [S8dypota], ktdre mialy przemienié si¢ w czy-
ny [eig &pyov mpoeldeiv dpeitovia] z pozytkiem dla was,
ktérzy pokornie je przyjeliscie™'. Nacisk nadal pozostaje
polozony na zywg relacje migdzy nauczycielem a bezpo-
$rednim odbiorca.

Odnosimy zatem wrazenie dokonywania si¢ stopnio-
wego rozwoju, mianowicie ze istniaty niewielkie strukeu-

" Zob. GrzeGorz z Nazjanzu, Listy 6,4, tum. J. Stanr, POK
15, Poznan 1933, s. 11-12. Inaczej Clarke (zob. TENZE, Basil,
s. 55: ,pewne zasady zycia klasztornego”) z Gribomontem (zob.
Tenze, Histoire, s. 257-258), idacym za Aubineau (zob. GrzE-
GORzZ z NYssy, Traité de la Virginité, red. i ttum. M. AUBINEAU,
SCh 119, 1966, s. 60). Warto zachowa¢ jak najwicksza dostow-
nos$¢ w interpretacji stynnej frazy Grzegorza. Po pierwsze, ,spisa-
ne” moze (chociaz nie mozna mie¢ co do tego pewnosci) odnosi¢
si¢ do obu elementéw (,okreslen” i ,prawidel”). Po drugie 8pot
(oddane tutaj jako ,okreslenia”) implikuje wyznaczanie granic,
podczas gdy kavav (oddane jako ,,prawidia’) wskazuje na pewien
model, wedlug ktérego nalezy ocenia¢ inne postgpowania (,regu-
ta” we wlasciwym tego stowa znaczeniu).

20 70b. GrzEGORZ 7z Nyssy, Traité de la Virginité 23,1, s. 522.
U Listy 295, s. 350-351.
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ry i przyjmowano réznorodne praktyki na szerokim ob-
szarze oraz ze miata miejsce stala zaleznos$¢ od obecnosci
i nadzoru ze strony Bazylego. Nie da si¢ jednak zaprze-
czyl, ze Ascetikon zawiera wiele odniesient do czego$, co
da si¢ okresli¢ jedynie jako zinstytucjonalizowana forma
zycia ascetycznego. W innych pismach, na przyktad Li-
stach, zawarte s jednoznaczne $wiadectwa tego, ze asce-
ci stanowili rozpoznawalng grupe wewnatrz wspdlnoty
chrzescijan, a jej tozsamos¢ réznila si¢ od tej whasciwej
kaptanom czy swieckim®. W latach sze$¢dziesiatych i sie-
demdziesiatych IV w. nie moglo by¢ inaczej, jest to stan
zastany przez Bazylego. Mozna by postawié pytanie, jak
daleko poza Egiptem dato si¢ znalez¢ klasztor w ,,pacho-
mianskim” stylu, widocznie oddzielony od spoteczen-
stwa. Mimo to jednak nazwa ,mnich” (lub inne podobne
okreslenia) byla powszechnie uzywana w odniesieniu do
czego$, co uznawano za oddzielny stan wéréd chrzesci-
jan, niezaleznie od szczegbtéw organizacji ich zycia®. Nie

** Przyktadowo zob. Listy 200, PG 32, kol. 733-735A. Nie oznacza

to, ze Bazyli pochwalat takie rozréznienia.

» O ,pachomiariskim” typie monastycyzmu (ktéry potrzebowat
troche czasu, by si¢ rozwing¢) zob. poszczegélne fazy jego histo-
rii opisane w: P. Rousseauv, Pachomius: The Making of Cemmu-
nity in Fourth-Century Egypt, California 1999. Charakterystyka
odmiennych typéw ascezy zostala przeze mnie wyjasniona bar-
dziej ogblnie w: Ascetics, Authority, and the Church in the Age of
Jerome and Cassian, Oxford 1978, zwl. s. 33-35. Zob. réwniez
moj artykut Christian Asceticism and the Early Monks, [w:] Early
Christianity: Origins and Evolution to AD 600: Essays in Honour
of W H.C. Frend, red. 1. HazLETT, London 1990, s. 112-122. Co
do niejasnosci, ktére charakteryzuja najwczesniejsza, dobrze udo-
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ma co do tego watpliwosci. Mniej oczywiste natomiast
jest to, czy Bazyli akceptowal t¢ tendencje do wyrazne-
go oddzielania mnicha, jego osoby i miejsca zamieszka-
nia. Jesli tak, to czy uczynit to nagle, czy stopniowo; byta
to gwaltowna zmiana czy diuzszy proces? Nalezy réw-
niez zada¢ sobie pytanie, czy zasady bronione przez niego
w pismach ascetycznych byly zalezne, czy tez w jakis spo-
s6b przyczynialy si¢ do stosowania takiego rozréznienia.

Warto zatem przypomnieé, jak zréznicowany obraz
prezentuja Listy Bazylego. List 22, peten zachet do asce-
zy opartych na szeregu odniesiert biblijnych, jest mimo
wszystko skierowany do ,chrzescijanina”*. Ten, nawet
w najszerszym rozumieniu tego okre$lenia, powinien —
oczywiscie w idealnym modelu — podjaé nowy styl zycia,
ale Bazyli mocno wigzat wszelkie powazne odrzucenie
przesztosci ze chrztem®. Wielu $wieckich mimo swojego
stanu mogto ,zachowaé doskonatg mitos¢ Boga”, wyka-
zujac, ze ,nie okazatoscig stroju, ale przymiotami ducho-

kumentowang fazg historii monastycyzmu, najlepszym studium
pozostaja: E.A. JunGE, The Earliest Use of Monachos for ,Monk”
(P Coll. Youtie 77) and the Origins of Monasticism, [w:] ,,Jahrbuch
fiir Antike und Christentum” 20 (1977), s 72—89; EE. MORARD,
Monachos, moine: Histoire du terme grec jusquan 4e siécle, Influenc-
es bibliques et gnostiques, ,Freiburger Zeitschrift fir Philosophie
und Theologie” 20 (1973), s. 332—411.

Zob. Listy 22,1, s. 58-59. Bazyli méwi wyraznie: dtu 3l tov
xprotiovov — jedynie w kilku pierwszych akapitach, ale stale po-

24

wtarzane wyrazenie: 8t 81 lub o0 8l wyraznie zaktada zwiazki ze
wspomniang osoba.

Zob. Bazyrt WieLkt, O Duchu Swigtym 35, tum. A. BrzOst-
KOWSKA, Warszawa 1999, s. 130-132.

25
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wymi chrzescijanin powinien si¢ odznacza¢™*. Wiemy
jednoczesnie, ze Bazyli postrzegal siebie jako swego ro-
dzaju przywddce, przewodnika, opiekuna ascetéw prze-
bywajacych w jego wspdlnocie:
Pragne, abyscie wiedzieli, ze szczycimy si¢ posiadaniem
grupy mezczyzn i kobiet, ktérych ojczyzna jest w nie-
bie, kt6rzy ukrzyzowali swoje ciata z ich namig¢tnosciami
i pozadaniami, nie troszczg si¢ o Zywnos¢ i odzienie, ale
trwaja w skupieniu i stalej obecnosci przed Bogiem, po-
zostaja dzieri i noc na modlitwie [...]. Nieustannie $pie-
waja hymny naszemu Bogu, pracuja wlasnymi rekoma,
aby mie¢ czym podzieli¢ si¢ z potrzebujacymi®’.

Te stowa napisano dopiero w 376 r., jednak odzna-
czaja si¢ raczej odniesieniami biblijnymi niz wskazuja
na jaka$ uporzadkowana organizacje zycia. I rzeczywi-
Scie, zaledwie kilka zdad wczesniej ich autor przyznaje:
, Wsrdd nas s to nieliczne przypadki [pikpa tadra], po-
niewaz ludzkos$¢ wciaz si¢ uczy i poznaje poboznos¢™.

Mimo wszystko podjecie sposobu zycia tak petnego
oddania bez watpienia stanowilo przekroczenie pewnego
dostrzegalnego progu, ,rezygnacje z przyjemnosci ciala
i podazanie odtad $ciezka, ktéra prowadzi do mieszka-
nia Pana”. Od kazdego, kto podjat t¢ drogg, Bazyli bedzie
wymagal ,wyrzeczenia si¢ $wiata” i, jak to juz widzieli-
$my, zycia ,zgodnie z tym, co $wieci ojcowie uznali za

26 Listy 106, s. 143.
7 Listy 207,2, PG 32, kol. 761.

*® Tamze. Mial na mysli Kapadocje przeciwstawiona innym rejo-

nom Wschodu.
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whasciwie i co w pismach nam przekazali” oraz ,,wszyst-
kiego, co jest zaaprobowane przez $cista dyscypline asce-
tyczng . Bedzie réwniez chciat ,,przydaé mu na namasz-
czonego [dAeiny] [...], by go wychowat wzorowo oraz
przez swq nieustanng i owocng zapobiegliwo$¢ uczynit
z niego wyprobowanego bojownika, zdolnego porazié
i na kolana rzucié ksiecia ciemnosci oraz zte duchy”™.

Te stowa pojawiajg si¢ w liscie, ktdrego nie jeste$my
w stanie datowaé, a okolicznosdci jego powstania sg nie-
jasne. Oczywiscie wskazanie, ze jeden mistrz ma ¢éwiczy¢
jednego ucznia, nie tworzy od razu wspdlnoty ascetycz-
nej. Mimo to bez watpienia Bazyli wraz z uptywem czasu
zaczat dostrzegal, ze zycie ascetyczne rozwija si¢ w spo-
s6b, ktéry wymaga ostrozniejszego zdefiniowania jego
granic. To odczucie istnienia ,granicy” pomiedzy od-
dang poboznoscia a mniej entuzjastycznym przywiaza-
niem do rozwoju duchowego, chociaz niejasne, byto za-
pewne pierwszym (i by¢ moze najwazniejszym) krokiem
ku ustanowienia niezaleznej organizacji monastycyzmu.
W liscie do Amfilochiosa z Ikonium — z pewnoscia p6z-
niejszym i uwaznie opracowanym — ktéry w catoéci po-
swiecony jest dyscyplinie koscielnej, Bazyli naciskat na
podejmowanie dokladnego procesu badania wszystkich
0s6b, ktére wyrazaly pragnienie podjecie zycia ascetycz-
nego (w tym przypadku rozumiano to jako wyrazenie

? Listy 23, 5. 64—65. Zob. przyp. 16 wyzej.

3 Tamze. O obrazie ,hamaszczonego , zob. Listy 155, s. 172—173;
164,1, PG 32, kol. 633C-636C; Bazyrt WikLk1, Homilia druga
0 poscie 1, [w:] Sinko, s. 168-169.
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tego na zewnatrz przede wszystkim przez podjecie zycia
w dziewictwie)”'.

Nawet tutaj jesteSmy skazani na niepewnosé. Juz
samo wyrazenie przez Bazylego jego obaw zdradza, ze
mezczyzni i kobiety sktadali i porzucali profesje ascetycz-
na. Chociaz w przypadku kobiet Kapdocczyk skupiat
si¢ przede wszystkim na czyms$, co moglibySmy nazwaé
stanem dziewiczym (ktéry juz od dawna istnial w Ko-
Sciele i nie mial wcale monastycznego charakteru)®, to
w przypadku mezczyzn sugeruje, ze moga oni podejmo-
wa¢ zycie radykalnego wyrzeczenia, nie bedac jednocze-
$nie zmuszanymi do myslenia o sobie jako o mnichach
(cho¢ niektdrzy tak czynili)”. To whasnie do takiego czto-

' Zob. Listy 199,18-19, s. 203-205.

2 . ) ) ) )

? Kwestia ta jest wielokrotnie analizowana przez P. Browna, zob.
TeNzE, Ciatlo i spoleczeristwo. Mezczyzni, kobiety i abstynencja sek-
sualna we wezesnym chrzescijanistwie, ttum. 1. Kania, Krakéw
2006.

% Sktadnia Listu 199 (zob. Listy 199,19, s. 205) reprezentowana
przez zachowane rekopisy wciaz wydaje mi si¢ daleka od oczywi-
stej. Dtuzsza refleksja i rozmowy z osobami lepiej znajacymi jezyk
grecki pozostawity mnie bez odpowiedzi. Pytanie, czy mozemy
by¢ pewni, ze ol (w: ol katd 10 clwnduevov dokodot) odsyla do
el un twveg (co stwarza trudnosci nie tylko natury jezykowej, cho-
ciaz obaj — Courtonne i Deferarri — podazajg za tg linia interpre-
tacyjna), czy tez Bazyli miat na mysli d wie kategorie ludzi: tych,
ktérzy wyraznie przynaleza do jakiego$ ,zakonu monastycznego”,
i tych, ktdérzy mieli si¢ jeszcze okresli¢ (co wydaje si¢ logiczniejsze
zarébwno w odniesieniu do samego fragmentu, jak i kontekstu li-
stu, chociaz moze to implikowaé jakas luke przed oi). E. Amand
de Mendieta (zob. TENZE, Ascése, s. 238) nie mial watpliwosci —
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wieka Bazyli pisat przy innej okazji, zache¢cajac go do po-
wrotu do ,praktykowania ascezy” i porzucenia tym sa-
mym zagrozen wynikajacych z kariery wojskowej. By¢
moze posiadamy nawet odpowiedz ze strony tego mez-
czyzny, w ktérej napisal, ze ,wspaniala praktyka asce-
zy [...] sama prowadzi do zbawienia”, odnoszac si¢ na-
stepnie do ,zachowania naszego celibatu [tfig mopbeviag
1 evhoxn]”**. Trzeba pamictaé o tych niedookresleniach,
gdy napotyka si¢ pozorne przypadki wyraznego rozréz-
nienia. Bazyli bez watpienia uznal za przydatne naciski
na rozréznienie mnicha od innych wiernych, na przy-
ktad w przypadku podatkowych i prawnych przywilejow.
Movalotveg posiadali prawa, keérych biskup Cezarei nie
wstydzil si¢ broni¢. Opisywanie ich jednak jako ,tych,
ktérzy wydali [ich »pienigdze«] na ogdlne potrzeby bied-
nych i strawili [swoje »ciata«] na poscie i modlitwie”, nie
mialo koniecznie wskazywaé na wyzszy stopien zorgani-
zowania ich wspdlnoty™.

Tego typu przeblyski rozréznien i dwuznacznosci
powinny przygotowaé nas do uwaznej lektury tekstéw
o zdecydowanie bardziej ascetycznym charakterze. Je-

a jego pewno$¢ siebie wzmocnita ten poglad — ze fragment éw do-
wodzi istnienia w tym czasie formalnych $lubéw.
* Listy 116, PG 32, kol. 532B-533.

3 Listy 284, PG 32, kol. 661A. Mimo to zyli zapewne katd 10
éndryyelpo oraz kotd 10 Evayyéhov, chociaz odchylenia od tego
ideatu byly mozliwe. Byli oni takze pod opieka Bazylego, o czym
swiadczy wypowiedZ: ,,myslac, ze to do mnie nalezy, na ile jest to
mozliwe, troszczy¢ si¢ o nich”, jednak mégt méwic¢ to bardziej
z pozycji patrona niz doradcy duchowego.
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sli przyjrzymy sie, na przyktad, najwczes$niejszym wer-
sjom wstepu do Ascetikonu, od razu zobaczymy, jak fatwo
jest wyciagnaé pochopne wnioski®. Bazyli zwracal si¢ do
stuchaczy powaznie traktujacych swoja wiar¢ — do gru-
py, ktéra o pdiniejszej godzinie wycofata si¢ do zacisz-
nego miejsca, by zada¢ mu dodatkowe pytania (co mia-
to miejsce po bardziej formalnym wydarzeniu). Postapili
tak jednak tylko jednego wieczoru, uciekajac od ,zgiel-
ku zewngtrznego swiata”, do ktérego oczywiscie musie-
li powréci¢”. W taciiiskim ttumaczeniu Rufin utworzyt
zwodnicza aure zazylosci i zasugerowal, ze stuchaja-
cy mieli wicksze doswiadczenie duchowe®. Jednakze to
spotkanie, jak pokazuje tekst grecki, nie mialo wyjat-

% W dalszej czesci tekstu uznaje uwage E. Amand de Mendiety, kté-
ry pokazal, ze Bazyli byt niejednoznaczny w swoim wykorzysta-
niu pojecia ,wspdlnota”, chociaz mam trudnosci z uznaniem, by
wspomniany historyk byl spéjny w swoich stowach, zob. TenzZk,
Ascése, s. 109-110.

7 Zob. PJ. Fepwick, The Church, s. 6. Wyrazenie: amd tév £50013
BopOPwv jest wyraznym echem: Bazyrr WieLk, Homilia in Psal-
mum XXXIII, PG 29, kol. 357B, gdzie podkresla si¢ potrzebe po-
dejmowania wspélnego wysitku na drodze do poznania prawdy év
Q) KPLTTA THG Kapdiag.

% Stwierdza, ze méwit stuchaczom secretius. Stowo to samo w sobie

pozostaje niejasne, ale jest rézne od idig éxdoto (co by¢ moze na-

lezy thumaczy¢ jako: ,kazdemu z osobna”, co znaczy po prostu, ze

Bazyli zgodzit si¢ odpowiedzie¢ na zadawane mu pytania). Rufin

sugerowal réwniez, ze biskup méwit ,,do bardziej doskonalych”

(perfectioribus quibusque), co z pewnoscia wzmacnia wrazenie, iz

mowa o specjalnej grupie, ale brak podobnego sformutowania

w tekscie greckim (lub w syryjskiej tradycji), zob. MAsc, wstep.

Grecki tekst: PG 31, kol. 1080A.
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kowo monastycznego celu, a stuzylo jedynie temu, by
,wzbudzié zdrowsza wiarg i przyjecie drogi zycia wedtug
Ewangelii™.

Zatem nawet w czasach Rufina dokonywano $cisle
monastycznych, elitarystycznych interpretacji bardziej
ogdlnych pism Bazylego. Musimy zatem zwréci¢ wick-
sza uwage na to, ze niektére z péiniejszych fragmentéw
tego tekstu sg adresowane do ,.chrzescijanina” (tak samo
jak 1 w wyzej przytoczonym liscie) — okreslenie to zbyt
latwo interpretuje si¢ jako ,mnicha”. W homilii, kt6-
ra bez watpienia zostala wygloszona publicznie, Bazy-
li nie martwit si¢ o to, ze wszyscy jego stuchacze mogg
wyrzec si¢ débr w odpowiedzi na ewangeliczne wezwa-
nie: ,, Ten, co dal prawo, umie i niemozliwo$¢ pogodzié
z prawem’. Wezwanie to odnosito si¢ nawet do tych, kté-

? Zwréémy uwage na glose Rufina przekazujaca, ze dyskusja ,,do-
tyczyla wiary” (de fide), zob. MAsc, wstep. Nalezy zatem unikad
wigzania stuchaczy z tym, co przedstawit E. Amand de Mendieta
w The Pair Knpoypo and Adypa in the Thought of Basil of Caesarea
(,Journal of Theological Studies” 16 [1965], s. 136): ,elita [...]
kilka oséb wyjatkowo bieglych w naukach teologicznych, prowa-
dzacych ciche i pobozne Zycie w milczeniu, w cion”. Mam wat-
pliwosci, czy Bazyli kiedykolwiek odnosit si¢ do takiej grupy.

0 W K.L. Clarke (zob. TeNzE, Basil, passim) czynil tak bez przerwy.

MAsc 2 w stawianych przez siebie akcentach wcale nie ma insty-

tucjonalnego charakteru, lecz odnosi si¢ przede wszystkim do we-

wnetrznego wycofania si¢ (punkt oméwiony nizej). Nawet kiedy

Bazyli wydaje si¢ mie¢ na mysli co$ bardziej ,,monastycznego”, to

ideal ten wcigz jest przedstawiany jako dostepny dla wszystkich,

zob. RegDt 34.
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rzy zyli w malzeristwie i posiadali rodziny". Odnoszac
si¢ do prologu Ascetikonu, mozemy zatem wyobrazi¢ so-
bie nastepujace okolicznosci: Bazyli przedstawial wspdl-
notom Cezarei i innych miast zasady, ktére uznawat za
odpowiednie dla wszystkich chrzescijan. Nastepnie zapy-
tal, kto jest sktonny do podjecia bardziej zdecydowanej
postawy. Na koniec tym, ktérzy z koniecznos$ci stanowi-
li mniejszg grupe, udzielat szczegétowych rad zawieraja-
cych takze wskazéwki dotyczace organizacji wspSlnoty™.

Tego typu stopniowy rozwdj mozna przedstawié bar-
dziej szczegbélowo. Fragmenty, ktére wydaja si¢ podkre-
sla¢ znaczenie oddzielenia ascetéw od szerzej rozumianej
wspolnoty, powinny by¢ czytane bez wczesniejszych za-
lozer. Tym, co zalecal w nich Bazyli (i w tym wypadku
mozemy kierowal si¢ przede wszystkim faciskim tek-
stem Rufina), bylo trzymanie si¢ ludzi o podobnej wie-
rze i praktykach. Zycie z tymi, ktérzy ,lekcewaza bojazii
Boza”, ,réznia si¢ od nas sposobem zycia i zasadami mo-

“' Zob. Bazvrr WikLki, Homilia praeciw bogaczom 3.7, [w:] Sin-
ko, s. 75-76, 82-83. Prymat prawa nad oczekiwaniami jest
niezwykly; zob. Tenze, Homilia in Psalmum I, 3, PG 29, kol.
213C-217C (nikt nie powinien leka¢ si¢ przyjecia Ewan-
gelii); Tenze, Homilia in Psalmum XXXIII, 10, PG 29, kol.
372C-376C (o przejéciu z tumultu do spokoju).

42 : o L
Ten proces stopniowego dookreslania jest wyraznie widocz-

ny w napomnieniach w MAsc 10, ktére dotycza nawet sposobu
zajmowania miejsc. MAsc 11 natomiast sugeruje, ze chrze-
§cijanie powinni ubiera¢ si¢ tak samo, po prostu po to, by
udowodnié swoje oddanie wierze. Jednakze ten, kto podjatby na
powaznie te sugesti¢, nieuchronnie stalby si¢ tym samym czgécig
widocznej mniejszosci.
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ralnymi”, bylo z natury ,,szkodliwe”. Natomiast pozostate
idealy zostaly opisane w spos6b bardzo ogdlny: unikanie
pokus, przyjecie zasad pracy i modlitwy. Jesli zwiazany
byt z nimi element ucieczki, to byto to wewnetrzne odda-
lenie si¢ ,,od naszych nieuporzadkowanych oraz niespéj-
nych nawykdéw (a nostris ipsis inordinatis et incompositis
moribus)””, a tyle Bazyli mégt zalecad takze w publicznie
gloszonej homilii*. Z pewnoscig chodzito tutaj o sposéb
przeprowadzenia tego wyrzeczenia, jednak byt to dlugi
proces i zaczynat si¢ po prostu od odrzucenia szatana —
chociaz po podjeciu tego pierwszego kroku oddany czci-
ciel nie zatrzymywat si¢ i szedt dalej. Zatem rozréznienie
nie polegato na podziale pomiedzy poszczegdlnymi stana-

“ Zob. MAsc 2,94.101.105. Grecki odpowiednik, RegDt 5,
a zwlaszcza RegDt 6, jest bardziej dyskursywny i dostowny, ale
wciaz zawiera w sobie zasadnicze wewnetrzne idee: ,,zapomnienie
dawnych przyzwyczajen” oraz ,przeniesienie si¢ jakoby do innego
$wiata w naszych nawykach duchowych (npog &repov kdopov S
tiig oyéoens petafaivoves)”; RegDl 5,2 wydajg si¢ zawieraé waz-
ne uwagi (chociaz nie zostaly one powtérzone w MAsc), zob. PG
31, kol. 921A. J. Gribomont (zob. Tenzg, Histoire, s. 240-241)
przedstawia wazne refleksje dotyczace tych passuséw. Precyzyjne
zestawienie MAsc z RegDt podwaza niektére punkty skreslone
przez E. Amand de Mendiete (zob. TENZE, Ascése, s. 109-110)
i jego prébe (zob. tamze, s. 89, przyp. 4) faczenia ,,wycofania” su-
gerowanego w RegD1 z 1) épepio wystepujacym w Liscie 2, kt6ra
jest uproszczona i problematyczna zarazem. MAsc 3 wzmacnia
takie przekonanie, chociaz zaleca szukanie towarzystwa (uznajac
je za bardzo wskazane) ,,dazacych do tego samego celu i majacych

tego samego ducha (eiusdem propositi et eiusdem animi)”.

“ 7ob. Bazyrr WieLkt, Homilia przeciw pijanstwu 8, [w:] Sinko,

s. 152-154.
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mi w Kodciele, lecz pomigdzy chrzescijanami na réznych
etapach rozwoju duchowego®. By¢ moze najwidoczniej-
szym przejawem glebszej poboznosci bylo ostatecznie
wyrzeczenie si¢ swojej wlasnosci (do czego powrécimy),
ktére stato si¢ znakiem rozpoznawczym powotania mo-
nastycznego w $cislejszym znaczeniu tego stowa. Mimo
wszystko nawet wtedy, gdy przepisy staly si¢ bardziej spre-
cyzowane i konieczny byt wyzszy stopieni zinstytucjona-
lizowania wspdélnoty, podstawowym zadaniem nadal po-
zostawata troska o przemiane wewnetrzna®. Przyktadowo
samo stowo saecularis, uzyte w stosunku do cztowieka
oddanego sprawom tego $wiata, kierowala wigkszosé
ludzi ku Zle ukierunkowanemu sollicitudo lub pépva,
czyli stabosci charakteru”. Podobnie i definicja éykpéreia,
jednego z podstawowych terminéw ascetycznych, opiera

* Zob. MAsc 4 = RegDt 8. E. Amand de Mendieta (zob. TeNZE,
Ascése, s. 191) wydaje si¢ myli¢ kolejno$¢ wystgpowania poszcze-
gblnych elementéw w tekscie z ich miejscem na skali wyrzecze-
nia. J. Gribomont (zob. TenZE, Histoire, s 244—245) czyni istotng
uwagg o ,niepowodzeniu” Bazylego w stworzeniu wyraznego roz-
réznienia migdzy ochrzczonymi a podejmujacymi ascezg; zob.
tamze, s. 135; réwniez A. GUILLAUMONT, Esquisse dune phéno-
ménologie du monachisme, ,Numen” 25 (1978), s. 42—43.

W kwestii posiadania rzeczy materialnych zob. np. MAsc 185 =
RegKr 101. G.E. Gould (zob. TeNzE, Basil of Caesarea and the
Problem of the Wealth of Monasteries, [w:] The Church and Wealth,
red. W.J. SuEILs, D. Woop, s. 15-24) czyni uwagi, ktére podkre-
$laja zasadnicze oddzialywanie zasad Bazylego.

46

7 Zob. MAsc 54 = RegKr 88 (zamiast przymiotnika pojawia si¢ tu
BroTikn).
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sic na ,catkowitym porzuceniu wlasnych pragnien
[&v tedsiq dvoympriost TdV idlov Osknudtov]”*.

Oméwione zagadnienia zostaly w wickszosci podje-
te w poczatkowej czesci Ascetikonu, ktéra dotyczy zagad-
nien teoretycznych. Nie jest to jeszcze etap, na ktérym
tekst ten mégtby przedstawi¢ obraz oddzielnej instytucji,
wiec wykorzystuje metafore progu i granicy. Bazyli uznat
juz, ze troszczy si¢ o stuchaczy, dla ktérych nie ma juz
drogi powrotnej, a odwrdcenie si¢ naruszaloby nowe po-
czucie spolecznej jednosci i wspdlnego celu. W jaki spo-
sOb strzezono teraz granic pomiedzy nimi a pozostalymi
chrzescijanami oraz jak wygladato przechodzenie pomig-
dzy tymi dwiema grupami?

Nadszedt moment, w ktérym wspomniana grani-
ca nabrata niemal prawnego charakteru, a raczej stala
si¢ wyzwaniem dla prawa — wspélnoty ascetyczne czesto
beda stanowily schronienie dla stabszych. Mozna bylo
spodziewaé si¢ troski o ubogich — wyznaczano specjal-
ne osoby, ktéry mialy nadzorowaé ich przyjmowanie —
ale nawet zamezne kobiety czy niewolnicy mogli zostaé
przyjeci jako szukajacy schronienia przed niesprawiedli-
woscig”. Dostrzegamy réwniez rozwdj okresu prébnego.

* MAsc 88 = RegKr 128. MAsc pomija (lub by¢ moze nigdy sie
z nig nie zmierzyt) site wyrazenia dvaywpfost.

* Biedni — zob. MAsc 98 = RegKr 100; niewolnicy — zob. RegDt
11; osoby w zwigzku malzenskim — zob. RegDt 12, ale te dwie
ostatnie kwestie sg czgécig rozbudowanego dodatku i opracowania
znacznie krétszej porady w MAsc 6. Zob. ]. GriBomoNT, Un aris-

tocrate révolutionnaire, évéque et moine: S. Basile, ,,Augustianum”
17 (1977), s. 186: ,Esclaves, soldats, débiteurs, colons fatigués du
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Kandydat mial wyraznie doswiadczy¢, na co si¢ zgadza,
aby da¢ dowdd swojego zdecydowania™. Takie zalece-
nia wynikly z nieche¢ci do wykluczania. Bazyli cieszyt sie,
gdy wspélnota przyjmowala gosci — mogli oni zostaé na
pewien czas, nawet je$li zamierzali potem odejs¢. W ten
sposéb ludzie dowiedza si¢ o postepowaniu wspdlno-
ty i ideatach, jakim ona hotduje. Niektérzy moga zostaé
nawet na stale’’. Otwartos$¢ rozciggata si¢ na krewnych,
do ktérych nalezalo odnosi¢ si¢ jak do ,,naszych wspdl-
nych ojcéw i innych cztonkéw naszego domu [dg xowoi
notépeg fi oikelol] % Rzeczywiscie, goscinnosé stanowila
zasadnicza ceche¢ wspdlnoty ascetycznej i byta scisle zwia-
zana z zalecanym umiarem charakteryzujacym jej czlon-
kéw (pozwalat on na dzielenie si¢ dobrami materialnymi
z innymi)>. Musimy pamietad, ze ta szczodro$¢ stanowita

travail constituaient une multitude d’aspirants a la vie contempla-
tive et au paradis sur terre; fils et filles en contestation, époux las-
sés par leur conjoint montraient que le menace [!] touchait non

seulement 'ordre social, mais la famille”.

0 : : :
" Zob. MAsc 6. Zauwazmy sformutowanie wskazujace na szero-

kiego odbiorce: ,Bég w swoim milosierdziu wzywa wszystkich”;
réwniez RegDt 10 odnosi si¢ do obszernego grona. Nalezy mie¢
wzglad na ogblno$¢ wyrazenia corpori fraternitatis (MAsc 6,9) =
i adehpomtt (RegD1 10). Teksty te wydaja sie mie¢ zwiazek z po-
czatkiem Listu 23.

>l Zob. MAsc 87 = RegKr 97. RegDt 35,1 nawiazuje do tej samej
sytuacji.

o2 RegDt 32,1.

> Zob. RegD! 20. Z pewnoscia nie ma mowy o wylaczeniu z tej

grupy tych, ,ktérzy przychodza z zycia $wiatowego [£k T0D E(wBev
Biov]”. Uwage przyciaga zastosowanie terminu yplotiavog.
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trwaly kontekst, w ktérym nalezy odczytywaé przeciwne
jej sformulowania nakazujace ostrozno$¢ lub catkowicie
zakazujace wizyt lub podrézy™.

E. Amand de Mendieta (TENZE, Ascése s. 231-232) catkowicie
pomija gléwny punkt tego fragmentu. Nie okazuje si¢ pogardy
koopkoi w RegDt 21 (MAsc 10 jest mniej precyzyjne w kwestii
stfownictwa) ani peregrini w MAsc 101 = RegKr 141.

* Zob. MAsc 32-33 = RegKr 188-189; RegDt 44 (réwniez RegDt
39-40) daje przydatny komentarz do zakoriczenia tego passusu).
RegKr 107.112 moga by¢ wyrazem pézniejszej ostroznosci, jed-
nakze mimo to nadal broni si¢ w nich goscinnosci. O niepoko-
ju przed zarazeniem herezja (zaskakujaco rzadko) zob. MAsc 139
(w RegKr 240 jest to mniej wyrazne), MAsc 147 = RegKr 53 (cho-
ciaz greckie rozréznienie migdzy 10 dvapiyvocOot a 0 adapopeiv
w RegKr nie jest tak ,spoleczne” jak w MAsc) i MAsc 171 =
RegKr 250. Z powodu ciagtego obejmowania w zaleceniach moz-
liwie najwigkszej spoteczno$ci Bazyli powoli przechodzit ku nowe;j
definicji pokrewiedstwa: , Kazdy, kogo zrodzit Duch, jak to ujat
Pan, i kto zostat uzdolniony, by sta¢ si¢ dzieckiem Bozym, bedzie
czul pokrewienistwo ze stabymi ze wzgledu na cialo, i odnosit si¢
jak do przyjaciét do znajdujacych si¢ w domu wiary [oikeiovg 8¢
yvopilel Tovg oikeiovg tiig miotewe]”. Refleksja ta sklonita go do
rozwazenia frazy ,wedtug ciala” z Listu do Rzymian i sktonno-
$ci Apostola do zaadaptowania swego rodzaju poczucia braterstwa
charakterystycznego dla Zydéw: ,,Sa to Izraelici, do ktérych na-
leza przybrane [} vioBeoia] synostwo i chwata [/ 86&a], przymie-
rze i nadanie Prawa [1j vopobeoio kot 1) hatpeia], pelnienie stuzby
Bozej i obietnice [oi Swbfjkar, kai ai nayyekion], do nich nale-
23 ojcowie [oi matépeg = patriarchowie]”. Elementy, ktére wedtug
Pawla tworzg ,rodzing” zydowska, nosza oczywiste podobieristwo
do cech Kodciota, takiego jakim go widzial Bazyli, zob. RegKr
190 (brak w MAsc). J. Gribomont (zob. TeNZE, Histoire, s. 169)
zauwazyl matg popularnos$é¢ tradycji tekstualnej zachowujacej ten
fragment.



