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Wykaz skrotow 1 cytowanej literatury

AEL. VH — Arvianus, Varia historia. Polski przektad: Krauprusz Erian,
Opowiastki rozmaite, przekl. i wstep M. Borowska, [w:] Opowiastki
rogmaite. Listy wiesniakdéw, Warszawa 2005, s. 29-279.

ANTON. Ep. — ANTONIUS MAGNUS ABBAS, Epistulae (CPG 2330-2332). Polski
przektad: $w. ANTONI, Listy, [w:] ZrMon 35, s. 161-213.

ARiST. EN — ARISTOTELES, Ethica Nicomachea. Polski przektad: ARYSTOTELES,
Etyka nikomachejska, przekl., wstep i koment. D. GroMsKa, wiele
wydar.

ATHAN AL. VA — ATHANASIUS ALEXANDRINUS, Vita Antonii (CPG 2101). Polski
przeklad: ATANAZY ALEKSANDRYJSKI, Zywot Sw. Antoniego, przekt.
E. DABROWSKA, [w:] ZtMon 35, s. 75-146.

Augustyn z Hippony (Ava.)

¢. acad. — Contra Academicos. Polski przeklad: Przeciw akademikom, przekt.
K. AUGUSTYNIAK, wstep i przyp. W. Dawipowski, Krakéw 2007.

conf. — Confessiones. Polski przektad: Wyznania, przekl. Z. Kusiax, wiele wydan;
Whznania, przekl. S. STaBRYEA, Krakéw 2020.

retract. — Retractationes. Polski przektad: Sprostowania, [w:] O nauce chrzescijariskiej.
Sprostowania, przekl. ]. Surowski, wstep i oprac. E. STANULA,
Warszawa 1979, s. 149-303.

Avg. — Aurelius Augustinus episcopus Hipponensis —> Augustyn z Hippony

BARrs. Resp. — BarsaNuPHIUS ET I0HANNES, Quaestiones et responsiones (CPG
7350). Polski przektad: zob. Z1Mon 69.

Basil. Caes. — Basilius Caesariensis Cappadociae —> Bazyli z Cezarei
Bazyli z Cezarei (BasiL. CAEs.)

Ep. — Epistulae (CPG 2900). Polski przektad (wybér): Liszy, przekt. i wstep
W. Krzyzaniak, Warszawa 1972.
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Reg. fus. tract. — Regulae fusius tractatae (CPG 2875). Polski przektad: Reguly
dtuzsze, [w:] ZrMon 6, s. 52—181.

Reg. brev. tract. — Regulae brevius tractatae (CPG 2875). Polski przektad: Reguly
krétsze, [w:] ZrMon 6, s. 188—453.

BH — Biblia Hebraica

BHG - Bibliotheca Hagiographica Graeca, t. 1-3, wyd. E HarkiN, Bruxelles
1957° (Subsidia Hagiographica, 8a); Bibliotheca hagiographica graeca.
Auctarium, wyd. E HALkIN, Bruxelles 1969 (Subsidia Hagiographica,
47); Bibliotheca hagiographica graeca. Novum Auctarium, wyd.
E Harkin, Bruxelles 1984 (Subsidia Hagiographica, 65).

BOK - Biblioteka Ojcéw Kosciota, 1992—

BOK 24 — Pierwsi apologeci greccy: Kwadratus, Arystydes z Aten, Aryston z Pelli,
Justyn Meczennik, Tacjan Syryjczyk, Milcjades, Apolinary z Hierapolis,
1eofil z Antiochii, Hermiasz, przekl., wstepy i koment. L. MISIARCZYK,
oprac. J. Naumowicz, Krakéw 20132,

Cic. fin. — Marcus Turrius Cicero, De finibus bonorum et malorum. Polski
przeklad: Cyceron, O najwyzszym dobru i ztu, [w:] Pisma filozoficzne,
t. 3: Ksiggi akademickie. O najwyzszym dobru i ztu. Paradoksy stoikdw.
Rozmowy tuskulariskie, przekt. W. Kornarowskr, koment. K. LEs-
NIAK, Warszawa 1961, s. 155—442.

Clem. — Clemens Alexandrinus —> Klemens Aleksandryjski

CPG — Clavis Patrum Graecorum, wyd. M. GEERARD, t. 1-5, Turnhout 1974—
1987; Clavis Patrum Graecorum. Supplementum, wyd. M. GEERARD,
J. NoreT, Turnhout 1998.

CPL - Clavis Patrum Latinorum, wyd. E. DEKKERs, AE. GAAR, Steenbrugis 1995°.

D1ap. Perf. — DiapocHUs PHOTICENSIS, Capita centum de perfectione spirituali
(CPG 6100). Polski przektad: Diapoch z Foryki, [w:] niniejszy tom,
s. 427-486; przekt. na podstawie SCh 5 bis: ZrMon 99, s. 53—141.

Diels-Kranz — Die Fragmente der Vorsokratiker, 3 t., wyd. H. DieLs, W Kranz,
Berlin 1951-1952¢.

DioN. AR. De div. nom. — Pseupo-D1oNysius AREOPAGITA, De divinis nominibus
(CPG 6602). Polski przektad: Pseubpo-DioNizy AREOPAGITA,
Imiona Boskie, [w:] Pisma teologiczne, przekl. M. DzIELSKA, przedm.
T. StePI1EN, Krakéw 1997, s. 45—160.

D.L. — Diogenes Laertius. Polski przeklad: D1oGeENEs LAERTIOS, Zywoty i poglady
stynnych filozofow, przekt. 1. KroxXska, K. LESN1ak, W. OLszEWSKI,
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oprac., przekl., przypisy i skorowidz I. Kroxska, wstep K. LESNIAK,
Warszawa 2012° (Biblioteka Klasykéw Filozofii).

DSAM — Dictionnaire de spiritualité ascétique et mystique. Doctrine et histoire,
vol. 1-17, Paris 1937-1995.

EpiCUR. — EricUurUS = Epicurea, wyd. H. USENER, Lipsiae 1887.

Euseb. Caes. — Eusebius Caesariensis —> Euzebiusz z Cezarei

Euzebiusz z Cezarei (EUsEB. CAES.)

HE — Historia Ecclesiastica (CPG 3495). Polski przektad: zob. ZMT 70.

VC — Vita Constantini (CPG 3496). Polski przektad: zob. ZMT 44.

Erict. Ench. — EricTETUS, Enchiridion. Polski przektad: EriktET, Encheiridion,

przekl. L. JoacHimowicz, Warszawa 1961 (Biblioteka Klasykéw
Filozofii).

Evagr. Pont. — Evagrius Ponticus —> Ewagriusz z Pontu
Ewagriusz z Pontu (EvAGR. PONT.)

Ad Eul. — Tractatus ad Eulogium (CPG 2447). Polski przektad: Traktar dla
Eulogiusza mnicha, [w:] ZrMon 36, s. 79—130.

Ad mon. — Sententiae ad monachos (CPG 2435). Polski przektad: Do mnichéw
mieszkajgcych we wspdlnotach, [w:] ZrMon 18, s. 313-326.

Antirrh. — Antirrbeticus (CPG 2434). Polski przeklad: O sporze z myslami, [w:]
ZrMon 36, s. 149-221.

Antirrh. Prl. — Antirrbeticus (prologus). Polski przektad: O sporze z myslami (wstep),
[w:] ZrMon 36, s. 151-155.

Cap. cogn. — Capita cognoscitiva (CPG 2433). Polski przektad: Rozwazania, [w:]
ZrMon 36, s. 233-249.

De mal. cogit. — De malignis cogitationibus (CPG 2450). Polski przektad:
O rozréznianiu namigtnosci i mysli, [w:] niniejszy tom, s. 113-132;
przekl. na podstawie SCh 438: ZtMon 18, s. 361-406. Wersje
w Filokalii i SCh 438 réznia si¢ od siebie objetoscia (SCh jest dtuzsza)
oraz numeracja. W miejscach, gdzie wystepuja réznice w numeraciji,
zastosowano w niniejszym tomie nastgpujacy zapis: De mal. cogit.
X[X] — pierwsza liczba odpowiada SCh, druga, podana w nawiasie
kwadratowym, Filokalii; brak tej ostatniej oznacza brak fragmentu
w tekscie Filokalii.

De or. — De oratione (CPG 2452). Polski przektad: [Ewacriusz z Pontu] NIL
z ANKYRY, O modlitwie, [w:] niniejszy tom, s. 327-350; ZrMon 18,
s. 275-305.
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De or. Praef. — De oratione (praefatio). Polski przektad: [Ewacriusz z PonTu]
NiL z ANKYRY, Przedmowa do stu pigcdziesigciu trzech rozdziatow
o modlitwie, [w:] niniejszy tom, s. 323-325; ZrMon 18, s. 275-278.

De vit. — De vitiis quae opposita sunt virtutibus (CP(% 2448). Polski przektad:
O wadach, ktdre przeciwne sq cnotom, [w:] ZrMon 18, s. 439—4406.

Ep. — Epistulae (CPG 2437). Polski przektad: Listy, [w:] ZrMon 18, s. 129-221.

Gn. — Gnosticus (CPG 2431). Polski przeklad: O poznaniu, [w:] ZrMon 18,
s. 259-271.

Expos. in Prov. — Expositio in Proverbia Salomonis (CPG 2456).

Keph. gn. — Kephalaia gnostica (CPG 2432).

Pr. — Practicus (CPG 2430). Polski przektad: Traktat o praktyce [ascetycznej], [w]
ZrMon 18, s. 225-255.

Pr. Prl. — Epistula ad Anatolium. Polski p{zeklad: Traktat o praktyce [ascetycznej],
Witep — List do Anatola, [w:] ZrMon 18, s. 225-228.

Rer. mon. rat. — Rerum monachalium rationes (CPG 2441). Polski przeklad: Szkic
monastyczny, [w:] niniejszy tom, s. 101-111; przekl. na podstawie
PG 40, kol. 1252d-1264c: ZrMon 18, s. 339-351. Poniewaz w PG
tekst zostal podzielony na rozdzialy, a w Filokalii nie, w przypisach
zastosowano podwdjng numeracj¢ wedlug nastgpujacego schematu:
Rer. mon. rat. 1[1,1-1] — pierwsza warto$¢, zapisana cyframi rzym-
skimi, odnosi si¢ do rozdziatu podanego wg PG, a warto$¢ w nawiasie
kwadratowym, zapisana cyframi arabskimi, podaje strong i wersy za
edycja ateniskg Filokalii.

Filokalia. Teksty o modlitwie serca, wstep, przekt. i oprac. J. Naumowicz, Krakéw
2012.

duhokorio — D1hokaAia TOV iepdV vTikdv, T. A'—E’, ABTjvar 1957-1963.
Greg. Naz. — Gregorius Nazianzenus —> Grzegorz z Nazjanzu

Greg. Nys. — Gregorius Nyssenus —> Grzegorz z Nyssy

Grzegorz z Nazjanzu (GREG. Naz.)

Carm. de se ipso — Carmina de se ipso (CPG 3036). Polski przektad (wybér):
J.M. Szymusiak, Grzegorz leolog — u Zrdel chrzescijariskiej mysli
1V wieku, Poznan 1965.

Or. — Orationes XLV (CPG 3010). Polski przektad (wybédr): Mowy wybrane,
przekl. zbiorowy, Warszawa 1967.
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Grzegorz z Nyssy (GREG. Nys.)
v. Moys. — De vita Moysis (CPG 3159). Polski przektad: zob. ZMT 50.

Hom. in Cant. — In Canticum canticorum homiliae XV (CPG 3158). Polski prze-
ktad: zob. ZMT 43.

Hbr. — HEroDOTUS. Polski przektad: HErODOT, Dzieje, przekt. i oprac. S. Ham-
MER, wiele wydari.

HErwm1As Irris. — HErMIAS, Gentilium philosophorum irrisio (CPG 1113). Polski
przeklad: HerMIASZ, Satyra na filozofow pogaiiskich, [w:] BOK 24,
s. 501-507.

Hesych. S. — Hesychius Sinaiticus —> Hezychiusz z Synaju

HEes. Op. — Hesiopus, Opera et Dies. Polski przektad: Hezjop, Prace i dni,
przekt., wstep i objasn. W. STEFFEN, Wroctaw 1952; Prace i dni, [w:]
Hezjop, Narodziny bogéw (Theogonia). Prace i dni. Tarcza, przekl.,
wstep i przyp. J. Lanowski, Warszawa 1999, s. 61-82.

Hesych. S. Temp. — Hesvcuius SiNarricus, De temperantia et virtute (CPG
7862). Polski przektad: HezycHIUSZ z SyNajU, Traktat o trzeZwosci
i cnocie, [w:] niniejszy tom, s. 263-319.

Hizvckt — Sz. Hrzvekt, W cieniu ptongcego krzewu, [w:] Sw. Hezychrusz

z Synayu, Wybdr tekstow z I tomu ,Filokalii”, przekt. C. Dosax,
Krakéw 2018, s. 23—60.

HL — Parrabrus MonNacHus, Historia Lausiaca (CPG 6036). Polski przektad:
zob. ZrMon 12.

HM — Historia monachorum in Aegypto (CPG 5620). Polski przektad: zob.
ZrMon 42.

HoM. Od. — HomEerus, Odyssea. Polski przektad: HomEr, Odyseja, przekt., wstep
i przyp. R.R. CHODKOWSKI, Lublin 2020.

Ioh. Chrys. — Iohannes Chrysostomus —> Jan Chryzostom
Ioh. Cass. — Iohannes Cassianus —> Jan Kasjan
Ioh. Carp. — Iohannes Carpathius —> Jan z Karpatos

IoH. CLiM. Scal. — louanNes CriMacus, Scala paradisi (CPG 7852). Polski
przektad: Jan Krivmax, Drabina raju, przekt. i koment. W. Pora-
NOWSKI, oprac. i red. nauk. E. Osexk, przedm. ks. M. STAROWIEYSKI,
wstep A. Jastewicz, Kety 2011 (Biblioteka Europejska — Antyk).

Isal. ANACH. Praes. — IsalacH ANACHORETUS, De praesidium mentis. Polski
przektad: 1zajasz ANACHORETA, O strazy umystu, [w:] niniejszy tom,
s. 89-98.
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IuLN. PoM. Vit. con. — IULIANUS/POMERIUS, De vita contemplativa (CPL 998).
Polski przektad: zob. ZrMon 17.

Jan Chryzostom (IoH. CHRys.)

Comp. — Comparatio regis et monachi (CPG 4500). Polski przektad: Pordwnanie
kréla z mnichem, [w:] PSP 13, s. 186—191.

De precat. — De precatione (CPG 4707).

De precat. or. — De precatione orationes 1-2 (CPG 4510).

Hom. in Mﬂ{t. — In Matthaeum homiliae 1-90 (CPG 4424). Polski przektad: zob.
ZMT 181 23.

In ep. II ad Cor. — In epistulam II ad Corinthios argumentum et homiliae 1-30
(CPG 4429). Polski przektad: Homilie do Drugiego listu sw. Pawla do
Koryntian, przekl., wprow. i noty A. Paciorex, Czestochowa 2019.

Jan Kasjan (Ion. Cass.)

Coll. — Collationes Patrum (CPL 512). Polski przektad: zob. ZrMon 28, 70, 80.

Instit. — De institutis coenobiorum (CPL 513). Polski przektad: zob. ZrMon 100.

Jan z Karpatos (IoH. Carr.)
Ad mon. — Capita hortatoria ad monachos in India (CPG 7855). Polski przektad:

Ascetyczne i wielce budujgce stowo dla mnichéw z Indii, [w:] niniejszy

tom, s. 525-531.

Cap. hor. — Capita hortatoria ad monachos in India (CPG 7855). Polski przektad:
Sto rozdziatow pocieszenia dla mnichdw w Indiach, [w:] niniejszy tom,
s. 491-524.

Klemens Aleksandryjski (CLEM.)

Paed. — Paedagogus (CPG 1376). Polski przektad: Wychowawca, przekt., wstep
i koment. M. SzarmacH, Torun 2012.

Strom. — Stromata (CPG 1377). Polski przeklad: Kobierce zapiskéw filozoficznych
dotyczqcych prawdziwej wiedzy, t. 1-2, przekl. i koment. J. NIEMIRSKA-
-PrLiszczyNska, Warszawa 1994.

Lecutko — R. LEGUTKO, Komentarz, [w:] PLATON, Fedon, przekt. i koment.
R. LecuTtko, Krakéw—Warszawa 2017, s. 13-230.

LXX — Septuaginta

M.ANT. — Marcus Antoninus Imperator. Polski przeklad: Marek AUreriusz,
Rozmyslania, przekt. M. REITER, wiele wydan.

Marc. ErR. — Marcus Eremita —> Marek Asceta
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Marek Asceta (MARc. ERr.)

De leg. — De lege spirituali (CPG 6090). Polski przektad: O prawie duchowym,
[w:] niniejszy tom, s. 185-207; A. JasiEwicz, Swz'gty Marek Mnich,
»O prawie duchowym” (De lege spirituali. Sources chretiennes 445,
5. 75-129), Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 45/2 (2012),
s. 257-272.

De his — De his qui putant se ex operibus iustificari (CPG 6091). Polski przekfad:
O tych, ktdrzy uwazajqg, ze zyskujq usprawiedlivienie za sprawg czynéw,
[w:] niniejszy tom, s. 209-239.

Nil. — Nilus Ancyranus —> Nil z Ankyry

Max. — Maximus Confessor —> Maksym Wyznawca

Maksym Wyznawca (Max.)

Div. cap. — Diversa capita ad theologiam et oeconomiam spectantia deque virtute et
vitio (CPG 7715) = ®okaro B, s. 91-186.

gu. Thal. — Quaestiones ad Thalassium (CPG 7688).

NiL. Exerc. — Liber de monastica exercitatione (CPG 6046). Polski przeklad: NiL
z ANKYRY, Traktat ascetyczny, [w:] niniejszy tom, s. 351-421; przekt.
na podstawie PG 79, kol. 719-810: ZrMon 46, s. 63—150.

Orpr. H. — OrriaNus, Halieutica. Polski przeklad: OprianN, Halieutika. Poemat
o rybach i rybakach, przekl. i oprac. K. Bartor, Poznan 2020
(Filologia Klasyczna, 38).

Or. — Origenes —> Orygenes
Orygenes (ORr.)

Com. in loh. — Commentarii in lohannem (CPG 1453). Polski przeklad: zob.
ZMT 27.

Com. in Matt. — Commentarii in Matthaeum (CPG 1450). Polski przekiad: zob.
ZMT 10.

Philoc. — Philocalia (CPG 1502). Polski przeklad: Filokalia, przekt. K. Aucus-
TYNIAK, Warszawa 1979.

Hom. in Ex. — In Exodum homiliae XIII (CPG 1414). Polski przektad: zob. ZMT
64,s. 169-301.

Hom. in Ez. — In Ezechielem homiliae XIV (CPG 1441). Polski przeklad: zob.
ZMT 16, s. 73-214.

Hom. in Gen. — In Genesim homiliae XVI (CPG 1411). Polski przektad: zob.
ZMT 64, s. 21-165.
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Hom. in Num. — In Numeros homiliae XXVIII (CPG 1418). Polski przektad: zob.
ZMT 76.

Tract. in Ps. — Tractatus LIX in Psalmos (CPG 1429). Polski przektad: zob. ZMT 32.

Paralip. — Paralipomena seu ascetica (BHG 1399). Polski przektad: Paralipomena
(albo ascetica) o swigtych Pachomiuszu i Teodorze, [w:] ZrMon 65,
s. 287-337.

Pl. — Plato —> Platon
Platon (PL.)

Ap. — Apologia. Polski przektad: Obrona Sokratesa, przekt. W. Witwicki, wiele
wydany; Obrona Sokratesa, przekl. i koment. R. LEcutko, Krakéw—
Warszawa 2017.

Lg. — Leges. Polski przektad: Prawa, przekl. D. Zyvemuntowicz, Kety 2017
(Biblioteka Europejska — Antyk).

Phd. — Phaedo. Polski przektad: Fedon, przekt. W. Witwicki, wiele wydan; Fedon,
przekt. R. LEGuTko, Krakéw—Warszawa 2017.

Phdr. — Phaedrus. Polski przeklad: Fajdros, przekt. W. Witwicki, wiele wydan.

R. — Respublica. Polski przektad: Pazistwo, przekt. W. WiTwicki, wiele wydan.

Smp. — Symposium. Polski przektad: Uczta, przekt. W Witwicki, wiele wydar.

1ht. — Theaetetus. Polski przektad: Teajtet, przekt. W. WiTwicki, wiele wydan.

ProT. Enn. — PLOTINUS, Enneades. Polski przeklad: PLoTyn, Enneady, przekl.
A. Krokiewicz, t. 1-3, Warszawa 2000—2003°.

Pwu. De cohib. — PrutarcHUS, De cobibenda ira. Polski przektad: Prutarch,
O powscigganiu  gniewu, [w:] Moralia. Wybdr pism filozoficzno-
-popularnych, przekl. i oprac. Z. ABRaAMowICcZOWNA, Wroclaw 1954,
s. 247-278.

PG — Patrologia Graeca, wyd. J.-P. MIGNE, Paris 1857-18606.
PO - Patrologia Orientalis, wyd. H. GRarrIN, E Nau, Paris 1904—
Porfiriusz z Tyru (PORPH.)

Abst. — De abstinentia. Polski przeklad: O wegetarianizmie, wprowadzenie, przekt.
i koment. E. Osex, Warszawa 2018.

Mare. — ad Marcellam. Polski przektad: List do Marcelli, przekt., wstep i koment.
P. AsawiN-Siejkowski, Krakéw 20006.

Plot. — Vita Plotini. Polski przektad: PorrirtUsz, O Zyciu Plotyna i ukladzie jego
ksiqg, [w:] PLOTYN, Enneady, t.1, Warszawa 20007, s. 61-88.

Porph. — Porphyrius Tyrius —> Porfiriusz z Tyru
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PSP — Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, Warszawa 1969—

PSP 13 — Sw. Jan Curyzostom, Wybdr pism: modlitwy liturgiczne, pisma
0 charakterze wychowawczym, przekt. H. Paprockr, W. KaNia, wstep
i oprac. H. Paprocki, A. SEOMCZYNSKA, 1974.

PSP 34 — Orygenes, Homilie o Ksiggach Liczb, Jozuego, Sedzidw, przekl. i oprac.
S. KaLinkowski, wstep E. STanuLa, 19806.

RB — Regula Benedicti (CPL 1852). Polski przektad: Reguta sw. Benedykta, przekt.
A. SWIDERKOWNA, [w:] Reguta swigtego Benedykta, SW1ETY GRZEGORZ

WikLki, Dialogi ksigga druga, przekl. A. SwiDERkOWNA, Krakéw
2010, s. 15-114.

SALL. Catil. — Carus Savrrustius Criseus, De coniuratione Catilinae. Polski
przektad: Savustiusz, Sprzysiezenie Katyliny, przekt. K. Kumanieckr,
wiele wydari.

SCh — Sources Chrétiennes, Paris 1941—

SCh 5 bis — D1apoQUE DE PHOTICE, (Euvres spirituelles, wyd. E. pEs PLACES,
1955. Polski przektad: zob. ZrMon 99.

SCh 109 — Jean CASSIEN, Institutions cénobitiques, wyd. J.-C. Guy, 1965. Polski
przektad: zob. ZrMon 100.

SCh 340 — EvAGRE LE PONTIQUE, Scholies aux Proverbs, wyd. P. GEHIN, 1987.

SCh 438 — EVAGRE LE PONTIQUE, Sur les pensées, wyd. P. GEnin, C. ET A. Gui-
LLAUMONT, 1998.

SCh 445 — Marc LE MOINE, Traités, t. 1., wyd. G.M. pE DuranDp, 1999.

SCh 514 — EVAGRE LE PONTIQUE, Chapitres des disciples d’Evagre, wyd. P. GEHIN,
2007.

SCh 589 — EVAGRE LE PONTIQUE, Chapitres sur la priére, wyd. P. GEHIN, 2017.

SEN. epist. — Lucius ANNAEUS SENECA, Epistulae morales ad Lucilium. Polski
przektad: SENEKA, Listy moralne do Lucyliusza, przekl. W. Korna-
TOWSKI, wiele wydari.

SVF — Stoicorum Veterum Fragmenta, t. 1-3, wyd. H.EA. voN ArNIM, Lipsia
1903-1905; Stoicorum Veterum Fragmenta. Indices, t. 4, wyd.
H.FA. von ArRNIM, M. ADLER, Lipsia—Berolinum 1924,

Tdr. Ed. = Teodor z Edessy

Teodor z Edessy (Tdr. Ed.)

Rozdz. — Sto rozdziatéw. Polski przeklad: niniejszy tom, s. 535-567.
Theor. — Theoretikon. Polski przektad: niniejszy tom, s. 569-581.
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VERG. ecl. — PuBLius VERGILIUS MaRro, Eclogae. Polski przeklad: Bukoliki
i Georgiki (wybdr), przekl. i oprac. Z. ABRAMOWICZOWNA, Wroclaw
1953, s. 1-47.

V. Evagr. — Vita Evagrii. Polski przektad: O Zyciu Ewagriusza, przekt. L. NIes-
CIOR, [w:] ZrMon 18, s. 103-119. Jest to koptyjska wersja zywotu
Ewagriusza z dziefa Palladiusza, kt6re w wersji greckiej jest znane pod
tytutem Historia Lausiaca.

Vlg — Wulgata

ZMM — Zrédta Monastyczne. Monografie, red. M. T. GRoNnowskl, Sz. Hizycki,
Krakéw—Tyniec 2013—

ZMM 3 — E. Wipszycka, Drugi dar Nilu. Czyli o mnichach i klasztorach
w pdnoantycznym Egipcie, 2014.

ZMM 9 — A. Kazimierczak-KucHARSKA, Mnich i filozof. Elementy zycia

filozoficznego  w  monastycyzmie wczesnochrzescijariskim od  jego
poczqtkéw do VI w., 2021.

ZMT — Zrédta Mydli Teologicznej, Krakéw 1996
ZMT 10 — ORYGENES, Komentarz do Ewangelii wedtug Mateusza, przekt.
K. AUGUSTYNIAK, wstep i oprac. E. STaNULA, 1998.

ZMT 11— Grzecorz CUDOTWORCA, Mowa pochwalna na czesé Orygenesa oraz List
Orygenesa do Grzegorza, przekt. S. KaLinkowski, K. AUGUSTYNIAK,
wstep i oprac. K. BieLawski, 1998.

ZMT 16 — OrYGeNES, Homilie o Ksiggach Izajasza i Ezechiela, przekt. S. KaLin-
KowsKI, 2000.

ZMT 18 — Jan CurvzostoMm, Komentarz na Ewangelie wedlug sw. Mateusza,
cz. 1: Homilie 1-40, ttum. ]. KrysTYNIACKI, uwspdlczesnienie tekstu
E. Buszewicz, rewizja, oprac. i przyp. A. Baron, 2000.

ZMT 23 — Jan CurvzostoM, Homilie na Ewangeli¢ wedtug sw. Mateusza, cz. 2:
Homilie 41-90, przekt. A. BArRON, J. KRYSTYNIACKI, uwspdlczesnienie

tekstu A. Baron, E. Buszewicz, rewizja przekl., oprac. i przyp.
A. Baron, 2001.

ZMT 27 — ORYGENES, Komentarz do Ewangelii wedtug sw. Jana, przekt. i przyp.
S. KarLinkowski, 2003.

ZMT 32 — OrYGENEs-H1ERONIM, Homilie o Ksigdze Psalméw, przekt. S. KavLin-
KOWSKI, wstep i red. A. BANDURA, 2004.

ZMT 43 — GrzeGORZ z Nyssy, Homilie do Piesni nad piesniami, przekl., wstep
i przyp. M. PrzyszycHowska, 2007.
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ZMT 44 — Buzesrusz z CEzaRel, Zycie Konstantyna, wstep, oprac. i przekl.
T. WNETRZAK, 2007.

ZMT 50 — GrzEGORZ 7 Nyssy, Zycz’e Mojzesza, przekl. S. KALINKOWSKI, wstep
M. PrzyszycHowska, 2009.

ZMT 64 — ORYGENES, Homilie o Ksiedze Rodzaju. Homilie o Ksigdze Wyjscia,
przekt. i przyp. S. Karinkowski, wstep H. PieTras, 2012 (wyd.

zmienione i uzupetnione).

ZMT 70 — Euzestusz z CEzAREL, Historia koscielna, przekh. A. CaBa na podst.
ttum. A. LiSIECKIEGO, oprac. H. P1ETRAS, 2013.

ZMT 76 — ORYGENES, Homilie o Ksigdze Liczb, przekt. S. KaLINKOWSKI, wstep
H. P1eTraAS, 2016 (wyd. zmienione i uzupetnione wzgledem PSP 34).

ZtMon — Zrédla Monastyczne, red. M. T. GrRoNowsk1, Sz. Hizyckr, Krakéw—
Tyniec 1993—

ZtMon 4 — Apoftegmaty Ojcéw Pustyni, t. 1: Gerontikon. Ksigga Starcéw, przekt.
M. Borkowska, wstep E. Makowska, E. Wirszycka, ks. M. STaro-
WIEYSKI, red. ks. M. StarROWIEYSKI, 2007°.

ZrMon 6 — Sw. Bazyrr WIELKI, Pisma ascetyczne, t. 2: Reguly diuzsze. Reguly
krétsze, przekl. i oprac. J. Naumowicz, 2011.

ZrMon 12 — PALLADIUSZ, Opowiadania dla Lausosa (Historia Lausiaca), przekt.
S. KaLINKOWSKI, wstep i oprac. ks. M. STAROWIEYSKI, 1996.

ZtMon 17 — JuriaN PoMER1USZ, O Zyciu kontemplacyjnym, przekt., wstep i oprac.
A. Zurek, 1998.

ZrMon 18 — EwaGriusz z PoNTU, Pisma ascetyczne, t. 1, przekl. zBlOROWY,
wstep i oprac. L. N1e$cior, 20072

ZrMon 19 — G. BuNGg, Ewagriusz z Pontu — mistrz Zycia duchowego. Modlitwa
ducha. Acedia. Ojcostwo duchowe, przekt. ]. BEDNAREK, A. JASTRZEBSKI,
A. ZIERNICKI, wstep i oprac. L. NIESCIOR, 1999.

ZrMon 21-22 — V. DESPREZ, Poczqtki monastycyzmu, t. 1-2, przekl. J. DEMBsKa,
przedm. O.P. MIQUEL, red. ks. M. STAROWIEYSKI, 2012-2016°.

ZrMon 28 — Jan Kasjan, Rozmowy z Ojcami, t. 1: Rozmowy I=-X, przekt. i oprac.
A. Nocox, 2002.

ZrMon 34 — C. STEWART, Kasjan mnich, przekt. T. LuBowIEcka, 2004.

ZxtMon 35 — Swigty Antoni. Zywot. Pisma ascetyczne, przekt. zBIOROWY, Wprowa-
dzenie i wstgpy E. Wiprszycka.

ZrMon 36 — EwaGriusz z PoNTU, Pisma ascetyczne, t. 2, przekl. zBIOROWY,
wstep i oprac. L. NIESCIOR, 2005.
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ZrMon 37-38 — A. GUILLAUMONT, U Zrddel monastycyzmu chrzescijanskiego,
t. 1-2, przekl. S. Wirrszanka, 20006.

ZtMon 42 — Historia mnichéw w Egipcie, przekt. E. DABROWSKA, red. nauk.
i wstep E. Wirszycka, R. Wisniewski, 2007.

ZxtMon 45 —D.]. CHITTY, A pustynia stata si¢ miastem. .. Wprowadzenie do dziejow
monastycyzmu w Egipcie i Palestynie pod panowaniem chrzescijariskim,
przekl. T. LuBowIECKa, red. nauk. M.'T. GroNowski, R. KosiXsxki,
2008.

ZrMon 46 — Sw. NiL z ANCYRY, Pisma ascetyczne, przekl., wstep i oprac. L. NIES-
CIOR, 2008.

ZrMon 60 — CYRYL ZE SCYTOPOLIS, Zywoty mnichéw palestyriskich, przekt. E. Da-
BROWSKA, wstep i koment. R. Kosixski, 2011.

ZrMon 64 — Apoftegmaty Ojcow Pustyni, t. 4: Zbidr anonimowy wydany przez
Frangois Nau, przekt. M. Borkowska, E. DaBrowska, M. PawLIK,
wstep Sz. Hizvcki, L. Regnaurr, W. Harmress, red. nauk.
Sz. Hizvcka, 2012.

ZtMon 65 — Pachomiana graeca. Vita graeca prima. List Ammona. Paralipomena,
przekt. E. DABrROWSKA, wstep i oprac. E. Wiprszycka, 2013.

ZrMon 69 — BARSANUFIUSZ 1 JaN, Listy, przekt. E. DABROWSKA, wstepy A. LOUF,
L. PERRONE, red. nauk. Sz. Hizycki, 2013.

ZrMon 70 — Jan Kasjan, Rogmowy z Ojcami, t. 2: Rozmowy XI-XVII, przekt.
i oprac. A. NocoX, wstgpy M. SHERIDAN, 2015.

ZrMon 80 — Jan Kasjan, Rozmowy z Ojcami, t. 3: Rozmowy XVIII-XXIV, przekl.
i oprac. A. WiLczyNsk1, wstgpy M. SHERIDAN, Sz. Hizycki, 2017.

ZrMon 99 — Sw. Diapocu z Foryki, Pisma ascetyczne, przekl. E. DABROWSKA,
wstep M. NawaRra, red. nauk. i koment. Sz. Hizyckr, 2021.

ZrMon 100 — Jan Kasjan, Reguly (De institutis coenobiorum,), przekl. K. MARAS,
wstep E. Wipszycka, red. nauk. Sz. Hizvcki, E. Wirszycka, 2023.
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Szymon Hizycki OSB

Pomiedzy marzeniem edytora
a Wielka Encyklopedia.
Kroétkie wprowadzenie w lekture Filokalii'

Istnieja ksigzki, ktore maja swoja legende. Filokalia bezsprzecznie do
tych ksigzek nalezy. Cé6z to za legenda? To glebokie przekonanie, ktére-
go zrodla trzeba szukad, przynajmniej na Zachodzie, w Opowiesciach
pielgrzyma’, ze to dzieto o modlitwie Jezusowej. Inna legenda méwi, ze
chodzi jedynie o publikacje, ktéra zostala jesienia 1782 r. w Wenecji
wydana jako owoc pracy dwoch swietych: Makarego z Koryntu i Niko-
dema Hagioryty.

W tym krétkim wstepie zmierzmy sie z legenda.

' Calosciowe omoéwienie zagadnien zwiazanych z Filokaliq ukaze si¢ niebawem jako
osobny, monograficzny tom: Sz. Hizycki, Filokalia: historia — teologia — duchowost.
Prolegomena do badan.

Istniejg przynajmniej trzy pol. przeklady. Najbardziej znany i funkcjonujacy w Pol-
sce od lat: Opowiesci Pielgrzyma, przekl. A. WoyNowski, Poznan 1988; drugi, ,ty-
niecki”, Opowiesci pielgrzyma, przekt. M. Cyruiski, Krakéw 2011. Ostatni jest jedy-
nym kompletnym pol. przekl. Opowiesc: Pielgrzyma. W poszukiwaniu nieustannej mo-
dlitwy, przekl. D. KrupiNska, Krakéw 2019; ksiazka poprzedzona jest wnikliwym
wstepem ks. J. Naumowicza.
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Jak powstala Filokalia?

Pytanie o to, w jaki sposob powstala, jest pytaniem przewrotnym.
Mozemy bowiem méwié o jej powstaniu w dwoch porzadkach. Przede
wszystkim mozemy $ledzi¢ kolejnos¢ powstawania tekstdw, ktére wchodzg
w sklad antologii, studiowac zycie ich autoréw, ich poglady teologiczne,
koleje rekopisow wybitnych dziet — czyli to wszystko, co robi si¢ zazwyczaj
przy okazji studiéw nad poszczegélnymi dzietami badz pradami umysto-
wymi’. Ale powstanie Filokalii mozna badal tez w inny sposob. Warto
zadaé sobie pytanie o autorow antologii, o to, kiedy zdecydowali si¢ ja
skomponowad, jak poszukiwali rekopiséw i drukéw, dlaczego wybrali te,
a nie inne dzieta, dlaczego w ogéle zdecydowali si¢ na podjecie pracy —
i wreszcie — dlaczego wydali owoc swego trudu wtasnie w Wenecji.

Nas w tym szkicu interesowa¢ bedzie to drugie, chyba mniej popular-
ne zagadnienie.

Tytul

Zacznijmy od wyjasnienia tytutu.

Grecki rzeczownik filokalia (poxalio) oznacza umitowanie tego, co
pickne. Najdawniejsi autorzy postuguja si¢ czasownikiem @uokoréo —
miluge pigkno, to, co pigkne, lub forma eihokakog — mitosnik pigkna, np. u Pla-
tona w Fajdrosie 248d. W zachowanych tekstach po raz pierwszy rzeczow-
nik filokalia pojawia sie dopiero u Klemensa Aleksandryjskiego®. Trudno
powiedziel, czy jest to neologizm przez niego ukuty, czy tez postuzyl sie
on stlowem, ktére juz znal. Pdzniejsi autorzy chrzescijanscy rozumieja
stowo filokalia jako: 1. uwage, troske; 2. ozdobe; 3. okreslenie w ten spo-

> Te droge wybral Mnicu Kosciora WSCHODNIEGO, Modlitwa Jezusowa. Jej poczqtek,
rozwdj i praktyka w tradycii bizantynsko-stowianskiej, przekl. Sz. Hizycki, Krakéw
2015. Tutaj od razu zaznaczmy, ze duzym ulatwieniem przy rozpoczeciu zmagania
si¢ z Filokalig jest lektura G. BUNGE, Gliniane naczynia. Praktyka osobistej modlitwy
wedlug tradycji swigtych Ojcdw, przekl. J. BEDNAREK, A. ZIERNICKI, Krakéw 2011%
cyt. publikacja jest swego rodzaju slownikiem, pomagajacym uchwyci¢ wszystkie
podstawowe pojecia i gesty ascetyczno-modlitewne. Sama Filokalia z reguly ich nie
tlumaczy, poniewaz uznawano je za oczywiste.

4 Crem. Paed. 111 VIL,37,1.
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séb owocu pracy pisarskiej’. Oprocz naszej Fzlokalii znamy przynajmniej
dwa inne dziela pod tym samym tytulem.

1. Euzebiusz z Cezarei podaje, ze biskup Bostry w Arabii, Beryl, poza
listami pozostawil po sobie rézne filokalie®. Sens uzytego przez Eu-
zubiusza wyrazenia nie jest jasny, a polski przektad (,,oprécz listow
pozostawit rézne dzieta swego picknego umystu”) jest bledny.

2. Filokalig zatytutowali $w. Bazyli Wielki i §w. Grzegorz z Nazjanzu
ulozony przez siebie wyb6r z dziel Orygenesa’. Dzisiaj, dla odréz-
nienia od Filokalii w tym tomie publikowanej, czesto pisze sie
o Filokalii Orygenesa.

Jako ciekawostke mozna doda¢, ze $w. Augustyn w swym dialogu
Przeciw akademikom nazywal filokalic (umitowanie piekna / tego, co pigkne)
siostrg frlozoft: (umitowania madrosci), przy czym przez filokali¢ rozumial
uprzejmos¢ na ucztach, elegancje, wytwornosé, dobry smak we wszystkim
i kulture obejscia®. Sam tekst Augustyna jest pelen uroku: autor w pew-
nym momencie przerywa opowiadanie, puszcza do czytelnika oko i nazy-
wa siebie samego Ezopem.

Wydaje sie, ze pierwotny sens naszego stowa (w tym trzecim znaczeniu
na okreslenie owocu pracy pisarskiej) byt nieco bardziej banalny i oznaczal
po prostu antologie tekstéw’. Do takiej konkluzji sktania nas zastosowa-

Zestawienie tekstow: G.W.H. LAMPE, Patristic Greek Lexzcon, Oxford 1961, s.v.
¢ Euses. Cags. HE VI1,20,2.
" OR. Philoc.

AVG. ¢. acad. 11,3,7. Pézniej, w retract. 1,1,3, uznal swéj wywdd za niedorzeczny,
gdyz filokalia jest umilowaniem pigkna cielesnego i nie ma nic wspdlnego z filozofia,
ktoéra jest umitowaniem pigkna duchowego. By¢ moze jako pewna analogie mozna
tutaj przytoczy¢ mit o spotkaniu Herkulesa z dwiema Wenus, niebianska i ziem-
ska. Heros mial do wyboru podazy¢ za jedng z nich. Pierwsza droga prowadzita do
madrosci, ale obfitowata w cierpienie, druga natomiast pelna byla rozkoszy, ale u je;
konca ostatecznie czekala zagtada. Motyw ten, niezwykle popularny dzieki Ikonolo-
g7z C. Ripy, obecny jest takze w Tynicu, na obrazie w kaplicy $w. Benedykta, gdzie
autora Reguly przedstawiono wlasnie miedzy dwiema boginiami.

Tak tlumaczy interesujace nas stowo wielu badaczy, zob. np. K. WARE, Tam skarb
twdj, gdzie serce twoje. . ., red. K. LESNIEWskI, W. Misijuk, Lublin 2011, s. 153.
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nie tego stowa przez $w. Grzegorza z Nazjanzu i $w. Bazylego Wielkiego.
Mozna wtedy przetlumaczy¢ interesujacy nas termin bardziej opisowo:
wszystkie pigkne fragmenty, ktore mi si¢ podobajg. Czy zatem tytul interesuja-
cego nas dzieta nalezy rozumie¢ wlasnie tak banalnie, czy tez inaczej — jak
intuicyjnie go rozumiemy — ze chodzi o umilowanie Pana Boga, najwigk-
szego Pigkna? Niewykluczone, ze ta wieloznacznos¢ byta od samego po-
czatku zamierzona, cho¢ wydanie rosyjskie i cerkiewnostowianskie prze-
ktada sam tytul. Swojg droga jest to ewenement na skale swiatowa, po-
niewaz wszystkie pozostale przektady postuguja si¢ kalka jezykows — na-
wet po polsku méwimy o filokalii, a czasem (blednie!) o filokaliach. Do-
dajmy, ze do katalogu znaczen dopisuje si¢ takze ,badania lub poszuki-
wania naukowe” oraz ,wielkg uwazno$¢”'’. To wszystko, jak w cytowanym
wyzej studium zauwaza J.A. McGuckin, sprawia, ze owi ,,pro$ci mnisi”,
ktérzy pisali teksty wchodzace w sktad réznych antologii, jak i ci, ktorzy
te antologie opracowywali, okazuja si¢ by¢ duzo bardziej sprawni intelek-

tualnie, niz moglibySmy w pierwszej chwili przypuszczad.
Filokalie przed Filokalig

Juz sama analiza tytulu pokazuje, ze Filokalia w 1782 r. nie spadla
z nieba''. Jesli, pomimo zastrzezen niektérych, zgodzimy sie, ze mamy
do czynienia z antologig tekstow, to wowczas opadnie mit ,,wyjatkowosci”.
Antologie i wypisy z dlugich dziel tworzono od zawsze i zawsze takie
rekopisy beda powstawa¢ na prywatny uzytek. Gdy zaraz potem stwier-
dzimy, ze Filokalia to antologia tekstow dotyczacych probleméw zycia
wewnetrznego, musimy zadac sobie pytanie o to, czy juz wczesniej chrze-
Scijanscy asceci zdobywali si¢ na podobny wysitek. Odpowiedz brzmi:

1 J.A. McGuUCKIN, The Making, s. 36.

' Zestawienie roznych wersji Filokalii, ktére zaczynaja sie ukazywaé masowo od
2 pol. XVIII w.: E. CittEriO, V. CONTICELLO, La Philocalie et ses versions, {w:} La
théologie byzantine et sa tradition, t. 2, red. C.G. ConTICELLO, V. CONTICELLO, Tunhout
2002, s. 999-1021.
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w zasadzie nigdy takiego wysitku nie przestali podejmowacd. Zbieranie
i udostepnianie szerszej publicznosci zrédel potrzebnych do rozwijania
zycia duchowego rozpoczeto si¢ wsrod chrzescijanskich mnichéw juz
w IV w., czyli wraz z narodzinami monastycyzmu. Tak bowiem trzeba
rozumie¢ prace Ewagriusza z Pontu (zbieranie przez niego wypowiedzi
Ojcéw i spisywanie ich wraz z odpowiednim komentarzem), Jana Kasja-
na (stynne Rozmowy) czy Jana Klimaka (jego Drabina do raju nie jest
tylko suchym wyktadem doktrynalnym, ale czesto pojawiajg si¢ tam
opowiesci z zycia mnichdw, ich sentencje czy nauki). Ten pierwszy etap
ksztaltowania si¢ antologii monastycznej (tak roboczo nazwijmy ten
gatunek literacki) polegal zatem na spisywaniu i redagowaniu wypowie-
dzianych nauk.

Etap drugi, ktéry otwiera powstanie wielkiej kolekcji apoftegmatéw,
ma juz charakter kompilacyjny: z wczesniej istniejacego materiatu kolej-
ni redaktorzy opracowywali teksty, ktore byly potrzebne konkretnym
wspélnotom. Musimy pamigtad, ze rekopis ma ograniczony zasieg, a jego
powstanie rzadzi si¢ odmiennymi prawami od druku ksiazki. Trzeba za-
pytac: ile os6b moglo mie¢ wglad w jeden rekopis? Wiadomo zatem, ze
wykonywano je dla konkretnego adresata badz waskiego grona odbiorcow.
Nic zatem dziwnego, ze ostateczna redakcja zalezata od oczekiwan zlece-
niodawcy. Nie wolno tez ulega¢ pokusie wizji, ze rekopisy kopiowano
zawsze wiernie i bez ingerencji redakcyjnych. Bardzo czesto sporzadzano
wyciagi z interesujacych redaktoréow i ich $rodowiska dziel, wybierajac
badZ pomijajac material wedtug opracowanego klucza. Dlatego mamy
rekopisy z fragmentami dziel Kasjana czy Ewagriusza z r6znymi opusz-
czeniami, zmianami uktadu tresci itd. Ta produkcja literacka, ktéra roz-
poczeta sie w pdznej starozytnosci, trwala nieprzerwanie az do wynalezie-
nia druku. Mozemy przytoczy¢ liste rekopiséw z bibliotek klasztoréw
serbskich czy z Goéry Athos, ktore zawieraja takie monastyczne antologie.
Studiujac je, mozemy poznac nie tylko dziela Ojcéw, lecz takze, jak przez
dziurke od klucza, dostrzec problemy i potrzeby wspdlnot, w ktérych te
rekopisy powstawaly.

Trzeci etap formowania si¢ monastycznej antologii rozpoczyna si¢ wraz
z wynalezieniem druku. Towarzyszgca temu wynalazkowi fascynacja an-
tycznymi tekstami dotyczyla réwniez dziet dotyczacych zycia wewnetrz-
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nego. Pojawiaja si¢ zatem wkrotce edycje apoftegmatdw czy pism Kasja-
na. Wraz z rozwojem sztuki drukarskiej rozwija si¢ takze sztuka edycji
tekstéw: wydawcom juz nie wystarcza skorzystanie z jednego rekopisu,
ale przed przystapieniem do druku nalezy poréwnaé pewng ich liczbe,
aby ustali¢ w miare poprawne i kompletne brzmienie tekstu. Tak rodzi
sie krytyka tekstu. Dotyczy ona nie tylko dziel autoréw antycznych jak
Plotyn czy Homer, lecz takze klasycznych tekstéw chrzescijanskich.
W tym wilasnie momencie docieramy do punktu, w ktérym narodzi sie
interesujaca nas publikacija.

Dodajmy, ze 6w filokaliczny styl pracy charakterystyczny jest zaréwno
dla Wschodu, jak i dla Zachodu. Dla Grekéw i tacinnikéw takie funkcje
pelnily chociazby kateny (fac. catena — tahicuch, domyslnie: tancuch zlo-
zony z fragmentow pism), czyli antologie wybranych fragmentéw z dziet
Ojcéw Kosciota uporzadkowanych najczesciej w ten sposob, ze pelnia
funkcje komentarza do ktérejs z ksiag biblijnych. Ich redagowanie roz-
poczelo sie juz w VI w. wraz z pracami Prokopiusza z Gazy'?. Jesli chodzi
o wyjatkowy przyktad, przytoczmy historie redaktora Catena aurea, czyli
$w. Tomasza z Akwinu, ktory byl obdarzony tak niezwykla pamigcia, ze
zapami¢tywal raz na zawsze i doktadnie tres¢ dzieta po jego przeczytaniu.
[...1Kiedy papiez Urban zlecil mu zebranie w jednym tomie komentarzy
Ojcéw Kosciota do czterech Ewangelii, odwiedzit r6zne klasztorne biblio-
teki i po przeczytaniu odpowiednich dziet ich tres¢ przechowywal w pa-
mieci w taki sposob, ze pozniej, gdy redagowal Catena aunrea in Evangelia,
wydawalo si¢, ze ma przed oczyma wszystkie teksty, ktore wczesniej
czytal”’®. Zachéd ma takze swoje florilegia, czyli wypisy z dziel Ojcoéw
Kosciota oraz innych dziet teologicznych i literackich czynione przez mni-
chéw na prywatny uzytek'.

Nie wolno nam zapomnie¢ o analogicznej do filokalicznych kolekgji
funkcji godziny kanonicznej z liturgii godzin znanej jako matutinum (dzis

2 G. DoRIVAL, Des commentaires de Uécriture aux chaines, {w:} Le monde grec ancien et la
Bible, red. C. MONDESERT, Paris 1984, s. 321—383.

15 H. MAJKRZAK, Doktor doktordw. Swiery Tomasz z Akwinu, Kety 2012, s. 27.

" J. LECLERQ, Mifos¢ nauki a pragnienie Boga, przekl. M. Borkowska, red. nauk.
J.A. SpiEZ, ZrMon 14, 1997, s. 219-222.
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godzina czytan), w ktorej do uzytku celebrujgcych oficjum w ciagu calego
roku liturgicznego przygotowano zestaw czytah zaréwno z Pisma Swiete-
g0, jak iz klasykow teologii — od najstarszych tekstéw chrzescijanskich ery
Ojcéw Apostolskich poczynajac, na dokumentach Vaticanum II konczac.
Nie oznacza to kresu kolekcjonerskiego wysitku: wspomnijmy chocby,
nawiazujace do filokalicznego stylu pracy, Zridia opracowane wedlug te-
matéw przez O. Clementa® czy wznowione niedawno Rozmowy ze sw. Augus-
tynem zredagowane przez J. Salija OP',

Wypada tutaj poswieci¢ kilka zdan na fenomen, ktéry czesto bywa
pomijany, a ktérym jest stala obecnos$¢ filokalicznego sposobu myslenia
i modlenia sie na tacinskim Zachodzie'’. Zdecydowanie trzeba podkresli¢,
ze chodzi nam tutaj przede wszystkim o pewna cigglos¢, zapewniong
zwlaszcza przez srodowiska monastyczne Zachodu, w podchodzeniu do
zagadnien zycia duchowego, modlitwy, liturgii, lectio divina, studium itd.
Glowng zastuge maja tutaj $w. Jan Kasjan i $w. Benedykt, autorzy pism,
ktére na dlugie wieki zdeterminowaly rozwdj zycia monastycznego na
Zachodzie. Co wiecej, zachowaly swéj wigor takze w okresie nowozytnym,
juz po pojawieniu si¢ duchowosci zwiazanych z reforma trydencka.

Moze troche znudzil Was ten przydlugi wstep, ale jest on konieczny,
aby$my zrozumieli zar6wno wyjatkowos¢, jak i powszednio$¢ przedsie-
wziecia Makarego z Koryntu i Nikodema Hagioryty. Ale no wlasnie...
Czy tylko Makarego i Nikodema? W XVIII w. powstaly dwie filokalie,
dwie antologie pism Ojcow. Pierwsza z nich zostala opublikowana jako
druga, a druga zostala wydana jako pierwsza. Pierwsza jest Dobrotolubise
$w. Paisjusza Wieliczkowskiego, druga z kolei Fzlokalia $wictych Nikode-
ma i Makarego.

15 Q. CLEMENT, Zridla, t. 1-3, przekt. H. Paprocki, Warszawa 2013-2017.
16 1. SALY, Dzieta wybrane, t. 1: Swigry Augustyn, Warszawa 2020, s. 45—344.

" P. DESEILLE, La spiritualité orthodoxe et la Philocalie, Paris 2003, s. 249—269; MNICH
Kosciora WscHODNIEGO, Modlitwa Jezusowa, s. 151-155.



26 Szymon Hizycki OSB

Filokalia $w. Paisjusza

Swiety Paisjusz Wieliczkowski'® (1722—1794) pochodzit z dzisiejszej
Ukrainy. Gdy po kasacie swego klasztoru przeniést sie do Lawry Peczerskie;j,
spotkal tam mnicha Ignacego, ktéry zaczal przed nim wychwalaé hezy-
chazm i monastycyzm, kwitnacy na terenach dzisiejszej Rumunii. Gnany
tesknota za ideatami, Paisjusz przenidst sie do tej wymarzonej krainy i zyt
kolejno w trzech klasztorach. Wreszcie, w wieku 24 lat, przeniést sie na
Gore Athos, ale wedle jego stéw, nie znalazt tam nikogo, kto bylby jako
tako doswiadczony w modlitwie serca (modlitwie Jezusowej). To wilasnie
sktonilo go do zbierania rekopiséw, ktére moglyby w pewnym stopniu
zastgpi¢ mistrza modlitwy. Poczatkowo ograniczal si¢ jedynie do tych w je-
zykach stowianiskich i wspoélczesnej mu grece. Szybko jednak zdat sobie
sprawe, ze musi opanowaé greke klasyczna, co udato mu sie, cho¢ nie bez
wielkiego wysitku. Stopniowo gromadzili si¢ wokét niego uczniowie, ale
jego intuicje (powr6t do Ojcoéw w czasie, gdy tendencja wérdd prawostaw-
nych byla raczej scholastyczna, skupienie si¢ na modlitwie Jezusowej —
uzywanej takze jako element modlitwy wspdlnotowej) nie przysparzaly mu
jedynie przyjaciol na Swietej Gorze. By¢ moze dlatego chetnie skorzystal
z zaproszenia hospodara moldawskiego Grzegorza Aleksandra Ghicy 111
i przeprowadzit sie, po raz kolejny, do klasztoru Drogomirna na Bukowinie
(mamy rok 1764, Paisjusz ma 41 lat). Jedna z innowacji, wprowadzong
przez nowego hegumena, byla cowieczorna nauka wyglaszana w refektarzu
na podstawie pism Ojcow, ktére Paisjusz odszukal i skopiowal na Goérze
Athos. Wraz ze wspoélpracownikami rozpoczal takze przygotowywanie
materialéw opracowanych na bazie pism Ojcéw. Pierwsza wersja Filokali:
byt rekopis opracowany przez mnicha Rafata w jezyku rumunskim, zawie-
rajacy pisma Doroteusza z Gazy, Ewagriusza z Pontu, Grzegorza z Synaju,
Nicefora Pustelnika, Nila z Ankyry oraz Symeona Nowego Teologa. Jak

'8 Sw. Paisjusz WIELICZKOWSKI, O modlitwie umystu albo o modlitwie wewngtrznej, przekt.
J. KurreL, Bialystok 1995; Paisy VELICKOVSKY), La preghiera del cuore e Lettere scelte sulla
vita spirituale, Padova 2019; M. BIELAWSKI, Téologia rumuiiska w pigcin odstonach, Byd-
goszcz 1999, s. 55-66; J. Kurrer, W drodze na labor. Theosis w zyciu i twirczosci sw. Pai-
sjusza Wieliczkowskiego, Krakoéw 2005; Paisij, lo starec, red. A. MAINARDI, Bose 1997.
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wyjasnial redaktor — jego celem byla pomoc w modlitwie serca. Byl to
jednak dopiero poczatek. Po przeprowadzce do klasztoru w Neamet (1779)
wspoélnota powickszyta sie do 700 mnichow. Paisjusz postal dwéch braci
(Rosjanina i Moldawianina) do Bukaresztu na nauke klasycznej greki.
W ten sposéb tlhumaczenie moglo i§¢ dwoma torami: przekladano na ru-
munski i na cerkiewnostowianski. Gdy do Neamet dotarly pierwsze eg-
zemplarze wydanej w 1782 r. Filokalii Makarego i Nikodema, Paisjusz
zdecydowal sie na druk. Pomijajac zbyt trudne jego zdaniem dzieta Mak-
syma Wyznawcy i Grzegorza Palamasa, wydal swoje Dobrotolubije w Pe-
tersburgu i w Jassach (1793). Jego dzielo rzucilo ogienr na Rus — odnioslo
wielki sukces (pomyS$lmy o starcach z Optiny" czy pracach Teofana Reklu-
za’®). Natomiast druga Filokalia okazala sie. .. falstartem.

Filokalia wenecka

Filokalia zredagowana przez $w. Makarego z Koryntu i $w. Nikodema
Hagioryte, zaczela powstawaé pozniej niz kolekcja opracowana przez
Sw. Paisjusza, ale wydano ja ponad dziesi¢¢ lat wczesniej, bo w 1782 r.
w Wenecji. Przeklad na podstawie nowego wydania tego dzieta chce-
my w niniejszym tomie ofiarowaé Czytelnikom. Histori¢ zycia obydwu
Swietych opisywano juz wielokrotnie®'. Przyczyny, dla ktérych ksigzka
zaczela powstawad, wyltozyli redaktorzy we wstepie. Uwazna lektura po-
moze nam wyjasni¢ niejedng zagadke.

Zapiera dech w piersiach rozmach, z jakim redaktorzy prezentuja owoc
swej pracy. W istocie bowiem to, co mozna przeczyta¢ w dziele opubliko-
wanym w Wenecji, ma za podstawowe zadanie dopoméc czytelnikowi
w powrocie do Bozego zamiaru, jakim jest stworzenie czlowieka na obraz

" 1. CIESLIK, Starcy Pustelni Optynskiej, Krakoéw 20122,

20 Sw. TEOFAN REKLUZ, Droga do zbawienia, przekt. P. Nikorski, Krakéw 2011° (w ob-
szernym wstepie podstawowe informacije); TENZE, Stowa o modlitwie, przekt. P. Ni-
KOLSKI, Krakéow 2014°.

2l MnicH Kosciora WSCHODNIEGO, Modlitwa Jezusowa, s. 75-93; E. CITTERIO, Nico-
demo Agiorita, {w:} La théologie byzantine et sa tradition, t. 2, red. C.G. CONTICELLO,
V. ConriciLrLo, Turnhout 2002, s. 905-978.
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i podobienstwo Boze. Wysilek Ojcéw i trud ich wydawcdw nie jest zatem
jednym z wielu wysitkow, ktore podejmowano w ciagu wiekow, ale pracg
fundamentalna, poniewaz pomagajaca czlowiekowi powréci¢ do Zrédla,
ktérym jest Bog. Warte podkreslenia jest to, ze owo zrédlo bije nie tylko
w chwili stworzenia; moc Boga Stworzyciela uobecnia si¢ w sakramencie
chrztu $wietego, ktérego skutki moga jednak by¢ przestoniete przez co-
dzienne troski i namietnos$ci. Stad koniecznos$¢ nieustannej czujnosci i mo-
dlitwy — do czego przygotowuje i wychowuje Filokalia. Autor wstepu
podkresla wyjatkowo$¢ dzieta takze z innych powodéw: oto ukazuja si¢
teksty trudno dostepne i, co najbardziej istotne, ukazujg si¢ drukiem,
ktéry nie tylko zdejmuje cigezar pracy z kopistéw, lecz takze umozliwia
dostep do nich znaczenie szerszemu kregowi ludzi.

Zwraca si¢ tez uwage na analogie pomiedzy Fzlokaliq a Wielkq Ency-
klopediq®®. Edycja wenecka miala stanowi¢ przeciwwage dla zbyt daleko
idacej okcydentalizacji prawostawnej teologii (analogiczne byto doswiad-
czenie §w. Paisjusza Wieliczkowskiego) i wskaza¢ na Zrédla teologii, kté-
rymi sg Biblia, Ojcowie i liturgia. Zwr6¢my uwage na analogiczng intuicje,
ktéra wywrocita do géry nogami gmach katolickiej teologii w XX w.>,
co powoduje, ze intuicja, ktéra przySwiecala redaktorom Filokalii, jest
nam, na Zachodzie, blizsza, niz na poczatku moze si¢ wydawac.

Dodajmy na koniec nie mniej istotna obserwacje: celem tych neptyckich
dziet jest nic innego jak tylko przebéstwienie czlowieka*'. Rzadko dzi$
wracamy do tego waznego watku w teologii chrzescijanskiej, a szkoda. By¢
moze niedawne ogloszenie przez papieza Franciszka §w. Ireneusza z Lyonu
doktorem Kosciota, dla ktérego watek 6w odgrywa role centralng, bedzie
okazja dla katolikéw do odkrycia na nowo tej prawdy wiary.

22 K. WARE, St. Nikodimos and the Philokalia, {w:} The Philokalia. A Classic Text of
Orthodox Spirituality, red. B. BInGamaN, B. Nassir, Oxford 2012, s. 10; TeNZE, Tam
skarb twaj, gdzie serce twoge. .., s. 150.

# Warto tu odwotac sie do majacej ujrze¢ swiatto dzienne w Polsce przetomowej ksiaz-
ki Anselma Stolza OSB, zmartego w 1942 r. profesora z Sant’Anselmo, pt. Teologia
mistyki. Dzieto, w przekl. B. Sawickiego, ukaze sic w wydawnictwie tynieckim.

2 Zob. K. WARE, Tam skarb nwij, gdzie serce twoge. .., s. 227-254; bardzo prowokujacy
tekst: P ARTEMIUK, Przebistwienie czlowieka nastgpstwem Weielenia. Perspektywa chrystolo-
giczna kard. Christopha Schinborna, ,Studia Oecumenica” 19 (2019), s. 143—164.
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Proces wydawania

Publikacja ukazala si¢ w obszernym tomie, w dwoch kolumnach z cig-
gla paginacja: xvi+1207. Pozwolenie na druk uzyskatl drukarz od cenzo-
ra Agapiosa Lavedrosa, pracujacego na uniwersytecie w Padwie i pelnig-
cego obowiazki cenzora Republiki Weneckiej. Imprimatur wydano
w pazdzierniku 1781 r., zatem sama ksigzka nie mogla si¢ ukaza¢ wczesniej
niz w polowie roku 1782.

Jaki byl naklad? Trudno dzi$ to ustali¢ z cala pewnoscia, ale ostroznie
mozna szacowac jego wysokos¢, poprzez analogie, na okolo 500 egzempla-
rzy. Z. pierwszego wydania do naszych czaséw dotrwalo niewiele kopii.
Wedlug katalogéw bibliotecznych uzbieratoby si¢ moze w sumie nie wigce;j
niz 30 egzemplarzy w klasztorach prawostawnych na terenie Gregji, 3 kopie
w bibliotekach brytyjskich oraz 4 w zbiorach USA®*. W Polsce mamy eg-
zemplarz tej edycji w zbiorach biblioteki patrystycznej zbieranej od lat przez
ks. prof. M. Starowieyskiego. W sumie to niewiele, tym bardziej wiec za-
dziwiajgce sa dalsze dzieje naszej antologii.

Dlaczego Filokalia zostala wydrukowana wlasnie w Wenecji? Tradycja
drukowanej greckiej ksiazki jest w Wenecji tak dluga, jak sam druk®.

» Liczby za: M. Contas, The Philokalia: Archeology of @ Book, https://www.academia.
edu/10412357/The_Philokalia Archeology of a Book (dostep: 12.06.2022). Edycja
wenecka (i nie tylko) dostepna jest w wersji online: https://greekphilokalia.wordpress.
com/2018/09/25 /philokalia-pdf/ (dostep: 5.02.2022).

26 Druk cytatéw greckich w tekstach tacifiskich podejmowali Peter Schoffer oraz Jean
Janson, jednak pierwsza ksiazke grecka opublikowal w Wenecji Adam Ambergau,
a dopiero stawny humanista, wydaweca i drukarz wenecki, Aldo Manuzio, wprowa-
dzit i rozpowszechnit w Europie czcionke grecka w XV w., zob. S. Curt NICOLARDI,
Greek Books in Venice, {w:} The Printed Greek Book, 15"—19" Century. Acts of the Inter-
national Congress, Delphi, 16—-20 May 2001, red. T. SkLaventtis, K. Staikos, Athens,
New Castle 2004; M. IN°FELISE, L'editoria veneziana nel Settecento, Milano 2000;
H. CarTER, A view of Early Typography, up to about 1600, London 2002; K. BARTSO-
KAS, Early Greek printing types, [University of Reading, 2016} https://www.academia.
edu/31249392/Early Greek printing types (dostep: 15.02.2022); D.V. Sponza,
I Greci a Venezia: una presenza costante nell’editoria (sec. XV—-XX), {w:1 Armeni, Ebrei,
Greci stampatori a Venezia, wyd. S. ABBIATI, Venezia 1989, s. 71-99; G. PLouMIDIs,
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Oczywiscie sytuacja w wieku XVIII byta nieco inna niz na przelomie XV
i XVI w. Wiemy, ze drukarnie weneckie w owym czasie przezywaly pewien
kryzys, ktory objawial si¢ nie tylko w jakosci papieru, lecz takze w samym
stylu drukowania®’. Nasza ksiazka zostala wydana w drukarni Antonio
Bortoliego. Cho¢ on sam zmarl w 1738 r., ksigzki wcigz wydawano pod
jego imieniem (w 1782 r. drukarnia byla wlasnoscig jego wnuczki®).
Drukarnia Bortoliego nalezata do tych wydawnictw, ktére produkowaly
ksigzki dla Grekow zyjacych pod panowaniem tureckim®.

Po co Filokalia dzisiaj?

Dlaczego wydawac Filokali¢ dzisiaj? Prébujac odpowiedziec na to pytanie,
trzeba powrdci¢ do legend, ktére wymienilismy na poczatku tego szkicu.

Wydawcom chodzito o przyblizenie jak najwiekszej liczbie ludzi tek-
stow, ktore sg kojarzone z modlitwa Jezusowg. W Polsce modlitwa Jezu-
sowa staje sie coraz bardziej popularna, takze posréd katolikow. O rosna-
cym zainteresowaniu tematem modlitwy serca $wiadczg ostatnie publi-
kacje: wymiefimy dla przyktadu chociazby Nowg Filokali¢ ks. ]J. Naumo-

Le tipografie greche di Venezia, {w:} I Greci a Venezia. Atti del convegno internazionale di
studio. Venezia, 5—7 novembre 1998, red. M.E. Tieroro, E. ToNETTI, Venezia 2002,
5. 365-379. Prof. Jolancie Gwiozdzik (US) dziekuje za konsultacje.

27 1. MaTT0z21, ,, Mondo del libro” e decadenza a Venezia (1570—1730), ,Quaderni Stori-
ci’ 24 (1989), s. 743—786.

% D.V. Sponza, I Greci a Venezia, s. 86—87; G. PLouMIDIS, Le tipografie greche di Venezia,
s. 373-375. Ploumdis pisze, ze po raz ostatni ksigzka grecka zostala wydrukowana
pod imieniem Antonio Bortoliego w roku 1778, co nie jest prawda, poniewaz Fz/o-
kalia, wydana w 1782 r., wciaz nosi na karcie tytulowej imie tego wlasnie drukarza.
W 1783 r. drukarnia Antonio Bortoliego przeszta na wlasnos¢ Antonio Astolfiego,
zob. G. PLouMIDIs, Le tipografie greche, s. 374; por. tOwniez TENZE, Tre tipografie di libri
greci: Salicata, Saro e Bortoli, ,,Ateneo Veneto” 9 (1971), s. 245-251; M. Losacco,
Antonzo Catiforo e Giovanni Veludo interpreti di Fozio, Bari 2003, s. 86-87.

S. Pewust, Libri e stampatori a Venezia: un ponto verso i Balcani, {w:} Ponti e frontiere.
Giornata interdisciplinare di studi. Venezia, 20 ottobre 2004, wyd. A. BOoNIFAcIO, Vene-
zia 2005, s. 61-78. Oczywiscie aktywnos¢ Bortoliego jako drukarza nie ograniczata
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si¢ jedynie do drukéw greckich.
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wicza®, Modlitwe Jezusowg $w. Ignacego Brianczaninowa’!, nowe wydania
Opowiesci pielgrzyma wraz z obszernymi opracowaniami’? oraz bardzo po-
pularne wprowadzenia do tematu modlitwy Jezusowej*.

By¢ moze Kosciél w Polsce potrzebuje dzi§ powrotu do zrédel. Z po-
dobnym hastem pod koniec XVIII w. rozpoczeli swa mrowcza prace
Swieci Makary i Nikodem, ofiarowujac na nowo Swiatu najcenniejsze pisma
dotyczace zycia duchowego. Postulat powrotu do zrédel jest wszak jednym
z okrzykow bojowych kazdej reformy. Doswiadczenie pokazuje, ze zerwa-
nie z Tradycjg zawsze okazuje si¢ kleskg dla dysydentéw i dla tych, ktorzy
bezmyslnie za nimi podazajg. Podsumujmy ten punkt zdaniem zyjacego
w XIII w. facifiskiego klasyka, Gilberta z Tournai: ,,Nie znajdziemy praw-
dy, jesli zadowolimy si¢ tym, co juz znalezione. Ci, ktérzy pisali przed
nami, nie sg dla nas panami, lecz przewodnikami”**. Wreszcie, co nie mniej
istotne, analogicznie jak w przypadku calej tynieckiej serii Zrédla Mona-
styczne, Filokalia to dzieto dla filologéw, antropologéw, historykéw, filo-
zoféw. Trudno zreszta wyobrazi¢ sobie powazne prace w tych dziedzinach
bez odwolywania sie do tekstéw klasycznych, traktowanych jako wazne
zrodla badanej epoki badz intelektualnego czy duchowego nurtu.

Kilka uwag dotyczacych niniejszego wydania

ZdecydowaliSmy sie na publikacje przekladu wg edycji weneckie;
$w. Makarego z Koryntu i $w. Nikodema Hagioryty z 1782 r., poréwnu-
jac efekt prac z edycja atefiskg z lat 50. XX w. Zamieszczone w tekscie

Nowa Filokalia. Droga do modlitwy serca, przekl. i red. J. Naumowicz, Krakéw 2020.
Warto podkresli¢, ze wcze$niejsza antologia nosi analogiczny podtytul, co wska-
zuje jednoznacznie na gtéwna intencje redaktora: Filokalia. Teksty o modlitwie serca,
przekl. i red. J. Naumowicz, Krakéw 2012°.

1 Sw. Icancy BRIANCZANINOW, O modlitwie Jezusowej. Rozmowa starca z uczniem, przekl.

P. Nikovski, Poznan 2021.
3% Opowiesci Pielgrzyma. W poszukiwanin nieustannej modlitwy.
3 Sz. Hizycki, Modlitwa Jezusowa. Bardzo kritkie wprowadzenie, Krakow 2016; J. Szy-
RAN, Traktat o modlitwie Jezusowej, Krakéw 2020.

3 Cyt. za: H. MAJKRZAK, Doktor doktoréw, s. 17.
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numery w kwadratowych nawiasach odnosza si¢ do tego wlasnie wydania.
Thumacz opieral si¢ na brzmieniu edycji weneckiej, nawet jesli istniejq
edycje krytyczne. Chcielismy w ten sposéb zachowaé wierno$¢ wobec
tradycji, uksztaltowanej przez pewne brzmienie tekstu, ktory formowat
myslenie wielu pokolen. Wszystkie odstepstwa lub inne warianty lekcji
i jego przektadu zaznaczono w przypisach. Przed dzietami kazdego z au-
toréw zamiescilismy krétki biogram. Indeksy majg poméc w poruszaniu
sie po bogactwie pierwszego tomu naszej publikacji. Krotko zestawiona
bibliografia w tym tomie pomoze zorientowac si¢ w bogactwie literatu-
ry dotyczacej interesujacych nas zagadnien.

Ostatnie stowa kierujemy do tych wszystkich, ktorzy przyczynili sie do
powstania niniejszego tomu. Dzigkujemy tlumaczowi, dr. Cezaremu
Dobakowi, ktéry podjal sie nietatwego i wymagajacego wyzwania, i recen-
zentom wydawniczym: prof. Krystynie Bartol (UAM) oraz o. prof. Rafalowi
Zarzecznemu SJ (Orientale) za ich wnikliwe i fachowe uwagi. Dzigkujemy
réwniez wszystkim konsultantom, redaktorom i korektorom, jak réwniez
tym, ktorzy na poszczegdlnych etapach realizacji projektu wspierali prze-
ktad i edycje Filokalis.
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Wstep do niniejszej ksiegi

[XIX} Bog, blogostawiona Natura, ponaddoskonata Doskonalos¢,
ponaddobry i ponadpiekny sprawczy Poczatek wszystkich dobrych i piek-
nych rzeczy, od zawsze, wedlug swojej tearchicznej' idei, wyznaczyl czlo-
wieka do kontemplowania i umyslnie od poczatku postawil w sobie ten
cel w odniesieniu do niego w czasie, w ktérym spodobalo Mu sie go
tworzy¢. [ wzigl cialo z materii, a od siebie nalozyt dusze, tak jakby w male
wlozyl jaki$ $wiat, wielki rozleglo$cia mocy i wybitnoscia; za pewnym
w teologii Grzegorzem®: stworzyl czlowieka jako ,,wprowadzonego w zmy-
sfowe stworzenie oraz wtajemniczonego w umystowe™’. A czymze innym
jest czlowiek niz rzezba i zrobionym przez Boga obrazem®, oplywajacym
we wszystkie taski? Dalej, gdy nadal mu tez prawo w przykazaniach jako
pewna prébe wolnej woli, poznal, ze nastepnie trzeba go do tego dopro-
wadzi¢ i, co méwi Syrach, oddat go w rece jego decyzji’ — dal mu mozliwos¢

Tearchia to wedtug Pseudo-Dionizego Areopagity Tréjca Swieta sama w sobie, be-
daca zrédlem i poczatkiem przebdstwienia (zob. DioN. AR. De div. nom. 1 3). Przy-
miotnik ,tearchiczny” znaczy zatem: boski, trynitarny lub przebdstwiajacy.

Sw. Grzegorzem z Nazjanzu, zwanym takze Teologiem; oprécz niego tytul ten
przypisuje si¢ w tradycji wschodniej jeszcze tylko dwoém $wietym: Janowi Aposto-
towi oraz Symeonowi Nowemu Teologowi.

Autor w calym wstepie cytuje teksty Ojcéw z pamieci, co utrudnia doktadng iden-
tyfikacje konkretnych fragmentéw.

Por. Rdz 1,27.

Syr 15,14; teksty biblijne w przekladzie wlasnym.
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wyboru mysli wedlug mniemania. Dal mu takze do zgarniecia, jakby
w nagrode za ustrzezenie Jego przykazania, hipostatyczng taske przebo-
stwienia’ — Boga powstalego i ol$niewajacego nieskalanym swiatlem na
wieki.

Niestety — 0 oszustwo zawisci! — sprawca pierwotnego zla nie znidst,
aby zostalo to wprowadzone w czyn. Powzial zawis¢ przeciwko Stworcy
i stworzeniu, jak méwi Swiety Maksym’: przeciwko temu pierwszemu,
zeby moc Dobroci, godna wszelkiej pochwaly w dziataniu, nie stata sie
widoczna, przebdstwiajac cztowieka, a przeciwko temu drugiemu, zeby
nie zostal pokazany jako uczestnik ponadnaturalnej chwaly w przebé-
stwieniu. Okpiwszy podstepem, falszywy, nieszczgsnego czlowieka, za
pomoca niby picknych stéwek spowodowal naruszenie ubdstwiajacego
przykazania. A gdy — och! — oddzielil go od boskiej chwaly, uwazal w so-
bie, ze jest swego rodzaju zwyciezca w olimpijskich zawodach, poniewaz
zdotal udaremni¢ spetnienie przedwiecznej woli Boga.

Skoro jednak — méwigc zgodnie z boskimi przepowiedniami — posta-
nowienie Boga, ktore stalo sie dla przebostwienia ludzkiej natury, trwa
na wieczno$¢, a mysli Jego serca z pokolenia na pokolenie®, to oczywiscie zmie-
rzajace do tego celu stowa Opatrznosci oraz Sadu doszly do niego nie-
uchronnie tak w obecnym, jak i w przyszlym wieku (wedlug wyjasnienia
Swictego Maksyma). Samo najbardziej tearchiczne Stowo Ojca postano-
wilo przed ostatnimi dniami, ze wzgledu na milosierne serce, [ XX} unie-
wazni¢ postanowienia wladcow ciemnosci, a dokonac i wprowadzi¢ w czyn
starodawne i prawdziwe postanowienie, ktoére wcze$niej wyznaczyto.
Dlatego tez, dzieki upodobaniu Ojca oraz przy wspétudziale Ducha, zo-
stalo Ono ucielesnione, schwycilo calg nasza nature i przebdstwilo ja.
Nastepnie, podarowawszy nam swoje zbawcze i ubdstwiajace przykazania,
a przez chrzest doskonalg taske swojego wlasnego Przenajswietszego Du-
cha — jakby rozsiato w naszych sercach boskie nasienie — dalo nam, wedlug

Przebéstwienie, czyli uczestnictwo w boskiej naturze (por. 2 P 1,4), jest wg autorow
calej Filokalii celem zycia czlowieka na ziemi.

Sw. Maksym Wyznawca.
Ps 33(32),11.
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boskiego Ewangelisty, zdolnos¢ do tego, abySmy — postepujac wedlug
Jego zyciodajnych przykazan w duchowym dojrzewaniu i ustrzeglszy
w sobie nieugaszong laske dzigki ich spelnianiu — ostatecznie wydali owoc,
stali sig przez niq’ dzieémi Bogymi" oraz zostali przebostwieni, doszedlszy do
doskonatego mgza, do granicy dojrzatosci w wypetnieniu Chrystusem'' . Taki byt
bowiem w zarysie caly cel i koniec calego planu Stowa wobec nas.

Lecz — och! — pigknie jest teraz gorzko westchnaé, za Swietym Chry-
zostomem . Skorzystaliémy bowiem z tak wielkiej taski i zostali$my
uznani za godnych takiego dostojefistwa, ze nasza dusza, poddawana
oczyszczeniu Duchem podczas chrztu, $wieci bardziej niz stofice. Poniewaz
jednak przyjmujemy taka boska hojnos¢ jako niemowleta, to, oslepieni
przez brak poznania, a jeszcze bardziej przez mrok zyciowych trosk, tak
bardzo zasypalismy laske namietnosciami, ze w ostateczno$ci jesteSmy
zagrozeni tym, ze Duch Bozy zostanie w nas wygaszony i ze bedziemy
cierpie¢ niemal to samo, co tamci, ktérzy odpowiedzieli Pawlowi stowami:
Ale ani 0 Duchu Swigtym nie ustyszelismy, czy jest”; a takze, ze rzeczywiscie
staniemy si¢ — za prorokiem — jak na poczatku, gdy nie panowata nad
nami taska. Ach, nasza stabos¢! Oby przepadlo zlo oraz nasze przywigza-
nie do zmystowych rzeczy, sprzeczne z tym, co nalezyte! A zadziwiajace
jest 1 to, ze nawet jesli przypadkiem ustyszelibySmy, ze u innych dziala
laska, zaprzeczamy temu w zawisci i nawet nie wierzymy, ze w obecnym
wieku ma miejsce jej dzialanie.

I c6z z tego wynika? Duch czyni madrymi ojcéw, petnych Bozej ma-
drosci, i dla catkowitej trzezwosci, dla uwaznosci we wszystkim, dla
strzezenia umystu odkrywa im sposéb na ponowne odnalezienie taski,
poniewaz jest On prawdziwie zdumiewajacy i w najwyzszym stopniu
pelen wiedzy. A bylo to nieprzerwane modlenie sie" do naszego Pana

12

Zob. IoH. CHRYS. In ep. II ad Cor. VIL,5, PG 61, kol. 448.
Y Dz 19,2.
“ Por. 1 Tes 5,17.
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Jezusa Chrystusa, Syna Bozego. Nie méwi¢ jednak po prostu o wznosze-
niu modlitw jedynie w umysle i wargami — bo to jest ogélnie jasne dla
wszystkich, ktorzy decyduja sie oddawac czesé, a takze tatwe dla przy-
padkowej osoby — ale o tych, ktérzy zwrdcili sie calym umystem ku we-
wnetrznemu czlowiekowi. Jest to zdumiewajace — w ten sposdb wzywaja
wewnatrz, w samej glebi serca, przenajswietsze Imi¢ Pana i poszukujg
milosierdzia od Niego. Oddajg si¢ tylko nagim stowom modlitwy, w 0g6-
le nie przyjmujg nic innego — czy to wewnatrz, czy na zewnatrz, bez
zadnej réznicy — oraz pilnuja, aby rozum byl bez zabarwienia”. A poczat-
ki takiego dzialania oraz, jak méglby kto$ powiedzie¢, materiat wzieli
z samej nauki Pana, ktéry niegdys mowil: Boze krdlestwo jest wewngtrz was',
a kiedy indziej: Obludniku, oczys¢ najpierw wngtrze kielicha i potmiska, a wte-
dy réwniez to, co na zewngtrz, bedzie czyste’ (podobnie: mysli sie tu nie
zmystowo, ale o0 naszym wewnetrznym czlowieku); a takze z apostota
Pawla, ktéry tak napisal do Efezjan: Z rego wzgledu zginam moje kolana przed
Ojcem naszego Pana, {XXI} Jezusa Chrystusa, zeby dat wam w mocy stac sig
stlmymi przez Jego Ducha, po to, aby Chrystus zamieszkat poprzez Ducha w we-
wnetrznym czlowieku w waszych sercach” — c6z mogloby by¢ pewniejsze od
tego $wiadectwa? A gdzie indziej: Spiewajgc — méwi [Apostot} — i wzno-
sz2qc Panu psalmy w waszym sercu”’. Czy styszysz? Méwi: ,w sercu”! Nie
inaczej potwierdza to réwniez Przelozony: az przeblysnie dzient 1 wzejdzie
jutrzenka w waszych sercach”. Duch Swiety uczy o tym jako o koniecznym
[{dzialaniu} dla kazdego oddajgcego czes¢ réwniez w wielu dziesigtkach
tysiecy innych werséw Nowego Pisma’, jak moga to spostrzec ci, ktorzy
starannie si¢ nad nim pochylaja. Namietnos$ci sa pochlaniane przez takie
dzialanie, zaréwno przeciez duchowe, jak i pelne wiedzy, razem ze spet-

Bez obcego wplywu.
Bk 17,21.

Mt 23,26.

Por. Ef 3,14-17.

¥ Ef5,19.

2P 1,19.

21
Nowego Testamentu.

16
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nianiem przykazan oraz pozostalych cnét moralnych w mozliwym dla nas
zakresie, za sprawa goraca, ktére powstaje w sercu dzieki wzywaniu prze-
najSwietszego Imienia, a takze dzigki duchowemu dzialaniu w nim, po-
niewaz nasz Bdg to ogien, ogien pochlaniajqcy zepsucie” — a umyst i serce sa
stopniowo oczyszczane i jednocza sie ze soba. A gdy zostaly oczyszczone
oraz zjednoczone ze soba, to odtad latwiej wypelniane sa zbawcze przy-
kazania. Odtad wzrastaja w duszy owoce Ducha i obfituje ona w nagro-
madzone dobra. A takze, krotko méwiac, mozemy odtad szybciej powré-
ci¢ do podarowanej nam z poczatku, na chrzcie, doskonalej taski Ducha
— ktéra co prawda jest w nas, ale przysypana nami¢tno$ciami, podobnie
do iskry w sadzy. I mozemy si¢ jej, na powrdt jasno rozpalonej, doktadnie
przyjrze¢ oraz stac sie oSwieceni duchowo, a nastepnie doskonali i w kon-
cu przebéstwieni.

Jednakze wiekszos¢ Ojcéw przypomina tu i 6wdzie w swoich pismach
o tej dziatalno$ci”, poniewaz tworzg tekst dla tych, ktorzy wiedzg. Nie-
ktérzy jednak, prawdopodobnie wiedzac z wyprzedzeniem o nie§wiado-
mosci i niedbalosci o te zbawcza medytacje nad naszym pochodzeniem,
objasnili tez drobiazgowo sposob praktykowania jej pewnymi naturalny-
mi metodami. Nie zawahali si¢ przed przekazaniem go nam, swoim
dzieciom, jako w pewnym sensie ojcowskiego spadku. Oni tez — wysta-
wiajac ja pod wieloma imionami, nazwawszy ja poczatkiem kazdej innej
milej Bogu dziatalnosci, nagromadzeniem doébr, nietknietym znakiem
nawrocenia oraz dzialaniem duchowym, ktore jest podstawa prawdziwe;
kontemplacji — prowadza wszystkich ku korzysci z tego dziela.

Skarze si¢ jednak odtad i wzruszenie odbiera mi mowe, mowe o ksigz-
kach — poniewaz filozofuja o takiej, wedlug Areopagity™, prawdziwie
oczyszczajacej, oswiecajacej i doskonalacej dzialalnosci — ale tez mowe
o innych ksigzkach, o ktérych, ze wzgledu na oméwienie uwaznosci

* Por. Pwt 4,24.
? Czyli modlitwy Jezusowe;.

*! Chodzi zapewne o Teologig mistyczng Pseudo-Dionizego Areopagity.
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i trzezwosci, wielu méwi jako o ,neptyckich””. Wszystkie one razem,
niczym w pewien sposob konieczne $rodki i narzedzia, dotycza tego sa-
mego tematu i majg jeden cel: przebéstwi¢ czlowieka. Ze wzgledu na
starodawnos¢, ze wzgledu na rzadko$¢ (pozwdl powiedzied!) i poniewaz
nigdy nie zostaly wydane drukiem, niemalze przepadly. A nawet jesli
niektore gdzies si¢ ostaly, to i te sg zjedzone przez mole, zupelnie znisz-
czone i pamieta sie o nich prawie tak, jakby ich nigdy nie bylo™. Dodam,
ze skoro réwniez wigckszos¢ z nas niedbale sie prowadzi i kfopocze o wiele
rzeczy (mowie o cnotach cielesnych oraz czynnych) czy tez, mowiac bardziej
w zgodzie z prawda, jedynie o narzedzia cnét, na ktére trwonia cale zycie,
a jedng (oczywiscie strzezenie umystu oraz czystag modlitwe) w niewiedzy
— nie wiem, jak to si¢ dzieje — bardzo zaniedbuja, [ XXII} powstaje nie-
bezpieczenistwo, ze taka krotka i najstodsza dzialalnos¢ ostatecznie prze-
padnie, w wyniku czego laska ostabnie i zgasnie, a wraz z nig rozpadnie
sie nasza jedno$¢ z Bogiem i Boze dzielo. (A to wtasnie ona byla, jak po-
wiedziano, od poczatku gléwnym zamierzeniem Boga, wedlug Jego
upodobania. Ku niej, jako ku najbardziej stosownemu dla celu skutkowi,
skierowane sa zaréwno stwarzanie do bycia, jak i plan Bozego Stowa na
pomys$lnos¢ — na wieczng pomyslnos¢! — dla nas. I w ogole te rzeczy w Sta-
rym Testamencie oraz te w Nowym Testamencie zostaly uczynione tak,
jak odpowiadato Bogu).

Skoro dawniej wielu — i tych, ktorzy byli w $wiecie, i samych kroé-
16w, i dworzan — dreczonych kazdego dnia niezliczonymi, wielkimi
troskami i niepokojami zyciowymi, mialo jedno i to samo zadanie: nie-
przerwanie uwazaé na siebie w sercu (a wielu takich odnajdujemy
w opowiesciach), to teraz wskutek zaniedbania oraz braku poznania jest
to zadanie jak najrzadsze — o utrapienie! — i bardzo trudno je odnalez¢ nie
tylko u tych, ktorzy sa w $wiecie, lecz takze u samych mnichéw i hezy-
chastéw. A pozbawiani tego — cho¢ kazdy z nich zmaga si¢ w miare sit

» Przymiotnik utworzony od gr. vijyig (trzezwos<); neptycki (vnntikdg) to znaczy zyjacy
trzezwo, bez ulegania ,,upojeniu” zlem.

** Tu autor czyni zapewne aluzje do stanu bibliotek, w ktérych prowadzit poszukiwa-
nia interesujacych go rekopisow.
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i znosi trudy za cnote — nie zrywajg jednak zadnego owocu, poniewaz nie
da si¢ go zebral bez nieprzerwanej pamieci o Panu oraz czystosci od
wszystkiego, co niegodziwe, jaka rodzi si¢ z samego serca i umysthu.
Beze Mnie — méwi bowiem [Stowol — nie mozecie niczego czynic. 1 zndéw: Ko
we Mnie trwa, ten daje wielki owoc” .

Z tego tez powodu dowodze, ze przyczyna, ze wzgledu na ktéra za-
brakto wyr6zniajacych sie dobrocia i zyjacych dalej po $mierci i obecnie
tak niewielu jest zbawianych®, nie jest oczywiécie inna niz ta, ze zanie-
dbalismy to dzielo, ktére wiedzie do przebéstwienia. ,Bez przebéstwienia
umystu” — powiedzial ktos — ,nie da si¢ nie tylko uswieci¢, ale nawet
zbawi¢ cztowieka””. I samo juz uslyszenie tego jest straszliwe, poniewaz,
wedlug objawienia medrcow w Bogu, bycie zbawionym i bycie przebé-
stwionym s3 tym samym. Co wigcej 1 co jeszcze wazniejsze, jesteSmy
pozbawieni réwniez ksiag, ktore do tego prowadza. Bez nich osiggnigcie
celu nalezy do rzeczy niemozliwych.

Lecz oto — pigkny pod kazdym wzgledem i dobry, prawdziwie mitu-
jacy Chrystusa Pana, ktéry nie ustaje w zabiegach o zadng pierwszg na-
grode, tyczaca sie stowa o hojnosci, umitowaniu ubogich, goscinnosci czy
innym korowodzie cnét, ktory plonie od natchnionego Bogiem zapatu dla
wspblnej korzysci!

On, on to wlasnie”, natchniony przez taske Chrystusa, ktéry chce
zbawié i przeboéstwi¢ wszystkich ludzi’', zamienia lament w rados¢, roz-
wigzujac problem. Dajgc bowiem z siebie wszystko, przedktada dla wsp6l-
nego dobra $rodek prowadzacy do przebdstwienia i, ze tak powiem, biegnie
na rekach i nogach oraz wszelkim sposobem pracuje tym samym na rzecz
przedwiecznej, jak powiedziano, woli Boga. Jaka chwala, jaka wspanialos¢,
brawo! Oto bowiem niewydane nigdy wczesniej, oto lezace w ukryciu,
w ciemnos$ci, gdzie§ w kacie, nieznane i przezarte przez mole, porozrzu-

“J15,5.

* Por. Lk 13,23,

* Nie wiadomo, kogo konkretnie autor ma na mysli.
* Ksiaze rumunski, ktory sfinansowal edycje Filokalii.
> Por. 1 Tm 2,4.
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cane i rozproszone tu i éwdzie, oto prowadzace za pomoca wiedzy do
czystosci serca, trzezwosci umystu, wezwania laski w nas — a dodaj tez:
przebostwienia — ksiegi zebratl w jedno i, zadng miarg nie szczedzac $rod-
kéw, oddat wielkiemu i jawnemu $wiathu sztuki drukarskiej (bo trzeba,
trzeba bylo, aby te dzieta, ktére traktuja o boskim oswieceniu, zostaly
uznane za godne $wiatla w druku). Uwalnia dzigki niej [ XXIII} tych,
ktérzy znajg trudy przepisywania, a jednocze$nie budzi tych, ktérzy ich
nie znaja, do milosci posiadania — a zaryzykuje stwierdzeniem, ze réwniez
do stosowania w praktyce. Masz zatem, najdrozszy czytelniku, dzigki
szlachetnemu panu Janisowi wolna na przysztos¢ od trudu przepisywania
i tatwa do nabycia niniejsza ksiazke duchowa. Ksigzke — magazyn trzez-
wosci, straznice umystu, mistyczne nauczanie duchowej modlitwy. Ksigz-
ke — znakomity szkic praktyki, niezawodny przewodnik kontemplacji*,
raj Ojcéw”’, zloty sznur cnét. Ksigzke — mocng mowe Jezusa, trabe,
ktéra wzywa taske, i krotko mowigc, to wlasnie narzedzie przebostwienia
czy tez jaka$ inna tysigckro¢ upragniona rzecz, o ktéra starano sie przed
wieloma laty i ktérej poszukiwano, ale jej nie znaleziono. Z tego zatem
wzgledu i na tobie spoczywalby oczywisty i naglacy obowiazek, by blaga¢
Boskos¢ w intencji dobroczyncy i wspélpracownikéw, zeby rowniez oni
osiggneli rowng miare przebdstwienia oraz — poniewaz napracowali si¢ na
rzecz tego — pierwsi tez skorzystali z owocow.

W tym miejscu mowy jednak kto§ méglby, by¢ moze, zaprotestowaé
wobec tych faktéw, twierdzac, ze nie jest stusznym wydawanie tego, po-
niewaz niektore teksty w ksigzce sa jakby obcojezyczne dla uszu wielu
ludzi’'; poniewaz — méwi ktos — towarzyszy im réwniez jakies niebezpie-

? Wedlug Ewagriusza z Pontu, praktyka (nrpaxticq) i kontemplacja (Bewpio) to dwa
elementy zycia duchowego: pierwszy polega na oczyszczaniu si¢ z wad i zdobywa-

niu cnét, drugi na kontemplowaniu, czyli wpatrywaniu si¢ w boskie tajemnice.

» Raj ojcow to réwniez tytul antologii pism ascetycznych, w sktad ktérej wchodza

m.in. Zywot Antoniego, pisma Palladiusza, Hieronima i innych (zob. The Paradise or
Garden of the Holy Fathers, przekt. E.A.W. BuDpGE, London 1907). W tradycji tacin-
skiej analogiczna antologi¢ zwyklo si¢ okresla¢ mianem Zywotiw Ojcow.

** Chodzi o to, ze sq pisane greka, ktorg trudno zrozumie¢ ze wzgledu na jej archaicz-

no$¢ w zestawieniu z greka wspolczesna.
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czefistwo. Spieramy si¢ z takim, a jakze, dajac mu zwigzlg odpowiedz: my
rowniez, mily towarzyszu, nie zabraliSmy si¢ za takie przedsiewzigcie w zgo-
dzie z wlasnymi mys$lami. Postuzylismy sie raczej przykladami: z jedne;
strony — Pisma Swictego, ktore wszystkim poboznym, bez rozrézniania,
nakazuje nieprzerwanie sie modli¢” i zawsze mie¢ przed oczami Pana (a
wedlug Bazylego Wielkiego bezboznie jest mowi¢ cos§ zabronionego albo
ze nie da sie zachowywac¢ polecen Ducha™), z drugiej za$ strony — spisanej
tradycji Ojcdw, poniewaz Grzegorz Teolog kaze wszystkim podleglym mu
ludom intensywniej pamieta¢ o Bogu niz oddycha¢”. Takze boski Chryzo-
stom wyglasza cale trzy mowy o nieprzerwanej i duchowej modlitwie™,
a w tysiacach pozostalych swoich nauk zacheca wszystkich razem do ciaglej
modlitwy. Réwniez 6w godny podziwu Grzegorz Synaita™ uczyl takiego
zbawczego dzialania, obchodzgc rézne miasta. Lecz przeciez i sam Bég,
ktory zestal aniota z géry poprzez cudotworstwo, przypieczetowal taka
prawde, gdy okielznal sprzeciwiajacego Mu si¢ mnicha (co wida¢ na konicu
niniejszej ksiazki). A c6z powinienem na to rzec? Skoro ci, ktdrzy sg w Swie-
cie, oraz ci, ktérzy przebywajag w palacach, majac, jak powiedzieliSmy,
nieprzerwane zadanie — takg medytacje, utwierdzaja sfowo czynem i po-
trafiag sami z siebie okielzna¢ tych, ktérzy sie sprzeciwiaja. Jesli jednak
zdarzylo si¢, ze niektorzy zmienili jaki$ drobiazg, to c6z w tym dziwnego?
Wedlug Grzegorza Synaity na og6t bylo tak z nimi z powodu zuchwatosci.

Ja jednak uwazam, ze przyczyng tej zmiany jest przede wszystkim to,
ze nie we wszystkim byli w $cislej zgodzie z nauczaniem Ojcéw o tym
dzialaniu — a nie (uchowaj!), ze byli wbrew samemu dzialaniu. Jest ono
bowiem $wiete, a z jego pomocg modlimy si¢ 0 uwolnienie od wszelkiego
zbladzenia. Poniewaz nawet zgodne z prawem Boze przykazanie, ktére
prowadzi do zycia, zostalo, méwi Pawel, przez niektérych uznane za to,

Por. 1 Tes 5,17.
° BasiL. Cats. Reg. fus. tract. 3,1; Reg. brev. tract. 204.
" GreG. Naz. Or. 27 4.

® Mozliwe, ze autor ma na mysli trzy De precat. or. (PG 50, kol. 775-786) i De precat.
(PG 64, kol. 461-465).

¥ Sw. Grzegorz Synaita (1255-13406), jego pisma zawiera czwarty tom Filokalii.
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ktére prowadzi do $mierci. Nie stalo si¢ to jednak ze wzgledu na przyka-
zanie — jak bowiem mogloby tak by¢, skoro jest ono $wiete, sprawiedliwe
i prawdziwe™ — ale ze wzgledu na zepsucie dusz sprzedanych w niewole
grzesznosci. Dlaczego wiec z tego powodu? Czy trzeba potepi¢ boskie
przykazanie [ XXIV} ze wzgledu na grzesznos$¢ niektorych ludzi? 1T czy
trzeba tez lekcewazy¢ takie zbawcze dzialanie ze wzgledu na zmiane nie-
ktérych ludzi? W zadnym wypadku — ani jedno, ani drugie! Trzeba ra-
czej — ufajac Temu, ktéry powiedzial: Ju jestem drogg i prawdq" — z cala
pokorg i zalobnym usposobieniem zabiera¢ si¢ do dzieta. Bo wedtug nauki
Ojcéw, chocby cala niegodziwa falanga demondw ruszyta na tego, ktéry
uwolnil sie od zuchwalosci oraz checi przypodobania sie ludziom, nie
bedzie ona w stanie nawet sie do niego zblizy¢. Skoro tak si¢ sprawy maja,
a ksigzka ze wszystkich stron, o ktérych powiedziano, ukazuje na wszelki
sposob i wszedzie nienagannos¢”, najstosowniej byloby nastepnie przyjaé
na rece owo zaproszenie Madrosci na uczte — to zaproszenie potgznego
glosu herolda do wszystkich na uczte tej jakze duchowej ksigzki®.

A zatem przybadzcie wy, ktérzy nie nienawidzicie boskich uczt ani tez
nie wymawiacie sie polami, wotami i zonami na wz6r tych w Ewangeliach™.
Przybadzcie! Zjedzcie na tej uczcie dajacy poznanie chleb madrosci, wy-
pijcie wino, ktére rozwesela umystowo serce, ale pozbawia wszystkich
spraw zmyslowych wraz z umystowymi ze wzgledu na ubéstwienie w eks-
tazie, i upijcie si¢ prawdziwie trzezwym pijanstwem! Przybadzcie wszyscy,
ktérzy wyznajecie prawostawng wiare, Swieccy razem z mnichami, ktorzy
staracie sie odnalez¢ bedace wewnatrz was krélestwo Boze® oraz skarb

Por. Rz 7,12.
"7 14,6.
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Zapewne aluzja do formalnego zezwolenia na druk z 1781 r., otrzymanego z Wy-
dzialu Teologicznego Uniwersytetu w Padwie, co byto warunkiem druku ksigzek
teologicznych na terenie Republiki Weneckiej.

> Por. Prz 9,1-6.
Por. Lk 14,18-20.
Por. £k 17,21.
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ukryty na polu serca™ — ci, ktérym stodki jest Jezus Chrystus — zebyscie,
wolni od niewoli spraw na dole”, ze swobodnym ruchem waszego umyshu
oraz sercem oczyszczonym z nami¢tnosci, dzieki nieprzerwanemu, budza-
cemu groze wezwaniu naszego Pana Jezusa Chrystusa oraz wszystkim
pozostalym cnotom, nauczanym w niniejszej ksiazce, zjednoczyli si¢ ze
soba, a przez siebie réwniez z Bogiem, w zgodzie z nawolywaniem ku
Ojcu Pana. Zebyscie, jak méwiono, byli jednym, jak My jednym jestesmy™ —
i tak, zjednoczeni z Nim i jak najdostatniej odmienieni natchnieniem oraz
ekstazg Bozej milosci, zostali przebdéstwieni. Obyscie z duchowym po-
strzeganiem i bezsporng obfito$cig powrdcili tez do pierwotnego celu Boga,
stawigc Ojca, Syna i Ducha Swietego, jedna najbardziej tearchiczng Bo-
skos¢, ktorej nalezy si¢ wszelka chwala, cze$¢ i hold na wieki wiekéw.
Amen.

““ Por. Mt 13,44.
7 Ziemskich.

® 717,11



