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Wstep

Opat Jan i jego dzielo

W historii chrzescijaistwa mamy kilka dziet literackich,
ktére pochodzg ze $rodowisk monastycznych, czytane sa po-
wszechnie do dzisiaj, i szczegélnie silnie wplynely na uksztatto-
wanie si¢ naszej duchowosci, gdyz daty wyraz ludzkiej tesknocie
za Bogiem. Najstarsze z nich to Ksigga Starcéw i narosta wokoét
niej literatura egipskiej pustyni. Dalej, Wyznania $w. Augusty-
na; zaliczam je do literatury monastycznej, gdyz autor byt wedle
édwezesnych poje¢ mnichem, chociaz w miescie; zalozyl nawet
wspolnote, napisat dla niej regule, i jak wigkszos¢ Ojcéw Ko-
Sciola zostal biskupem z mnicha wihasnie. Nastgpna jest Regu-
fa $w. Benedykta; jej nauka, ale przede wszystkim jej praktyka
w niezliczonych wspélnotach, ksztaltowata zycie chrzescijanskie
(jak pisze Rowan Williams) przez sam fakt, ze uksztaltowata
mnéstwo osobowosci, ktére z kolei ksztaltowaly spoteczedstwo'.
Czwarta jest ksiega O nasladowaniu Chrystusa.

Najwczesniejsze rekopismienne kopie Nasladowania pocho-
dza z Whoch i oczywiscie nie sa przez kopistéw wyraznie dato-
wane. Poniewaz jednak cechy pisma i szczegdly wykonania po-
zwalaja datowal $redniowieczne reckopisy z duza doktadnoscia,
jest pewne, ze najstarsza zachowana kopia (podkreslmy: kopia
juz, nie pierwopis autorski), sporzadzona w Vercelli i tam do

! RowaN WiLLiams, 7he Way of St. Benedict, London 2020, s. 3.
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dzi$§ przechowywana, powstata miedzy rokiem 1280 a 1330. Nie
p6zniej. Otdz nawet koniec tego przedziatu czasowego to jeszcze
réwne pét wieku przed przyjsciem na $wiat Tomasza a Kempis
(1380-1471), ktéremu na pétnocny wschéd od Alp przypisuje
si¢ do dzisiaj autorstwo tej ksiegi; a blisko sto lat przed jego
dojrzaly dzialalnoscig pisarska.

Nie jemu jednemu zreszta przypisuje si¢ je mylnie. Usitowa-
no przez wieki przyzna¢ to dzieto przynajmniej kilku mistykom,
zwlaszcza z epoki pdinego sredniowiecza, ale takze paru innym
autorom, patrystycznym lub scholastycznym. Kto$ przypisat
je $w. Augustynowi, nie rozumiejac, ze taki namictny protest
przeciwko traktowaniu Boga jako tematu absolutnie by nie byt
uzasadniony w epoce patrystycznej; inni typowali ktdrego$ z mi-
stykéw niderlandzkich XIV-XV wieku; inni obstawali do nie-
dawna przy autorstwie Jana Gersona (Jean Charlier de Gerson,
1363-1429), nie biorac pod uwage, ze ten scholastyk, profesor
Sorbony, absolutnie by nie mégl napisaé, ze go nie obchodza
szkolne spory o rodzaje i gatunki. Od daty pierwodruku dzieta
(ok. 1472) zjawil si¢ jeszcze jeden kandydat, kiedy to drukarz-
-wydawca z Augsburga, Gunter Zainer, znalazt i wydal rekopis,
w ktérym na poczatku czytamy wyraznie do dzisiaj (gdyz si¢
zachowal), ze te cztery traktaty zebral (collegiz) kanonik Tomasz
z Kempen (1380-1471?). Zainer zachwycit si¢ tekstem, ale ko-
lofon przeczytat nieuwaznie i podal Tomasza jako autora, nie
za$ kopiste. I to do dzis§ powtarzaja tak wydawcy, jak i ci ucze-
ni, ktérzy prébuja osadzi¢ ksigzke w XIV-wiecznej tzw. devotio
moderna. O czym za chwile. A kopiowanie ksiazek uprawiali
woéwczas nawet profesorowie uniwersytetu, jak widzimy na przy-
ktadzie $w. Jana Kantego. To byt przeciez gtéwny sposéb ich
nabywania.
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W wypadku Jana Gersona teza byla o tyle usprawiedliwio-
na, ze az 22 rckopisy wloskie i 5 innych (duzo, jak na $rednio-
wieczne zwyczaje) podaje nazwisko autora; i brzmi tam ono: Jo-
annes Gersenus. Ot6z, Gersonus czy Gersenus, réznice zauwazy¢
trudno, a we Frangji lepiej znano i pamigtano profesora Sorbo-
ny niz wcze$niejszego o cale stulecie (i w dodatku cudzoziemca
zza Alp) Giovanniego Gerseno, opata z Vercelli. To samo zreszta
dotyczy historykéw polskich. Mimo to jednak w ciggu wiekéw
wielu autoréw, takze francuskich, od Mabillona po nasze czasy,
poprawnie podaje autorstwo ksiegi.

O Vercelli w Polsce nigdy duzo nie styszano. Dawni amatorzy
wiedzy wedrowali od nas przez Austrie i Alpy Julijskie, a zszed}-
szy z gor, kierowali si¢ na ogdt na potudnie, do Padwy, Bolonii
i Rzymu, a nie na zachéd az do Piemontu. Byl to jednak w $re-
dniowieczu przez jaki§ czas wazny o$rodek duchowy i umystowy.
W poczatku XIII wieku zaczynal whasnie rozkwitaé: miasto byto
jeszcze wtedy niezalezne, zarzadzane przez Rade Trzech (stano-
wili ja: biskup, opat prastarego benedyktyniskiego® klasztoru sw.
Stefana i jeden przedstawiciel mieszczan) i wchodzito w najbar-
dziej tworczy okres swoich dziejow. W roku 1228 zalozono tam
uniwersytet’, czwarty z kolejnosci we Whoszech; nieco wezesniej,
w 1218, ufundowane zostalo opactwo kanonikéw regularnych
pod wezwaniem $w. Andrzeja, a fundator, kardynat Bicheri, spro-
wadzil tu zakonnikéw z paryskiego opactwa sw. Wiktora, a wiec
z osrodka stynnego réwnie z duchowosci, co i z nauki. I rzeczy-

* Stowa ,,benedyktyn”, ,benedyktyriski” sa o kilka wiekéw pédzniejsze, stosuje
je tu jednak jako przyjete dzisiaj. W $redniowieczu, przynajmniej odkad zaistnialy
inne zakony typu monastycznego, méwiono ,.czarni mnisi” (w przeciwienistwie do
,biatych”, np. cysterséw.)

3 Istniat przez okoto stu lat.
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wiscie pierwszy opat nowego klasztoru, Thomas Gallus, czyli po
prostu Tomasz Francuz, przez wiele lat wykladal na tutejszym
uniwersytecie Pismo Swiete, a zastynat tez z komentarzy mistycz-
nych do Pseudo-Areopagity. Jednoczesnie zaczynala si¢ era zako-
néw zebraczych, sposréd ktérych dominikanie* od poczatku zajeli
sic wiedza teologiczng, franciszkanie® za$ (majacy dom w Vercelli
od 1215) rozpoczeli studia juz w roku 1230. Jedni i drudzy byli
juz wtedy rozsiani po catych Wloszech. W potowie stulecia zjawia
si¢ nadto cystersi, pozniej klaryski... w sumie, kwitto zycie zakon-
ne we wszelkich jego znanych wtedy odmianach. I kwitta wiedza
teologiczna; a z nig i typowe dla niej problemy.

Najwazniejszy z tych probleméw nie byt juz wtedy niczym
nowym; zaczal si¢ jeszcze w XI wieku, kiedy zarysowata si¢
réznica miedzy podejsciem do wiedzy teologicznej charaktery-
stycznym dla Ojcéw Kosciota i uprawianym nadal w osrodkach
monastycznych a tym, ktére wypracowano w szkolach: najpierw
katedralnych, a potem cechowych, czyli w naszym dzisiejszym
jezyku uniwersyteckich. Juz w XII wieku pokpiwal sobie Jan
z Salisbury, filozof niezwigzany z zadng ze stron:

Niegdys kochano wszystko, co starzy rzekli rozumnie;
dzisiaj tylko nowosci zbierajg wszedzie pochwaly.

Kto si¢ w pisma zaglebia, uchodzi juz za nieuka,
albowiem znawca tradycji logikiem zosta¢ nie moze.

(...) W pogardzie prawa, natura i wszelkie pisma uczone:
logika sama kréluje i wszelkie zbiera pochwaty.

4 Poczatek zakonu 1216, a juz od 1217 obecni na Sorbonie.

> Poczatek zakonu 1210, a juz od 1217 istnieje prowincja wloska z mnéstwem
wsp6lnot.
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Inaczej méwiac, przesunicto akcent z myslenia na sposéb
myslenia, z treSci na metode, na systematyzacje, klasyfika-
cje i logiczne schematy dowodzenia. Owszem, ten entuzjazm
dla $cistosci terminologii i dla sztuki przeprowadzania dowo-
déw mozna bylo wykorzystaé takze w teologii, i rzeczywiscie
to szkolne (scholastyczne) podejscie miato swoich swietych: tak
whasnie uprawial teologic najstawniejszy jej systematyzator, To-
masz z Akwinu. Niemniej w praktyce bardzo czesto zwycigzato
zauroczenie metoda i uprawianie wiedzy dla wiedzy, dla dosko-
natoéci technicznej, jesli nie zgota dla stawy i kariery, zwlaszcza
odkad zaczeto fundowal stale dochody (prebendy) dla profe-
sorow katedr uniwersyteckich. Tradycja zas monastyczna, obej-
mujaca zresztg takze wielkich éwezesnych myslicieli w srodowi-
skach kanonikéw regularnych, odrzekata si¢ uprawiania teologii
inaczej niz jako drogi ducha ludzkiego do Boga, do petnego
podporzadkowania Mu serca i zycia. Krotko méwiac, inaczej
niz jako drogi modlitwy. A juz na pewno wiedza o Bogu nie
powinna byta stawal si¢ w praktyce gra intelektualng, sztuka
dla sztuki, i prowadzi¢ do niekonczacych si¢ sporéw o terminy,
o stowa, o technike dowodu. Gléwny przedstawiciel mysli mo-
nastycznej w XII wieku, §w. Bernard, rozrézniat w nastepujacy
spos6b motywacje uprawiania wiedzy, teologicznej oczywiscie:

Sq tacy, ktérzy pragng wiedzy tylko dla wiedzy, a to jest grzesz-
na ciekawo$¢. I tacy sa, ktérzy pragng wiedzy dla stawy, a to jest
grzeszna proézno$é. Z takich to drwi satyryk i méwi do jednego
z nich: Za nic masz sobie wiedze¢, pdki inni o twojej wiedzy nie
wiedza. | tacy sa, ktérzy pragna wiedzy, zeby ja sprzedaé, czy to
za pieniadze, czy tez za zaszczyty; a to jest grzeszna chciwosé.
Ale sa i tacy, ktérzy pragng wiedzy dla budowania innych, a to
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jest mito$é. I tacy, ktérzy pragng wiedzy dla zbudowania wia-
snego, a to jest roztropnos¢ .

Autor Nasladowania dodalby chyba, ze mozna tez pragnaé
wiedzy o Bogu po prostu z mitosci i tesknoty do Niego. Po-
wtérzmy, kazda z tych motywacji jest mozliwa w obu tych szko-
tach myglenia, niemniej jednak przerost metody nad trescig by-
wal w nurcie scholastycznym bardzo wyrazny i z biegiem czasu
wzrastal. Podstawowe prawdy wiary byly juz przeciez w wigkszo-
sci zdefiniowane, wiec dyskutowano o coraz mniej znaczacych
szczegOlach, 1 coraz bardziej o samej sztuce dyskusji. Kontro-
wersja miedzy starg i nowg szkolg trwala okolo trzech stuleci,
ostatecznie jednak w XIII/XIV wieku zapanowato przekonanie,
ze nie ten jest wyksztalcony, kto duzo przeczytat, ale tylko ten,
kto zdobyl stopiert uniwersytecki. Mnisi, nie chcac by¢ gorsi,
zaczeli takze zaktadal sobie bursy przy uniwersytetach’, a po-
niewaz nie mieli wéwczas zadnych wlasnych mistrzé6w na miare
Anzelma czy Bernarda, ktérzy by nadal uprawiali teologiec w sty-
lu monastycznym, wiec odtad takze u nich krélowata metoda
scholastyczna, razem ze swymi triumfami i ze swoim ryzykiem.

Cala ta dawna kontrowersja zostala jednak potem zapo-
mniana; i byta historykom ostatnich wiekéw wiasciwie nieznana
i niezrozumiata. Zbadatl jg gruntownie dopiero o. Jean Leclercq
w naszych czasach i on tez zdefiniowal réznice migdzy teolo-
gia monastyczng i scholastyczng’. Zarzucano mu wprawdzie, ze
teologia moze by¢ tylko jedna, ale to jest blad terminologiczny:
prawda moze by¢ tylko jedna, natomiast podejécie do niej i spo-

¢ Cystersom ich kapitula generalna nakazata studiowaé juz w potowie XIII w.

7J. LECLERCQ, Mitosé nauki a pragnienie Boga, Krakéw 1997.
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s6b jej wykladania — czyli teologia whasnie — istnieje od wiekéw
w réznych wersjach. (Nikt przeciez nie zaprzecza, na przyktad,
réznicy miedzy dwoma sposobami podejécia do Pisma Swietego:
pierwszy i wczesniejszy najchetniej szedt za mysla autoréw biblij-
nych, komentujac ja lub interpretujac, drugi natomiast o wie-
le czgdciej ukladal wlasny logiczny ciag wyktadu, cytujac tylko
w miar¢ potrzeby fragmenty tekstéw biblijnych jako dowody.)
Nic wiec dziwnego, ze badaczom, ktérzy o tej wczesnosre-
dniowiecznej kontrowersji nie pamietali, fatwo byto uzna¢, jak
juz tu wspomniano, Nasladowanie Chrystusa za dzieto — i to
sztandarowe — tak zwanej Devotio moderna. Byla to szkota du-
chowosci péiniejsza, bo wypracowana wsréd niderlandzkiej eli-
ty intelektualnej i streszczajaca dazenia i pojecia przetomu XIV
i XV wieku; a zarazem ksztaltujaca (przez swéj ogromny wptyw)
idealy i pojecia przynajmniej pigciu wiekéw nastgpnych. Naj-
krécej méwiac, szkola ta przypisywata najwyzsza warto$¢ do-
swiadczalnemu, subiektywnemu przezywaniu przez jednostke
kontaktu z Bogiem, odsuwajac na dalszy plan zaréwno rozbu-
dowane systemy wiedzy teologicznej (scholastyka), jak i troske
o obiektywny i wspélny kult Boga (monastycyzm). Szkoput jest
oczywiscie w tym, ze kontakt z Bogiem jest relacja dwustronng
i przezywanie go nie zalezy tylko, ani nawet w gléwnej mierze,
od tego, jak sam czlowiek go ustawia. Ruch ten mial jednak
swoich autentycznych mistykéw i pod jego wplywem zaczeto na
przyktad skracaé, a z czasem i catkiem kasowaé, wspélng modli-
twe chérowa, a nawet $piewy mszalne, zeby zyskaé wigcej cza-
su na modlitwe indywidualng, ktéra zaczeto nazywaé ,,myslng”
w przeciwiedistwie do ,ustnej”. Otéz wyznawcy devotio moderna
zauroczyli si¢ Nasladowaniem, znajdujac w nim nieufnos¢ do
szkolnej teologii; ale nie zauwazyli ani oni, ani pdzniejsi bada-
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cze, ze nie ma tam nieufnosci do tego, co benedyktyni nazywa-
ja Dzielem Bozym, Opus Dei: do wspdlnej chérowej modlitwy
uwielbienia. A jest, przeciwnie, nawet usilna zach¢ta do niej
(ksiega 1, rozdziat 25).

Trescig tej ksiazki jest afirmacja wyboru Boga, tak pelna
i radykalna, ze mnéstwo czytelnikéw widzi w niej po prostu ne-
gacje wszelkich ludzkich warto$ci. Ale co w takim razie powie-
dzie¢ o Ewangelii, w ktérej Chrystus wyraznie zada tak pelnego
postawienia Go na czele swoich mitosci, zeby w poréwnaniu
z Nim kazda inna mito$¢, nawet do wlasnego zycia, byta jak-
by odrzuceniem?® Te sprawy bedziemy jednak omawiaé ponizej
w miare lekeury.

O autorze ksiazki, Janie Gersenie, zachowaly si¢ bardzo nie-
liczne wiadomosci. Jest pewne, ze byl opatem klasztoru $w. Ste-
fana w latach 1224-1240, ale na ocalatych z tych lat dokumen-
tach podpisany jest bez imienia, tylko jako Abbas Sancti Stepha-
ni. Mozliwe, ze byt zwigzany z uniwersytetem, na ktérym jednak
mial pono¢ wyklada¢ nie teologie, ale prawo; moze jeszcze przed
objeciem urzedu opata, ale moze i péiniej, jak jego sasiad, au-
gustianin Gallus. Niewatpliwie cale tamtejsze Srodowisko znal
osobiscie. Niektérzy podajg date jego $mierci jako rok 1245, ale
nie wiadomo, czy réwniez rzadzit tak dlugo. Znany jest do dzi-
siaj dom, w ktérym si¢ urodzil, a w miescie stoi jego kapliczka,
edyz lokalnie uwazany byt za $wigtego; na fasadzie katedry jest
tez jego posag, ale o wiele pdzniejszy. I to juz wszystko. Autor
stow Ama nesciri et pro nihilo reputari (umituj stan kogo$ nie-
znanego i mianego za nic), ten, ktdry nawet wlasnego imienia
na dokumentach nie zostawial, rzeczywiscie do dzi§ pozostaje

8 Mt 16,24nn; Mk 8,34nn; £k 9,23nn; 14,25; 17,33.
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prawie nieznany. Mamy tylko jego dzieto. Jego klasztoru takze
juz nie ma; wyludnit sie, jak wiele innych, w wieku XV, ale juz
sie nie odrodzit.

Jeden z najstarszych zachowanych rekopiséw Nasladowania,
czternastowieczny tak zwany Codex Cavensis, ktéry trafit do Pa-
ryza i tam jest dzisiaj przechowywany, w inicjale Q na pierwszej
stronie (Qui sequitur me...) zawiera postaé mnicha niosacego
krzyz: benedyktyna, bo w czarnym habicie. Niektérzy chcieliby
to uwazaé za portret autora ksiazki, ale oczywiscie nie moze to
by¢ portret w sensie dzisiejszym, bo nawet w samym Vercelli
nikt juz nie mégt w XIV wieku pamictaé, jak wygladal opat Jan.
Moze to wigc by¢ najwyzej slad wiedzy o tym, kim byl autor
i kim byli pierwsi odbiorcy jego nauki.

Co do daty powstania dzieta, mamy w tekécie jedna jakby
wskazéwke: w rozdziale 50 czesci trzeciej Franciszek z Asyzu na-
zwany jest $wigtym; a to znaczy po prostu, ze ten rozdzial mégt
by¢ napisany po jego kanonizacji (lipiec 1228). Autor byl juz
wtedy opatem. Nie wiadomo jednak, czy rozdzialy poprzednie
pisane byly juz wczesniej i od kiedy; ani czy byly pomyslane
jako soliloguium, czy jako konferencje dla ,,uczniéw” (mnichéw).
Motzliwe zreszta, ze pisanie zaczelo si¢ od tego pierwszego zamia-
ru, a po jakims czasie przeszto w drugi. Odbiér za$ dzieta i jego
znaczenie dla duchowosci chrzescijaniskiej mozna poréwnaé tyl-
ko z odbiorem i znaczeniem Wjyznasn $w. Augustyna; przeliczne
kopie w czasach przed wynalezieniem druku i przeliczne prze-
ktady i wydania pdzniejsze swiadcza o jego wielowiekowej popu-
larnosci. Przyczyn jest wiele. Nasladowanie jest krzykiem duszy
ludzkiej wyrywajacej sie¢ ku Bogu, i ten krzyk odbija si¢ echem
w naszych sercach, nawet jesli nie jestesmy gotowi powtdrzyé
go $wiadomie; nawet jedli ze strachu przed jego radykalizmem
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wolimy go uznal za negacj¢ (Swiata) niz za afirmacje (Boga).
Jezyk tej ksiazki jest jasny dla wszystkich i obfituje w kapitalne,
krétkie sformutowania, przypominajace apoftegmaty Ojcéw Pu-
styni; autor jest dziedzicem ich duchowodci, tak, ale ponadto ma
szczeg6lny talent do wyrazania swojej mysli w sposéb zapadajacy
w pamiec.

Tekstem dziela zajeli si¢ oczywiscie filologowie, specjalisci
tak od sredniowiecznej taciny, jak i od historii jezyka wloskiego.
Ustalono wigc przede wszystkim, ze cztery traktaty, tworzace te
ksiege, sa dzielem jednego i tego samego autora; dalej, ze autor
ten méwil, pisal, a nawet myslat po facinie, co nie przeszkadza,
ze w jego tekécie zidentyfikowano wyrazne italianizmy, typowe
dla jego epoki, a nawet takie, ktére sa typowe wilasnie dla Pie-
montu. (Trzeba jednak doda¢, ze kto$ na péinocy Europy dopa-
trzyl si¢ tam ,niderlandyzméw”.) W XX wieku francuski uczo-
ny Edward Puyol sposréd 828 znanych rekopiséw, zawierajacych
bad7 caly tekst, badz fragmenty, wybral i posegregowat okoto
90 najwazniejszych, dzielac je przede wszystkim na wloskie i za-
alpejskie, i ustalajac ich ,genealogic”, to jest ciagi kopiowania.
Te prace prowadzit po nim Riccardo Pittigliani. Zauwazono
przy tej okazji, ze duzy procent rekopiséw wloskich pochodzi
z bibliotek klasztoréw benedyktynskich, w wickszosci zresztg juz
dzi$ nieistniejacych; $wiadczy to o wezesnej popularnosci dzieta
wéréd wspétbraci jego autora. Wreszcie salezjanin, ks. Tiberzio
Lupo, na podstawie tych 90 przebadanych rekopiséw sporzadzit
wydanie krytyczne (Watykan 1982) i oparty na nim przektad
wloski (tamze, 1983).

Pragnac komentowal Nasladowanie dla Siéstr, usitowatam
zdoby¢ to wydanie, ale ostatecznie udato mi si¢ tylko uprosié
skan wstepu. I nic dziwnego: najpierw nie znaleziono wolne-
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go egzemplarza, a zaraz potem byl juz poczatek pandemii, wiec
mieszkaicy Wioch mieli co innego na glowie niz moje prosby!
Miatam juz jednak wczesniej przektad ks. Lupo, i miatam tekst
tacinski, taki, jaki mozna znalezé w Internecie. Przede wszystkim
wiec sczytatam ten tekst z przektadem Lupo, tu i é6wdzie robiac
poprawki wedlug wersji ttumacza, i potem w watpliwych przy-
padkach traktowalam tegoz ttumacza jako autorytet. Przyjetam
takze jego podzial rozdziatéw na paragrafy.

Przekladéw zreszty istnieje mnéstwo, po kilka na kazdy eu-
ropejski jezyk; gdyz wielu ludzi, zauroczonych ta ksiazka, wyra-
zito t¢ fascynacje przez sporzadzenie wlasnego przektadu. Pol-
skich takze jest kilka. Przektad jednak jest zawsze jakim$ przefil-
trowaniem tekstu przez odbiér ttumacza, wydato mi si¢ wiec, ze
dobrze bedzie zrobi¢ jeszcze jeden, a to z pozycji kogos, kto sam
mieszka w $wiecie myslowym autora i kto niezaleznie od zawo-
dowej czy niezawodowej znajomosci taciny, zna przede wszyst-
kim jezyk benedykeyniski: ten zespdt pojeé, doswiadczen i pra-
gnien wilasciwych dla naszego zakonu (chociaz niekoniecznie
tylko dla niego), oraz pochodzaca od niego terminologie, ktérej
benedyktynom wyjasnia¢ nie trzeba. Bedzie to takze préba przy-
blizenia tej ksiazki z powrotem ludziom, ktérym si¢ wydaje, ze
nic tam dla siebie nie znajda; a takich tez jest duzo.

Ale najwicksza radoscig byliby dla mnie ci czytelnicy, ktérzy
by omijali méj komentarz jako niepotrzebny i czytali po prostu
tekst opata Jana, znajdujac w nim wotanie wlasnego stesknione-
go serca.
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Kluczowe pojecia

Jednym z pierwszych probleméw, na jakie trafia wielu dzi-
siejszych czytelnikéw Nasladowania, jest pewna liczba kluczo-
wych dla mysli autora terminéw, ktére uzywane tu sa w bardzo
tradycyjnym znaczeniu, réznym od tego, jakie dzi§ nadajemy
tym sfowom w potocznej mowie. A przynajmniej o wiele szer-
szym. Sa to: caro, devotio, tentatio, consolatio, passio, virtus, mun-
dus, gratia, profectus, mortificatio. Postarajmy si¢ je tutaj wyjasnic.

Cialo (caro) w potocznej mowie oznacza dzisiaj ludzki or-
ganizm, z tym jednak, ze w kontekscie moralizujacym jest poj-
mowane jako synonim seksualnosci. Dla Autora natomiast ten
termin ma znaczenie o wiele szersze. Oznacza tak organizm, jak
i jego potrzeby i sklonnosci; ale przede wszystkim — postawe
umystu, ktéry jest tak zaprzatniety tymi potrzebami i skfonno-
Sciami (jakiejkolwiek bylyby natury), ze nie pamigta o niczym
poza tym, a zwlaszcza o mitosci Boga i blizniego.

Pobozno$¢ (devotio) dzisiaj potocznie oznacza sktonnos¢ do
nabozenistw, i to nie specjalnie gorliwa, ale raczej srednig. W je-
zyku abba Jana jest to stan duszy oddanej Bogu, Zzyjacej Jego
mitoécig i chwala. Pobozny jest wigc synonimem swigtego, a juz
na pewno kogos, kogo my by$my dzisiaj okreslili jako zarliwie
poboznego.

Pokusa (tentatio) nam obecnie kojarzy si¢ z umyslnym
ciagnigciem kogo$ do zlego, przy czym kuszacym jest oczywi-
Scie szatan. Dla Autora ten termin oznacza kazdg sytuacje pro-
by, w ktérej cztowiek ma (w malej lub wielkiej sprawie) wybdr
miedzy dobrem a zlem. Jest to wiec i szansa, i niebezpieczen-
stwo zarazem; a poniewaz jesteSmy stabi i wiemy o tym, sam
Chrystus kazal nam prosi¢ Ojca o niepoddawanie nas prébie,
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ale (gdyby byla konieczna) o pomoc w niej, czyli uwolnienie
od zlego. Tak rozumiana ,pokusa” moze by¢ Bozym zabiegiem
pedagogicznym, ktéry uczy nas prawdy o naszej matosci celem
tym pelniejszego przylgniecia do Boga.

Pociecha (comsolatio) w naszym jezyku oznacza tyle co
wspélczucie w niedoli, wyrazone stowem lub takze czynem. Jest
to dar czlowieka dla czlowieka: usmiech, dobre stowo, ustuga;
ten dar ma pomdc uspokoi¢ uczucia lub zmieni¢ je z negatyw-
nych na pozytywne. W jezyku jednak Autora ten termin jest
synonimem umochnienia, pomocy, i to zawsze: Bozej pomocy,
w jakiejkolwiek trudnosci, a nie tylko w smutku. (Ilekro¢ mowa
o innej, nie Bozej ,pociesze”, jest to zawsze wyraznie nazwane:
,0d ludzi”, ,od stworzed”.) Inaczej méwiac, chodzi o dziatanie
taski Bozej, ktéra nam umozliwia badz zwycigstwo w prébie,
badZ podniesienie si¢ po upadku. Chodzi tu wigc nie o wygta-
dzenie uczué, ale o wsparcie rozumu i woli.

Namietnos$¢ (passio) w naszym jezyku to zwykle gwattowne
uczucie, zwigzane z seksualnoscig i niemozliwe lub prawie nie-
mozliwe do opanowania. W jezyku naszego Autora ten termin
oznacza wszelkie nie do$¢ opanowane uczucia ciala, a wigc tak-
ze gniew, takomstwo itp., ktére sg przeszkoda do Zycia zgodne-
go z przykazaniami Bozymi. Ich umartwienie (mortificatio), czyli
opanowanie, jest konieczng droga do zwycigstwa nad samym soba.

Cnota (virtus) ma w dzisiejszym jezyku potocznym bardzo
waskie znaczenie: oznacza prawie zawsze stan wolnosci od grze-
chéw — i to znowu: z dziedziny seksualnej. Jest to zaledwie skra-
wek znaczenia, ktére ten termin ma w jezyku Autora. Dla niego
cnota to stan czlowieka, ktérego wszystkie sity duchowe, umy-
stowe i cielesne zostaly poddane mitosci Bozej i dzigki temu ma
on moc (virtus) nie tylko broni¢ si¢ przed grzechem, ale takze
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dziata¢ dobrze. W nieco pézniejszym jezyku teologii ascetycznej
to samo oddawano by moze przez ,$wictos¢”.

Postep (profectus) w dzisiejszym jezyku oznacza rozwdj
wiedzy i techniki. W jezyku Autora istnieje wylacznie postep
duchowy, to jest owocne dazenie do opanowania namig¢tno$ci
i zdobycia cnoty.

Swiat (mundus). To stowo, inaczej niz poprzednie, ma w je-
zyku Autora znaczenie wezsze niz w naszym. Dla nas oznacza
caloksztalt stworzenia, zwlaszcza materialnego, ale takie spote-
czenstwo ludzkie i wszystkie jego skomplikowane uktady; a gdy
chodzi o wybér drogi, jest takze przeciwieristwem stowa ,klasz-
tor’. Dla Autora wlasciwie tylko to przeciwienstwo jest wazne;
swiat to dla niego doczesno$¢ i (przede wszystkim) uwiklanie sie
w tej doczesnosci, bez mysli o zyciu wiecznym. Stad koniecz-
noscig jest ,pogarda $wiata”, czyli przyznanie wiecznosci pierw-
szenistwa przed doczesnoscia, zbawieniu pierwszeristwa przed
zyskiem. O t¢ ,,pogarde” rozbija si¢ bardzo wielu czytelnikéw.

Yaska (gratia) w jezyku katechizmu, takze dzisiaj, jest to
badZ usynowienie Boze dane cztowiekowi (faska uswiecajaca),
badz wsparcie w codziennym dziataniu (faska uczynkowa). W tej
ksiazce natomiast jest to wszelka pomoc Boza dla cztowieka, ale
takze stan duchowy czlowieka, ktéry z tej pomocy korzysta. Stad
silne przeciwstawienie: Natura — kraska; przy czym ,Natura”
oznacza stan duchowy czlowieka, ktéry nie korzysta z Bozego
objawienia i o§wiecenia, totez jest zamknicty w namietnosciach
wiasciwych dla ciala; Laska za$§ w tym kontekscie oznacza czto-
wieka dziatajacego pod wplywem wiary i milosci Bozej. Jeszcze
nieco inne znaczenie ma stowo taska” w niekt6rych rozdziatach,
gdzie jest synonimem Bozej pomocy odczuwalnej, a nie tylko
faktycznej.
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Umartwienie (mortificatio) dzisiaj kojarzy si¢ gléwnie z po-
chodem biczownikéw. Ale w jezyku chrzescijaniskiej ascetyki,
uzywanym przez opata Jana, jest to dziatanie zmierzajace do
ostabienia i w miar¢ moznosci eliminacji tych tendencji cztowie-
ka, ktére sprzeciwiaja si¢ dzielu taski w jego duszy. Dzialanie
to polega nie tylko na ttumaczeniu teorii problemu, ale takze,
i przede wszystkim, na czynnym sprzeciwie wobec takich ten-
dencji. Przyktadowo, tendencje do obzarstwa zwalcza si¢ przez
post.

Wszystkie wymienione tutaj terminy majg wicc znaczenie
tak szerokie, ze tlumacz staje przed trudnym wyborem: czy za-
chowa¢ ich tradycyjny przekiad, jednakowy we wszystkich kon-
tekstach, czy tez zaleznie od tych kontekstéw uzywaé réznych
odpowiednikéw. Wybieram (z nielicznymi wyjatkami) te pierw-
sza mozliwos¢, a to tak dla zachowania pelnego klimatu ksigz-
ki, z jej autentycznym, historycznym tekstem, jak i dlatego, ze
swoistym jej przekladem na jezyk dzisiejszy jest w razie potrzeby
komentarz.

Aluzje biblijne — i inne

Jak przystato na mnicha i teologa, Opat Jan mysli Pismem
Swictym; i wciaz wyraza swoje przekonania jego jezykiem. Nie-
mniej dla dzisiejszego czytelnika, zwlaszcza za$ dla biblisty przy-
zwyczajonego do aparatu przypiséw, nie jest zadaniem latwym
zidentyfikowa¢ je doktadnie. Sam Autor nie cytuje $wiadomie,
albo w kazdym razie robi to rzadko; jego tekst zawiera, owszem,
duzo Biblii, ale wcale nie zawsze sa to, wedle naszych poje¢,
cytaty: czesto raczej aluzje albo wrecz okruchy jezyka biblijnego.
Ttumacze zwykle identyfikujg te z nich, ktére rozpoznajg sami,
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czasem szukaja pomocy u specjalistéw, ale i tak nie mogliby po-
zaznaczaé wszystkiego, 1 nie miatoby to zresztg wigkszego sensu.
Dodatkows komplikacja jest fakt, ze Opat Jan ma oczywiscie
w pamieci wersje Wulgaty, zapewne jedyna, jaka w ogéle znal;
i nieraz ta wlasnie wersja (a nie przeklad zaproponowany przez
nowych tlumaczy) jest kluczowa dla sensu jego zdania. I trzeba
ja w przektadzie zostawié.

Codzienna modlitwa chérowa, ktéra zyje mnich, i ktéra
mu przez lata wchodzi w pamigé, sktada si¢ prawie w catosci
z tekstéw biblijnych, ale s3 tam i nieliczne pézniejsze: antyfo-
ny, hymny, kolekty i niektére czytania. Mniej wiecej taka sama
jest w Nasladowaniu proporcja miedzy tekstami pochodzenia
biblijnego i innymi tekstami liturgicznymi. Nadto sg tam echa
Reguly $w. Benedykta, ale takze innych 6wczesnie popularnych
autoréw chrzedcijaniskich, jak $w. Augustyn czy Bernard. Wresz-
cie s3 takze echa autoréw klasycznych, jak Seneka, Owidiusz,
Wergiliusz... co oczywiste w czasach Opata Jana: mnisi éwcze-
$ni uczyli si¢ faciny na tych wilasnie autorach, nie na psalmach,
i nie przechodzili do teologii, dopéki nie opanowali ,gramaty-
ki”, przez co si¢ w tamtych czasach rozumiato tak jezyk facinski,
jak i jego literature.
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Ksiega pierwsza
WSKAZOWKI POZYTECZNE
DO ZYCIA WEWNETRZNEGO

Jeszcze przed przystapieniem do lektury musimy powiedzieé,
ze mamy tutaj do czynienia z tresciami tak bardzo wzniostymi,
ale tez tak bardzo na gruncie chrzescijaistwa oczywistymi, ze
nic tatwiejszego niz potakiwaé kazdemu stowu, nawet z wielkim
przejeciem, nawet i gloszac to samo przy okazji — ale nie znalez¢
w praktyce zastosowania tej nauki w swoim zyciu. Teoretycznie
zgadzamy sie wtedy ze wszystkim, albo prawie; ale nie zahacza
to o nasza codzienno$¢, ktéra przeciez nie sktada si¢ z rzeczy
wzniostych, tylko z mnéstwa drobiazgéw, zwyczajnych, nieraz
nudnych, a jezeli trudnych, to nawet trudnych w nudny spo-
s6b. Ot6z czytelnik tej ksigzki powinien mie¢ na uwadze pewna
prawde, ktérg tu mozna zilustrowaé przez bardzo przyziemne
podobieristwo. W $wiecie prawdziwych smakoszy najlepszym
kucharzem jest nie ten, ktéry zdumiewa iloscia wymyslnych fry-
kaséw, jakie potrafi przyrzadzi¢, ale ten, ktéry nawet najprost-
sza potrawe potrafi zmieni¢ w przysmak. Podobnie Bég ocenia
swoje stugi nie wedlug liczby wspaniatych dokonan, jak to robig
ludzie (... tylu pogan kto$ ochrzcit... tyle kosciotéw zbudowat...
tyle ksiazek napisal...) — ale wedtug mitosci, z jaka oni spelniajg
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nawet te najprostsze i nikomu nieimponujace czynnosci, ktdre
dal im do spetniania chwila po chwili.

Dlatego, jesli nie marzymy o mozliwosci zastosowania tej
nauki we wlasnym zyciu codziennym, o utozsamieniu si¢ z tym
krzykiem mitosci i pokory, a to przez nasze drobne wybory prak-
tyczne — to lepiej by nam bylo nie czyta¢ i tej, i wielu innych
ksiazek, bo ryzykujemy, ze znajdziemy w nich tylko narzedzie do
teoretyzowania na cudzy uzytek, a nie droge naszego wlasnego
serca do Boga.

Rozdzial 1

O nasladowaniu Chrystusa, a wzgardzie $wiata
i wszelkich jego marno$ci

1. Kto idzie za mng, nie chodzi w ciemnosci, méwi Pan
(J 8,12). To sa stowa Chrystusa, wskazujace nam, ze mamy
nasladowaé Jego zycie i obyczaje, jezeli chcemy rzeczywiscie
doznaé o$wiecenia i uwolni¢ sie od wszelkiej $lepoty serca.
Dlatego naszym gléwnym staraniem powinno by¢ rozwaza-
nie Zycia Jezusa.

Na samym poczatku tej najstawniejszej w chrzescijaristwie
ksiazki, w jej pierwszym rozdziale, znajdujemy jej gtéwny temat:
wyraz tesknoty czlowieka, ktdry przez doswiadczenie poznat juz,
ze o whasnych sitach nie osiggnie ani znajomosci Boga, ani tym
bardziej zjednoczenia z Nim. Chodzi tu o podstawowg prawde
naszej egzystencji: modlitwa nie jest nasza wlasna praca, mono-
logiem, ¢wiczeniem, technika; modlitwa jest dialogiem, spotka-
niem, relacja, a w takim razie jej skutki zalezg przede wszystkim
od tej Drugiej Strony, z ktéra w relacje wchodzimy. Nie ten
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wiec dobrze sic modli, kto zalewa Boga potokiem wzniostych
stéw, i ktéremu one tatwo plyna; ale ten, kto usituje postawié
si¢ do Jego dyspozycji.

Opat Jan juz na samym poczatku dzieta pokazuje, jak to
osiagnaé, méwiac, ze naszym glédwnym staraniem powinno by¢
rozwazanie zycia Jezusa. Otdz rozwazanie Zycia naszego Pana,
podjete w takim wtasnie celu, nie jest i nie moze by¢ samym
tylko rejestrowaniem faktéw z ewentualnym skutkiem w postaci
uczuciowych wzruszen; ale jest dazeniem do zrozumienia Go:
zrozumienia Jego intencji, Jego priorytetéw, Jego myslowych
oczywistosci. A wiec przede wszystkim Jego milosci do Ojca,
ktéra jest motorem wszelkich Jego dziatan. Tej mitosci mamy sie¢
od Niego uczy¢ — i wszystkich jej konkretnych skutkéw, w tym
mitosci do ludzi; to whasnie jest nasladowanie Chrystusa. Znaj-
dujemy ja w Ewangelii, oczywiscie jesli tam szukamy pelnej tre-
Sci Jego ,serca’, a nie tylko tego, co ono ma dla nas samych.

2. Jego nauka przewyzsza wszystkie nauki $wietych, i kto by
mial [Jego] ducha, znalazlby w niej manne¢ ukryta. Tak jed-
nak jest, ze wielu mimo czestego sluchania Ewangelii stabo
jej pragnie, gdyz nie maja ducha Chrystusowego. Ale kto
chce w pelni rozumieé stowa Chrystusowe i rozkoszowad
si¢ nimi, powinien si¢ staraé dostosowad do niej cale swoje
zycie.

Wiec druga podstawowa prawda jest ta: ze zycie modlitwy
to jest wlasnie zycie, a nie sama tylko modlitwa w godzinach
od-do, nie jakies doskonalenie czy uspokajanie siebie. Chry-
stus powiedzial wyraznie, ze mituje Go ten, kto zachowuje Jego
praykazania (] 14,20), a wigc kto je stosuje czynnie takze poza
godzinami modlitwy. Dal zresztg i bardziej szczegélowe wska-
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zéwki, na przyklad: Kiedy stajecie do modlitwy, przebaczcie, jesli
macie co przeciw komus (Mk 11,25). Dlatego i przed modlitwa,
i po modlitwie jest co robi¢, dostosowujac do nauki Chrystusa
swoje zycie. Nie pami¢tam, kto to powiedziat, ze w hasle ,Mddl
si¢ i pracuj” najwazniejsze stowo to ,,i”. Mitos¢ sktada si¢ z po-
znania i dziatania zgodnego z tym poznaniem: powiedziano nam
przeciez, ze wiara bez uczynkéw jest martwa (Jk 2,26).

3. Co ci to da, rozprawiaé wznioéle o Tréjcy Swigtej, jesli
przez brak pokory nie podobasz si¢ Tréjcy Swietej? Zaiste
wznioste sfowa nie czynia nikogo $wietym i sprawiedliwym;
ale cnotliwe zycie czyni Bogu milym. Wole czué skru-
che niz zna¢ jej definicj¢. Cholby$ znal cala Biblie i sto-
wa wszystkich filozoféw, na co ci to wszystko bez milosci
Boga i Laski? Marnos¢ nad marnosciami i wszystko marnosé
(Koh 1,2), oprécz mitosci Boga i stuzby Jemu jednemu. Oto
madro$¢ najwyisza: zdazaé przez pogarde $wiata do Krdle-
stwa Niebieskiego.

Opat Jan zna dwie gléwne przeszkody do takiego dostoso-
wania; zna je obie by¢ moze nawet z wlasnego bolesnego do-
swiadczenia, zreszta widzi je takze wokét siebie, bo jego uniwer-
syteckie i kupieckie miasto jest pelne takich widokéw. Pierwsza
przeszkods jest pycha umystowa; druga gromadzenie débr ziem-
skich. Opat Jan nie jest wrogiem teologii w ogdle; wie przeciez,
ze gdyby$my jej w dostepnej dla nas mierze nie uprawiali, nie
mieliby$my pojecia o Tym, ktéremu chcemy stuzyé. Ale wie —
w swojej starosci juz wiel — ze nawet teologii, tak jak kazde;
rzeczy na Swiecie, cztowiek potrafi uzywaé dla wlasnego zysku
i wlasnej chwaly. A to jest, jak kiedys Kohelet powiadal, mar-
no$¢ nad marnosciami. Ale Kohelet nie zdotal w swoim $wiecie
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mys$lowym znalez¢ niczego, co by nie byto marnoscia i nie prze-
mijalo; opat Jan znajduje... i przedluza biblijny wyrok wszystko
marnosé o stowa: oprocz mitosci Boga i stuzby Jemu jednemu.
Wie, ze ta mito$¢ nie przemija: przechodzi w wieczno$é.
Kapitalne jest wigc sformutowanie: Co ci to da, rozprawiaé
wzniosle o Trdjcy Swietej, jesli przez brak pokory nie podo-
basz si¢ Tréjcy Swietej? Rozprawiaé mozna przeciez tylko do-
poty, dopdki si¢ ma katedre i stuchaczy; rozprawianie, chocby
nam przynosito wielkg przyjemno$¢, przemija, jak wszystko na
$wiecie, i okazuje si¢c marnoscia. A Tréjca Swicta nie przemija...
ale Bég nie lubi by¢ wykorzystywany przez nasza pyszatkowata

przemadrzatos¢ jako temat.

4. A wiec marno$¢ to, szukaé przemijajacych bogactw i w
nich pokladaé nadzieje. Marnos$¢ takze, pragnaé zaszczytéw
3 . / L3 &4 [ &4 . . JR . . .
i wywyzszad si¢. Marno$¢, i$¢ za pozadliwosciami ciala i tego
pragnaé, za co péiniej trzeba bedzie ponie$é surowa kare.
Marno$éé, pragnaé dlugiego zycia, a niewiele si¢ troszczyé
o zycie dobre. Marno$¢, mysleé¢ tylko o zyciu doczesnym,
a traci¢ z oczu Zycie przyszte. Marno$é, to kochad, co z taka
szybko$cia przemija, a tam si¢ nie $pieszy¢é, gdzie trwa wie-
d 2 29
czysta rado$é.

5. Postaw wiec sobie za cel odrywaé sie od milosci rzeczy
widzialnych, a zajaé sie raczej niewidzialnymi. Bo ci, co ida
za swa zmystowos$cia, plamia sumienie i traca laske Boza.

Bywa zreszta, ze kto$ takze teologi¢c moralna, nie tylko do-
gmatyczng, uprawia jako temat. Tu znowu opat Jan daje wspa-

? Pézniejsi kopisci dodali tu stowa: Myl czesto o tym przystowiu, ze nie nasyca
sig oko widzeniem, ani si¢ nie napetnia ucho stuchaniem (Koh 1,8).
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nialy apoftegmat: Wole czué skruche, niz znaé jej definicje.
I raz jeszcze, nie chodzi o potepienie definicji; istnieje przeciez
taki typ umystowosci, ktdéry bez definicji, mozliwie Scistych i ja-
snych, kroku w zyciu nie potrafi zrobi¢, co dopiero rozstrzy-
gnaé wazny problem: wigc tez powinien je znalezé. Zreszta sama
niewiedza nikogo nie skieruje na drogi Boze! Ale jesli wiedza
traktowana jest nie jako pomoc w szukaniu Boga, ale jako skarb
sama w sobie, jedli si¢ nie patrzy dalej, na jej wlasciwy cel —
to taka wiedza jest dla modlitwy przeszkods, nie pomoca. Na
tym $wiecie definicje sg cenne, ale tylko jezeli prowadza do zy-
cia zgodnego z Ewangelia; podobnie jak bogactwa maja wartosé
tylko pod warunkiem, ze stuzg do czynienia dobra. Wszystko
ma sens tylko wtedy, kiedy stuzy jedynemu prawdziwemu ce-
lowi cztowieka. Inaczej staje si¢ Zrédlem nieszczescia. O skrusze
mozna cate ksigzki pisaé, ale jesli ona nie jest motywem naszego
dzialania, nic nam to nie pomoze.

Obie wicc gléwne przeszkody w drodze do Boga (na koricu
rozdzialu wspomniana jest takze trzecia, zmystowo$¢) podpadaja
jak najbardziej pod wyrok Koheleta: Marnosé! Rozdzial nastgpny
zajmie si¢ jednak tylko pierwsza z nich, dla autora ksiegi szcze-
gblnie wazna: pokusg wiedzy dla wiedzy.

Rozdzial 2
O pokornej znajomosci siebie samego

1. Kaidy czlowiek z natury pragnie wiedzy. Ale co daje wie-
dza bez milosci Boga? Naprawde lepszy jest pokorny wie-
$niak, ktéry stuzy Bogu, niz pyszny uczony, ktéry zaniedbaw-
szy siebie, $ledzi bieg cial niebieskich. Kto wie duzo sam
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o sobie, temu wlasne ja szybko zbrzydnie; taki nie bedzie si¢
rozkoszowal ludzkimi pochwalami. Gdybym znal wszystko,
co jest na $wiecie, a nie trwal w Bozej milosci (por. 1 Kor
13,2) — co mi to pomoze w oczach Boga, ktéry bedzie mnie
sadzit wedtug uczynkéw? Uspokéj w sobie t¢ nadmierna za-
dze nauki, bo z niej si¢ bierze wielkie rozproszenie i uluda.

2. Uczeni bardzo pragna, zeby ich uwazano za wyksztalco-
nych i traktowano jak medrcéw. A wiele jest dziedzin, kté-
rych znajomo$¢ niewiele korzysci przynosi duszy, albo i zad-
nej. Wiec bardzo jest glupi, kto czymkolwiek gorliwiej si¢
zajmuje niz tym, co mu stuzy ku zbawieniu. Mnogos¢ stéw
nie nasyci duszy (por. Koh 1,8); ale dobre zycie daje umy-
slowi wytchnienie, a czyste sumienie napelnia go wielka uf-
noscia przed Bogiem. Im wigcej i lepiej wiesz, tym surowiej
bedziesz z tego sadzony, jesli nie prowadzisz $wigtego zycia.

3. Totez nie przechwalaj si¢ z zadnej sztuki czy nauki, ale
raczej bdj si¢ udzielonej sobie wiedzy. Jesli ci si¢ wydaje, ze
wiele wiesz i calkiem dobrze to rozumiesz, wiedz, ze o wiele
wiecej jest tego, czego nie wiesz. Nie pragnij wzniostej wie-
dzy (Rz 11,20 Wlg), ale raczej wyznaj swoja niewiedzg. Cze-
mu to chcesz si¢ nad kogokolwiek wynosié, skoro mnéstwo
jest uczeniszych od ciebie i bieglejszych w prawie? Jesli chcesz
si¢ czego$ pozytecznego nauczy¢ i wiedzied, to umiluj stan
nieznanego i mianego za nic (por. Iz 53,3).

4. Oto nauka najwznio$lejsza i najpozyteczniejsza: prawdzi-
wa znajomo$¢ i wzgarda siebie samego. Siebie mieé za nic,
a o innych mysle¢ zawsze dobrze i z szacunkiem: oto wielka
madro$¢ i doskonalo$é. Jezeli widzisz ze kto$ jawnie grzeszy

35
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albo popelnia jakie$ wielkie zlo, nie powinienes si¢ uwazad
za lepszego, bo nie wiesz, jak dtugo zdolasz wytrwaé w do-
brym (por. 1 Kor 10,12; Rz 14,4). Wszyscy jestesmy ulom-
ni, ale nie miej nikogo za ulomniejszego od siebie.

Mocno to powiedziane. Mozna si¢ domyslaé, ze autor sam
zaczynal zycie od kultu tej wlasnie marnosci, ktérg teraz tak zde-
cydowanie odrzuca; a moze nawet przezyl dramatyczne nawré-
cenie i zorientowal si¢, ze (przynajmniej w jego wypadku) am-
bicja naukowa jest po prostu pycha i nie moze si¢ ostaé wobec
Ewangelii. Na rozum rzecz biorac, nie istnieje oczywiscie dycho-
tomia, ze albo-albo: jesli nie $wicty nieuk, to pyszny uczony. Nie
kazdy nieuk jest $wicty i nie kazdy uczony pyszny. W praktyce
jednak wiedza rzeczywiscie bywa pozywka pychy, i rzeczywiscie
mozna stana¢ przed wyborem, albo-albo. I w takiej sytuacji czto-
wiek, ktory szuka Boga i chce nasladowaé Chrystusa, nie ma
watpliwosci, co wybraé. Siedem wiekéw przed czasami Gersena
przed takim wlasnie wyborem stanal w Rzymie niejaki Bene-
dykt z Nursji: zrozumial, ze to jest dla niego w tej chwili kwe-
stia zbawienia, wiec odszedt ze szkoly do pustelni; a to si¢ stato
jednym z najwazniejszych faktéw, ksztattujacych chrzescijariska
kulture. Opat Jan, dziedzic Reguly Benedykta, karmiony od no-
wicjatu jego duchowoscia, trwat wprawdzie w $rodowisku szkol-
nym o wiele dluzej — ale zidentyfikowat jego niebezpieczeristwo,
znalazt w sobie podatnos¢ na jego pokusy, i teraz opowiada si¢
calym sercem po stronie pokory. On sam moze juz szkolna ka-
rier¢ porzucil, albo zintegrowat swojg mito$¢ nauki w wielkim
pragnieniu Boga; ale wéréd jego mnichéw niejeden moze po-
trzebowaé jasnych pojeé na ten temat.

Kaze wigc poskramiaé nadmierng zgdz¢ nauki, tym sa-
mym uznajac wprawdzie mozliwo$¢ uprawiania nauki, ale nie
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tak, zeby ona wyrosta ponad sprawy wazniejsze. Kaze pamietaé
o tym, co przeciez oczywiste: ze zadna gtowa ludzka i tak nie
pomiesci calej wiedzy, totez najstawniejsi nawet w swoim mie-
$cie mistrzowie moga w innym miescie znalez¢ lepszych i staw-
niejszych od siebie. Uczy wiec nie zajmowaé si¢ przedmiotem
studiéw az tak usilnie, zeby straci¢ z oczu zakres swojej niewie-
dzy oraz potrzeby swojej duszy. Jego umiejetno$¢ do tworzenia
apoftegmatéw przynosi nam w tym rozdziale kolejne hasto: Jes/i
cheesz sig czegos pozytecznego nauczyé i wiedzied, to umituj stan
nieznanego i mianego za nic. W stuzbie Bozej pokora jest na
pewno pozyteczniejsza niz kolejne zdobycze doczesnej wiedzy.
Co ponadto w tej stuzbie jest konieczne, to oduczenie si¢ sadze-
nia naszych wspét-stug, a wicc oprécz zaleconej juz tu pokory
intelektualnej takze pokora (nazwijmy to) spoteczna. Wizyscy
jestesmy utomni, ale nie miej nikogo za ulomniejszego od sie-
bie — to nauka wzicta prosto od Ojcéw Pustyni i réwnie aktual-
na we wszystkich epokach.

Co jednak ma zrobié¢ czlowiek, ktéry — jak opat Jan — widzi
dla siebie putapke pychy w studiach teologicznych, a jednocze-
$nie teskni calg dusza do poznania Boga? Wiedza zdobyta po
ludzku, cho¢by najglebsza, jest $miesznie mala w poréwnaniu
z Rzeczywistoscig Boza; juz wkrétce, bo w roku 1274, powie to
przed $miercia najwickszy ze scholastykéw, Tomasz z Akwinu.
Wigce jesli wiedzie¢ tylko po ludzku to daleko nie do$¢, ale nie
wiedzie¢ nawet po ludzku, to dla stesknionego cztowieka jeszcze
gorzej — czy nie najlepiej, zeby Bég sam mu objawit o sobie? i to
wprost, nie przez Pismo Swiqte (ktére podlega ludzkim interpre-
tacjom), ale w glebi duszy?

To jest tematem nastgpnego rozdziatu.
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Rozdzial 3

O Prawdzie nauczajacej

1. Szczgéliwy ten, kogo Prawda poucza bezposrednio, nie
przez obrazy i przemijajace slowa, ale sama w sobie. Na-
sze przekonania i nasze zmysly czesto zawodza i niewiele
widza. Co daja przemadrzale rozprawy o rzeczach zakry-
tych i mrocznych, o ktére na sadzie nawet nas nie zapytaja,
czy$Smy je wiedzieli? Wielki to nierozum, ze zaniedbujemy
rzeczy pozyteczne i potrzebne, a zajmujemy sie ciekawymi

i szkodliwymi. Mamy oczy, a nie widzimy (por. Ps 115,5).
2. Co nas takze obchodza rodzaje i gatunki? Ten, do kogo

méwi Slowo przedwieczne, wyzwala si¢ z mnogosci opinii.
Z jednego Slowa wszystko, i wszystkie rzeczy jedno méwia:
to i jest 6w Poczqtek, ktdry i do was méwi (por. ] 8,25 Wlg).
Bez Niego nikt nic nie rozumie, ani nie wyrokuje slusznie.
Ten, dla kogo wszystko jest jednym, kto wszystko sprowadza
do jednego i w jednym wszystko widzi — ten moze trwad i w
Bogu pozostawad spokojny. O Boze, Prawdo, zjednocz mnie
z Toba w wiecznej milosci! Czesto mam juz do$é czytania
i stuchania o wielu rzeczach; w Tobie jest wszystko, czego
chce i pragne. Niech ucichna wszyscy nauczyciele, niech za-
milkna wszelkie stworzenia przed obliczem Twoim: Ty sam
méw do mnie.

3. Im bardziej kto$ bylby zintegrowany i wewnetrznie zjed-
noczony, tym wiecej spraw i tym wznio§lejszych pojmowalby
bez trudu, otrzymujac z nieba $wiatto zrozumienia...
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Opat Jan jest juz na staro$¢ zmeczony, rozczarowany, udre-
czony dlugim i ostatecznie dajacym stabe wyniki poszukiwaniem
prawdy o Bogu na drogach ludzkiego myslenia; i to mu tym
bardziej kaze pragnaé spotkaé samego Boga. Nie obchodzi go
wiec, jak opisaé wielos¢ zjawisk materialnych, ani jak ponazy-
wac byty 1 posegregowaé je logicznie (to te spory o rodzaje i ga-
tunki). On chce postrzegaé wszystko, co jest wokél niego, po
prostu jako dzielo Boga i droge do Boga. A méwi o tym jezy-
kiem filozofii neoplatoriskiej®, dla ktérej mnogo$¢ jest oznaka
niedoskonatosci, a dusza ludzka powinna raczej szukaé poznania
absolutu czyli ,jedni”. Zgodnie z chrze$cijariskg wersjg tej filozo-
fii, opat Jan utozsamia ,Jedni¢” z Bogiem i pragnie wznie$¢ si¢
nad wszelka mnogos¢, takze mnogos¢ mysli i poje¢ (mam dosé
czytania i stuchania o wielu rzeczach), ku temu jedynemu, wyte-
sknionemu spotkaniu z Jedynym. Teskni bowiem z calego serca
za objawieniem si¢ mu Boga wprost, a wigc za tym, co pdzniej
nazwano kontemplacjg wlang. Tylko ze tego si¢ wlasnym dziata-
niem osiggna¢ nie da: Bég jest absolutnie suwerenny i zadnym
naciskom ludzkim nie podlega, a w kazdym razie nie zna takiej
koniecznosci. I opat Jan wie o tym. Nie usiluje, jak to czynili
pogariscy neoplatonicy, znalez¢ jaki$ spos6b wywarcia presji na
Boga; oni prébowali magii, ale chrzescijanin wie, ze zadne ma-
giczne zaklecie tu nie poskutkuje, ani Zadne gwarantowane ,,sku-
teczne” nabozenistwo. Bég sam w swojej niepojetej mitosci decy-
duje, jaka droga kogo prowadzi¢ ku ostatecznej pelni spotkania.

10 Neoplatonizm zaktadat hierarchie bytéw: najwyzszy byt absolut, zwany jed-
nia, z ktérego przez emanacj¢ wyplywaly coraz mniej doskonale (a tym samym
coraz bardziej mnogie) hipostazy: a wigc kolejno: $wiat idei, $wiat dusz ludzkich
i $wiat materialny.
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Cala reszta dziela jest wiec poswiccona zadumie nad tym,
jak mozna przynajmniej utatwi¢ Bogu dojscie, przygotowaé Mu
droge do swojej duszy, wygladzi¢ Sciezki. Wprawdzie ksiega trze-
cia jest napisana w formie rozmowy Chrystusa z uczniem, ale
nie ma nawet najmniejszych sladéw, zeby opat Jan uwazat to
za zapis faktycznie otrzymanych prywatnych objawieri; ani tym
bardziej zeby to czytelnikom sugerowat. Dostajemy tu po pro-
stu tzw. fikcyjny dialog, czyli forme literacka dobrze znang juz
w starozytnosci; autora interesuje tylko jedno, prostowanie drég
dla Pana we wtasnej duszy, i wktada w usta Chrystusa wskazéwki
tego dotyczace. Co wigc moze cztowiek probowaé robi¢ w tym
celu? Moze, na przyktad, zrezygnowaé z ciekawosci do spraw,
ktére do zjednoczenia z Bogiem nie prowadza; tych, o ktdre na
sqdzie nawet nas nie zapytajq, czysmy je wiedzieli. | moze
dazy¢ do takiego zintegrowania si¢ w swojej jedynej tesknocie,
zeby jej podporzadkowaé cale zycie i cate myslenie; a wtedy i do
celu ma blizej, i umyst jasniejszy:

Czysty, prosty i utrwalony w swym dazeniu czowiek nie
ulega rozproszeniu posréd licznych prac, bo wykonuje to
wszystko dla chwaly Bozej, a w duszy stara si¢ by¢é wolnym
od wszelkiego szukania siebie. C6z bardziej ci przeszkadza,
co ci¢ wigcej dreczy niz nieumartwione popedy twojego wiha-
snego serca? Dobry i pobozny czlowiek z géry juz w swoim
wnetrzu planuje dziela, ktére ma wykonywad na zewnatrz;
totez i nie ciagna go one ku pragnieniom plynacym z grzesz-
nego popedu, ale to on je naklania rozumnie wedlug oceny
stlusznych intencji. Kto prowadzi béj wiekszy niz czlowiek,
ktdry stara si¢ zwyciezy¢ siebie samego? I to wlasnie powin-
no by¢ naszym celem: siebie samego zwyci¢zal i z dnia na
dzien stawad si¢ od siebie samego silniejszym i lepszym.
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4. Kazda doskonalo$¢ w tym zyciu wiaze sie z jakas niedo-
skonaloscia. Wszelkie tez nasze dociekania nie sa wolne od
jakiego§ mroku. Pewniejsza droga do Boga jest pokorne po-
znanie samego siebie niz glebokie uczone badania. Nie nale-
zy gani¢ wiedzy ani znajomosci jakiejkolwiek rzeczy, bo same
w sobie sa dobre i zostaly przez Boga zarzadzone; ale jeszcze_
lepsze od nich jest czyste sumienie i dobre zycie. Bo wielu
stara sie bardziej o wiedz¢ niz o dobre zycie, i dlatego czesto
schodza na manowce i nie przynosza zadnego owocu albo
maly.

5. O, gdyby tyle pilnosci wkladali w wykorzenianie wad i za-
szczepienie cnét, ile wkladaja w formulowanie probleméw
— nie byloby tyle zla i zgorszenia wérdéd ludu, ani takiego
nieporzadku po klasztorach. Na pewno w dniu sadu nie za-
pytaja nas, coSmy przeczytali, ale coSmy zrobili; ani jak
picknie méwiliémy, ale jak zakonnie zylismy. Powiedz mi,
gdzie sa dzisiaj ci wszyscy Panowie i Mistrzowie!!, ktérych
znale$ dobrze, kiedy jeszcze zyli i slyneli z nauki? Juz kto
inny objal ich dochodowe katedry, i nie wiem, czy o nich
w ogble wspomina. Za zycia wydawali si¢ czym$, a teraz
o nich cicho.

6. O jakze szybko przemija $wiatowa chwala! Gdybyz przy-
najmniej ich zycie doréwnywalo ich wiedzy, mozna by po-
wiedzieé, ze dobrze czytali i studiowali. Iluz to ginie na tym
$wiecie przez préina wiedze, niewiele si¢ troszczac o stuzbe
Boza; a pragnac bardziej wielkosci niz pokory, nikczemniejq

"W Vercelli profesorowie teologii tytutowani byli Domini, a profesorowie
innych nauk Magistri.
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w swoich myslach (Rz 1,21). Naprawde wielki jest ten, kto
sam dla siebie jest maly i nie ceni sobie zaszczytéw. Na-
prawde madry jest ten, kto skarby ziemskie wwaza za gndj,
byle Chrystusa pozyskaé (por. Flp 3,7 Wlg). A naprawde do-
brze wyuczony jest ten, kto pelni wol¢ Boza, a wyrzeka si¢

swojej.

Wracamy wiec znowu do zagrozenia pychg intelektualng
i szukaniem zaszczytéw, zwlaszcza przez nauke. Opat Jan przy-
znaje wyraznie, ze wiedza jest dobra, bo stworzona przez Boga;
ale najwigkszym dobrem nie jest. Co nim jest na ziemi? Praca
dla chwaly Bozej. Inaczej wklada si¢ wielkq pilnosé w formuto-
wanie problemdéw — mozemy tu dodaé, ze nieraz sztucznie stwo-
rzonych — ale si¢ zaniedbuje przykazania Boze. Tymczasem na
pewno w dniu sqdu nie zapytajg nas, cosmy przeczytali, ale
cosmy zrobili. To znéw apoftegmat, a oto kolejny: Naprawde
wielki jest ten, kto sam dla siebie jest maly.

Wiec ostatecznie, tak dla nieuczonego jak i dla uczonego,
jedyna droga do widzenia Boga jest pokorna stuzba; i tego nas
uczy sama Prawda, i za to obiecuje (chociaz w niesprecyzowa-
nym terminie) to upragnione widzenie. Jednym z urywkéw
tej ksiazki, ktére najglebiej zapadajqg w pamigé, jest to smutne
westchnienie nad losem niedawnych jeszcze staw intelektualne-
go Srodowiska vercellanskiego, ktérych osiagniecia i przyczyny
chwaly miescily si¢ w zakresie spraw doczesnych. Gdziez oni sg
dzisiaj? Kto inny objgt ich dochodowe katedry, pami¢¢ o nich za-
nika, a nadzieja, ze sq zbawieni, bytaby wicksza, gdyby za zycia
poswiecali Krélestwu Bozemu przynajmniej tylez troski, ile jej
mieli dla wiedzy i kariery... A nieraz i dla polityki: niektérzy
uczeni widzg tutaj ukrytg aluzje do loséw wspomnianego juz we
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wstepie Tomasza Francuza, najwickszego luminarza w Vercelli,
ktéry bliski byt ghibellinom czyli stronnikom cesarza; i zostat
w roku 1243 wygnany z miasta przez zwycieskich tam gwel-
féw (stronnikéw papieskich). Gdyby to rzeczywiscie o nim byla
mowa, dat¢ powstania catej ksiegi nalezatoby przesuna¢ na ostat-
nie lata Zycia jej autora.

W sumie, mozna by wyciagnaé z tego rozdziatu nastepujacy
wniosek: wysitek ludzkiego umystu jest dobry na swoim miej-
scu, ale logika nie moze zastapi¢ teologii, ani teologia nie moze
zastapi¢ modlitwy. A w kazdym razie ,panowie i mistrzowie”
(Doctor This and Professor That, jak czytamy w uroczym, cho¢
luznym przekladzie R. Knoxa'?) nie zabiorg swojego autorytetu
ani wplywéw na tamten $wiat — i to powinno uczniom opata
Jana da¢ do myglenia i pobudzi¢ ich do roztropnego dziatania.

Rozdzial 4

O roztropnosci w dzialaniu

1. Nie nalezy wierzy¢ kazdemu stowu ani kazdej pobudce,
ale trzeba sprawe rozwazal przed Bogiem ostroznie i cierpli-
wie. Niestety, czgsto tatwiej nam uwierzyé w zlo o kim$ niz
w dobro; Zle powiedzie¢ niz dobrze. Tacy to jestesmy sha-
bi. Ale ludzie doskonali nie wierza tatwo w kazde zaslyszane
stowo, gdyz znaja ludzka ulomnosdé i stabosé, sktonnosé do
ztego i do upadku w mowie.

2. Wielka to madros$¢é: nie dzialaé porywczo, ani sie nie upie-
raé przy wlasnym zdaniu. Zarazem tez i nie wierzy¢ kazde-

12 London 1959.
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mu na slowo, ani nie przelewaé natychmiast w cudze uszy
tego, co si¢ ustyszalo albo w co uwierzylo (por. Syr 19,7.10).
Poradz si¢ kogo§ madrego i sumiennego, i pragnij raczej
przyjmowad nauki od lepszych od ciebie niz i§¢ za wlasnymi
pomystami. Dobre zycie czyni czlowieka madrym w oczach
Bozych i doswiadczonym w wielu sprawach. Im kto bardziej
bedzie pokorny i Bogu poddany, tym tez w kazdej sprawie
okaze si¢ madrzejszy i spokojniejszy.

Podstawa wszelkiego roztropnego dzialania jest ostroznosé

i opanowanie. Ten kréciutki rozdziatek stosuje si¢ do wszelkich
probleméw: czy to wewnetrznych czy miedzyludzkich, praktycz-
nych czy teoretycznych. Zwalcz w sobie sktonno$¢ do wiecznego

dostrzegania wszedzie zta; nie $piesz si¢ z zadnym osadem, nie
badz sam dla siebie wyrocznia; czlowiek pokorny i Bogu pod-
dany do wszelkich probleméw umie podej$¢ mqgdrze i spokoj-
nie. Opat Jan bedzie nastgpnie stosowal t¢ zasade do licznych
i bardzo réznych spraw ludzkich, ale nie bylby synem swojego
czasu i swojego Srodowiska, gdyby nie zaczal tej listy od proble-
mu lezacego na styku zycia duchowego i intelektualnego:

Rozdzial 5

O czytaniu Pisma Swigtego

1. W Pi$mie Swietym nalezy szukaé prawdy, a nie picknego
stylu. Kazda ksiega biblijna powinna by¢ czytana w takim
duchu, w jakim ja napisano. Raczej pozytku powinni$my
szukaé w Piémie Swietym niz subtelnego dowodzenia.

2. Réwnie chetnie powinni$my czytad ksiazki pobozne a pro-
ste, jak wznioslte i glebokie. Niech ci nie imponuje powaga
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pisarza, czy on nalezy do wielkich autorytetéw, czy malych,
ale niech raczej milo$¢é czystej prawdy pociaga cie do czyta-
nia. Nie pytaj, kto to powiedzial; ale zwazaj na to, co méwi.
Ludzie przemijaja, ale Boza prawda trwa na wieki (Ps 117,2
Wlg). Bdg przemawia do nas na réine sposoby (por. Hbr
1,1), nie robiac réznic migdzy ludzmi (Ps 117,2 Wlg).

3. Czesto w czytaniu Pisma Swietego przeszkadza nam nasza
ciekawos¢, kiedy chcemy co$ zrozumied i dyskutowad o tym,
kiedy nalezalo po prostu przej$¢ nad tym. Jesli chcesz od-
nie$¢ korzy$¢é, czytaj pokornie, po prostu i wiernie, a nie za-
biegaj o stawe znawcy. Chetnie pytaj i stuchaj w milczeniu
stéw ludzi $wigtych, ani tez nie gardz przystowiami przodkiw
(por. Syr 6,35): bo nie bez prayczyny je powiedziano.

Ten problem byl w czasach opata Jana zywy, i to tak w $ro-
dowiskach monastycznych, jak i scholastycznych. Ludzie, dla
ktérych wzorcem pigkna jezyka i stylu byli rzymscy autorzy
klasyczni, przezywali nad Pismem Swietym nadal ten sam pro-
blem, co (ilez wiekéw wczesniej!) sw. Hieronim. Céz z tego, ze
czytali je w jego tacinskim przektadzie? Bieg mysli, skojarzenia,
obrazy, zabiegi stylistyczne pozostawaly nadal hebrajskie i wy-
dawaly si¢ facinnikom obce — i zdecydowanie nie do$¢ pickne
dla wyrazenia Bozej prawdy. Opat Jan przekazuje wigc swoim
uczniom stara juz w jego czasach zasade, ze w Pismie Swietym
trzeba szukaé prawdy, a nie stylu; ani nie wzorowo przeprowa-
dzonego sylogizmu. Przy okazji formuluje tez zasade, ze kazda
ksiege biblijng nalezy czyta¢ w takim duchu, w jakim zostala na-
pisana; co moglo by¢ dos¢ obce tym scholastykom, ktérzy trak-
towali Bibli¢ jako jeden duzy zbiér pozytecznych cytatédw, ale co
zostalo podjete przez dwudziestowieczng biblistyke, zabiegajaca
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przede wszystkim o to, zeby zrozumieé my$l i sposéb wyrazu
kazdego z natchnionych autoréw, kazdej ksiegi, skoro przeciez
powstawaly one w réznych epokach i §rodowiskach.

Przy okazji pada takie ostrzezenie przed nadmiernym pole-
ganiem na autorytetach, a to przy lekturze komentatoréw Pisma
Swictego. Stawa nikomu nie daje monopolu na trafnoé¢ intu-
icji. Nie nalezy tez w doborze lektury kierowaé si¢ wzgledem na
wzniosto$¢ rozwazani czy naukowo$¢ terminologii, a juz w kaz-
dym razie nie pomija¢ ksigzek ,prostych” dlatego, ze nam si¢
wydaja zbyt proste. Moze wlasnie w nich ukryty jest dla nas
dar kolejnego nawrécenia? 1 zwlaszcza nie nalezy szukaé w Pi-
émie Swietym ciekawych szczegétéw, zeby z nich budowaé fan-
tastyczne konstrukcje myslowe; juz sw. Pawel miat do czynienia
z takimi, dla ktérych odtwarzanie biblijnych genealogii byto
ciekawsze niz prawda o zbawieniu (por. 1 Tm 1,4). Duzisiaj ta-
kie fantazje moga by¢ usprawiedliwione w gatunku literackim
zwanym powiescig biblijng — ale nikt rozsadny nie buduje prze-
ciez swojego zycia modlitwy na fantazji. Inaczej méwiac, nawet
w kwestii lektury Pisma Swictego potrzebne jest panowanie nad
swoimi dazeniami i checiami.

Co jednak grozi czlowiekowi, ktéry w tej (czy innej) dzie-
dzinie jest niewolnikiem wtasnych pragnieri?

Rozdzial 6

O nieuporzadkowanych pragnieniach

1. Ilekroé cztowiek pozada czego$ nieumiarkowanie, natych-
miast wpada w niepokdj. Pyszalek i chciwiec nigdy sie nie
uspokoja. Ubogi i pokorny duchem trwa w wielkim pokoju



