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O istocie prawostawia

[. Wstep

Chcac ujac istote jakiejs religii nie mozna operowac Scisty-
mi definicjami. Nie chodzi tu bowiem o dowod prawdziwo-
sci czyjejs pozycji doktrynalnej, lecz raczej o pokazanie tego,
co jest najbardziej charakterystyczne dla danego zjawiska, a co
przy scholastycznym wyktadzie danej doktryny niekoniecznie
musi by¢ najwazniejsze. Co prawda, kazda podobna proba uje-
cia cech charakterystycznych moze by¢ wystawiona na zarzut
pewnego subiektywizmu. By¢ moze nic nie jest jednak tak bar-
dzo w stylu religijnosci obecnej doby, jak wlasnie pewien su-
biektywizm, oczywiscie nie w jego znaczeniu pejoratywnym,
lecz w sensie postulowanej bezposredniosci w przezywaniu re-
ligii. Stad zamiast sporoéw o poszczegdlne problemy wysuwa si¢
dzi$ na pierwszy plan szerokie zainteresowanie odmiennoscia
postaw religynych. Tym tez tlumaczy si¢ popularnos¢ takich
ksigzek, jak Istota katolicyzmu Karla Adama', Istota ewangelicyzmu

"'K. Apam, Das Wesen des Katholizismus, Tiibingen 1925 [= Istota kato-
licyzmu, przet. J. KorzoNk1EWICZ, Poznan 1931; drugie wydanie: Natura
katolicyzmu, przet. P. Lisicki, Warszawa 1999]. Rowniez tu nalezy wy-
mieni¢ ksigzke H. pE LuBaca, Catholicisme, Paris 1952° [= Katolicyzm.
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Karla Heima? lub tez dwoéch studiow, ks. Sergiusza Butgakowa’
1 Paula Evdokimova*, pod tym samym tytulem L'Orthodoxie;
zwlaszcza to drugie studium jest dzi$ szczegodlnie popularne na
Zachodzie. Do tego dodatbym jeszcze niewielkie w rozmiarze,
lecz glebokie studium francuskiego konwertyty na prawosta-
wie Oliviera Clémenta L’Essor du christianisme oriental®.

Z mnostwa problemow, ktére nasuwajq si¢ w zwiazku z pra-
wostawiem, postaram si¢ wybraé niektore rysy, aby nakreslo-
ny obraz mogt stac si¢ jeszcze jedna proba juz catkiem synte-
tycznego 1 z koniecznosci krotkiego ujecia tego, co dzisiejsza
swiadomos¢ szczegdlnie podkresla jako istotne cechy naszego
Kosciota.

[1. Prawostawne pojecie Kosciota

Jest wazna rzecza, ze wigkszo$¢ wspotczesnych teologow
prawostawnych uwaza, 1z istota Kosciota wymyka si¢ wszelkim
probom mozliwych definicji®. Koscidél bowiem istnial przed

Spoteczne aspekty dogmatu, przet. M. Stokowska, Krakow 1961, Poznan
20117].

> K. Hem, Das Wesen des evangelischen Christentums, Tiibingen 1925
[= Istota ewangelicyzmu, przet. Cz. LEcHICcKI, Bydgoszcz 1938].

3 S. Burcakow, L'Orthodoxie, Paris 1932 [= Prawostawie, przel.
H. Paprocki, Biatystok 1992].

* P. Evbokimov, L’Orthodoxie, Neuchatel-Paris 1959 [= Prawostawie,
przel. J. KLINGER, Warszawa 1964, 20037].

> O. CLEMENT, L’Essor du christianisme oriental, Paris 1964.

® Wyczerpujace 1 zadawalajace okreSlenie Kosciota nie moze istnied,
,poniewaz Koscidt jest zyciem, a zycia okreslic nie mozna, mozna je
tylko opisywac 1 wyraza¢” (S. Burcakow, Prawostawie, s. 14). Dlatego
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wiekami 1 jest celem catego stworzenia’. W tym eklezjologia
prawostawna nawigzuje do dawnej teologii judeochrzescijan-
skiej, rownie szeroko stawiajacej pojecie Kosciota®. Podobna
zreszty definicja odzwierciedla si¢ rowniez w eklezjologii an-
glikanskiej’. Nie jest to zreszta jedyny punkt styczny miedzy
obu eklezjologiami. Poniewaz Koscidt prawostawny identyfi-
kuje si¢ w swoim odczuciu z tym tak szeroko zakreslonym po-
jeciem Kosciola, stad potencjalna jego uniwersalnosé.

[II. Co znaczy wyraz ,,prawostawny’’?

Jesli chodzi o samo stowo ,,prawostawny” — orthodoksos,
he orthodokse ekklesia — to zawiera ono w sobie pewna bardzo
charakterystyczna dwuznacznosé. Wynika ona z podwdjnego
znaczenia greckiego stowa doksa, ktoére moze oznacza¢ zarow-
no mniemanie, poglad, jak 1 chwale, stawe. Dwuznacznos¢ ta

Kosci6t moze by¢ tylko przedmiotem wiary [,, Wierze ... w jeden, Swigty,
powszechny 1 apostolski Kosciot”], ktory ks. Sergiusz Bulgakow porow-
nuje do sakramentu, por. S. Burcakow, Oczerki uczenija o Cerkwi, ,,Put’
1(1925), z. 1, s. 53, 55; tenze, Niewiesta Agnca, Paris 1945, s. 297.

7 S. ButGAkOw, Prawostawie, s. 17.

b

® Wybitny znawca teologii judeochrzescijaniskiej, o. JEAN DaNIELOU,
pisze: ,,Najbardziej znamiennym rysem teologii judeochrzescijanskiej jest
miejsce, ktore zajmuje w niej nauka o Kosciele [...] wydaje sig, ze to
miejsce jest znacznie wigksze od tego, ktore doktryna ta zaymuje w teo-
logii patrystycznej 1 Sredniowiecznej. Ta ostatnia przenosi na mariolo-
gi¢ cze$s¢ uwagl poswigconej przedtem eklezjologii” (Théologie du Judéo-
christianisme, Tournai 1958, s. 317).

? A. RICHARDSON, Une Interprétation anglicane de I’Eglise, [w:] La Sainte
Eglise Universelle. Confrontation oecuménique, Neuchatel 1948.
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zachowuje si¢ w brzmieniu greckiego stowo orthodoksia. Jest
jednak znamienne, ze wraz z przyjeciem wschodniego chrze-
Scijanstwa przez narody stowianskie stowo to zostato przettu-
maczone jako ,,prawostawie” w tym drugim znaczeniu, okre-
slajacym jedynie chwat¢ oddana Bogu, a nie aspekt prawdziwe;j
doktryny, w ktérym to sensie stowo to zostato przyjete przez
narody zachodnie. Wiaze si¢ to niewatpliwie z faktem pew-
nej nowej interpretacji, jaka nadajq prawostawiu narody sto-
wianskie, ktorym obcy byt intelektualizm grecki, ktory z kolei
wzmocniony przez intelektualizm arabski miat zaptodni¢ za-
chodnia scholastyke. Narody stowianskie biorg z prawostawia
przede wszystkim jego strong¢ kultowa'.

Samo jednak prawostawie greckie po zwycigstwie nad iko-
noklazmem" wchodzi w nowa faze, w ktorej elementy kulto-

"\ zwiazku z tym réwniez zarzut prawniczosci, jaki prawostawna
teologia stowianofilska stawia Kosciolowi rzymskiemu, staje si¢ zrozu-
mialy tylko na gruncie stowianskim. Kosciét bizantyjski nie tylko odzie-
dziczyt grecki intelektualizm, lecz 1 rzymski zmyst prawa, ujawniajacy
si¢ W bogatej tworczosci kanonicznej (por. W. Losski, Essai sur la théo-
logie mystique de I’Eglise d’Orient, Paris 1944, s. 172 [= Teologia mistyczna
Kosciota wschodniego, przet. M. SczaNIECcKA, Warszawa 1989, s. 156]), dla
ktorej Koscioty stowianskie nie mialy juz tak gl¢bokiego zrozumienia.

'""Samo to zwycigstwo, odniesione w 842 roku, nosi w tradycji
Kosciota wschodniego nazwe ,, Tryumfu Ortodoksji”. Na pamiatke tego
faktu ustanowiono specjalne swigto koscielne. Dowodzi to, ze dopiero
odkad elementy kultowe otrzymaty dla siebie pelng 1 dostateczng bazg,
mozna mowié o tryumfie pelnego prawostawia. Nie chodzi tu wylacznie
o kult obrazéw, lecz rowniez o kult Matki Boskiej 1 swigtych oraz o ide-
al zycia mniszego, co laczylo si¢ razem w pewnym duchowym ideale,
ktory jedynie mogt by¢ uwazany za wyraz autentycznego prawoslawia
(por. L. Usptenskt, Essai sur la théologie de icone dans I’Eglise orthodoxe,
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we zaczynaja odgrywacé réwnie doniosly, jesli nie dominujaca
rol¢ nad elementami doktrynalnymi.

Do tego czasu réwniez w Gregcji catos¢ doktryny dogma-
tycznej jest juz wlasciwie zakonczona'?, zaczyna si¢ natomiast
niestychanie bogaty okres rozwoju teologii mistycznej 1 litur-

gil.
[V. Charakter cyklu pneumatologicznego

Powazny przelom zadecydowat o specyficznie pneumatolo-
gicznym charakterze prawostawia. Niektorzy autorzy sadza, ze
owo przejscie od dogmatycznej teologii soboroéw, ktora w cato-
sci skupiata si¢ dokota zagadnien trynitarnych 1 chrystologicz-
nych, do rozwoju liturgicznego 1 mistycznego zycia Kosciota
oznacza przejscie od chrystologicznej do pneumatologiczne;
epoki w zyciu Kosciota®.

Ten cykl pneumatologiczny rozpoczal si¢ wezesniej w Ko-
sciele wschodnim. Nie byl on obcy rowniez 1 Zachodowsi,
lecz tam na razie nie zwyci¢zyl. Wielki glosiciel ery Ducha
Swietego na Zachodzie, Joachim da Fiore (zm. 1202), zostal
potepiony przez IV Sobor Lateranski (1215 rok). Jest rzecza

Paris 1960, s. 136—137, 151151 [= Teologia ikony, przet. M. 7 UROWSKA,
Warszawa 2009, s. 81-108]).

2 Nie oznacza to oczywiscie jakiego$ zastoju doktrynalnego, lecz
jedynie zakonczenie okresu definicji dogmatycznych. Doktryna bedzie
rozwijac si¢ dalej. Zwlaszcza owocnym okresem bedzie bizantyjskie sre-
dniowiecze z jego sporami dokota palamizmu, nast¢pnie doba dzisiejsza.

B Jest to stanowisko O. CrLéMENT, L’Essor du christianisme oriental,
s. 1-4, z powotaniem si¢ na Wlodzimierza Losskiego.



10 Dazieta zebrane: Tom I

charakterystyczna, ze zapowiedz ery Ducha Swictego widzi
Joachim da Fiore w powstaniu monastycyzmu zachodniego za
czasOw Sw. Benedykta z Nursji, a wigc w roku zatozenia klasz-
toru na Monte Cassino (okoto 530 roku)'*. Z drugiej strony
wiadomo, jak wielka rol¢ w ksztalttowaniu nowego cyklu na
Wschodzie, ktory Olivier Clément 1 Wtodzimierz Losski na-
zwa pneumatocentrycznym, odegrali mnisi. Paul Evdokimov
istot¢ monastycyzmu widzi nie w samej ascezie, lecz w tym,
co nazywa ,,maksymalizmem eschatologicznym”, czyli w checi
szybkiego zrealizowania paruzji®. Od czasu tak zwanego ,, Try-
umfu Ortodoksji” w Bizancjum (842 rok) cate zycie Kosciota
przechodzi pod patronat mnichdéw. Jest to rzeczywiscie okres
pneumatocentryczny, gdyz odtad dogmat — stowo — uwaza sig
za ustalony, a zaczynaja si¢ poszukiwania nowych metod zycia
duchowego.

" C.G. JuNe, Aion. Untersuchungen zur Symbolgeschichte, Ziirich 1951,
s. 126—127 [= Aion. Przyczynki do symboliki jazni, przet. A. RESZKE,
Warszawa 1997, s. 102-103].

> P. EvbokiMov, Prawostawie, s. 23. Mozna wysuna¢ problem po-
zornej sprzecznosci zachodzacej mig¢dzy stanowiskiem Joachima da Fiore
a polskiego kontynuatora jego idei Augusta Cieszkowskiego, ktory glow-
na whsciwos¢ ery Ducha Swietego upatrywat nie w ascetycznym ode-
rwaniu ducha od materii, lecz w harmonijnym pogodzeniu obu tych
pierwiastkow (A. Cieszkowskli, Ojcze nasz, Poznan 1933, 11, s. 269-270;
I, s. 250251, 277). Ot6z sprzecznosci tu nie ma, jezeli si¢ zwazy, ze
celem monastycyzmu nie byta sama tylko asceza, lecz chrzest Ducha, ma-
jacy zastapic chrzest krwi meczennikow, azeby whasnie cialo przeswietlic
sitami duchowymi i jeszcze w tym zyciu okaza¢ moc Ducha Swietego.
Poréwnaj stanowisko sw. Symeona Nowego Teologa, tak charaktery-
styczne dla pneumatologicznej epoki w prawostawiu, por. . HAUSHERR,
La Methode d’oraison hesychaste, OCP 5(1927), z. 9, s. 129.
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Wihiasnie w tej perspektywie wspolczesna teologia prawo-
stawna umieszcza spér Focjusza z Rzymem o pochodzenie
Ducha Swictego wprost od Ojca’® jako wyznaczenie dro-
g1 wschodniego iluminizmu, ktéry wybuchnie niebawem
w ,,Rozdziatach” §w. Symeona Nowego Teologa 1 ktorego
osrodkiem na szereg stuleci stanie si¢ gora Atos.

Zachdéd odrzuca na razie droge iluminizmu duchowego,
starajac si¢ calos¢ zycia religijnego podporzadkowaé hierarchii
koscielnej, 1 w tym nieprzyjeciu epoki Ducha przez srednio-
wieczny Koscidl zachodni niektérzy widza gtowna przyczyne

16 O. CLEMENT, L'Essor du christianisme oriental, s. 6—21. Na gruncie
czysto doktrynalnym jednak nie wszyscy wspotczesni pisarze prawostaw-
ni przyznaja bezwzgledna racj¢ Focjuszowi. Nie przyznaja jej ani Olivier
Clément (tamze, s. 17-18), an1 Wlodzimierz Losski, mimo ogolnie przyje-
tej oceny $w. Focjusza, w czym 1da za ks. Sergiuszem Bulgakowem, ktory
znacznie surowiej od innych ocenia jego teologie, wprost apelujac, by nie
utozsamiaé prawostawia z focjanizmem. Wedtug ks. Bulgakowa polemika
o pochodzeniu Ducha Swietego stwarza pozorny problem, gdyz nie wy-
nika z niej zadna konsekwencja dla Zzycia wewngtrznego (S. Butcakow,
Utieszytiel, Paris 1936, s. 93-94, 163—164). Przeciwnie, z pozycji zachod-
niej Yves Congar dostrzega gleboki sens sporu nie w scholastycznym tyl-
ko problemie samego pochodzenia Ducha Swietego, lecz w odniesieniu
do réznic eklezjologicznych, jakie odtad ksztaltujq si¢ migdzy Kosciotem
wschodnim i zachodnim (Y. CONGAR, Esquisses du mystére de IEglise, Paris
1953, s. 136).

7 Wielki mistyk i pisarz zyjacy na przetomie X i XI wieku (949—
1022), autor w duzej czgsci jeszcze niewydanych dziel, ujawniajacy po
raz pierwszy tradycj¢ hezychastow, por. B. KRIVOCHEINE, The most en-
thusiastic Zealot, ,,Ostkirchliche Studien” 4(1955); tenze, Nieistowyj riew-
nitiel, MEPR 7(1957), z. 25; tenze, The Writings od St. Symeon the New
Theologien, OCP 37(1959); O. CLEMENT, L’Essor du christianisme oriental,
s. 23-27.
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nie jakiego$ gwaltowanego roztamu — tego dzi$ nikt nie przyj-
muje — lecz powolnego rozejscia si¢ dwoch wielkich czgsci
Kosciota chrzescijanskiego™. Przeciez Wschod bedzie zarzucat
Zachodowi bezdusznos¢, laicyzacje, zwlaszcza od czasu wiel-
kiej konfrontacji z okresu wypraw krzyzowych®.

Jest rzecza charakterystyczna, ze podczas gdy Wschod za
czasOw Focjusza wyzwala si¢ od cezaropapizmu, skompromi-
towanego ostatecznie w kryzysie ikonoklastycznym?’, Zachéd,
chcacy réwniez wyzwoli¢ si¢ z cezaropapizmu Frankow, dwa
wieki pozniej popada w papocezaryzm reformy gregorian-

skiej?!.

¥ To stopniowe rozchodzenie sie KoSciotdéw, datujace sie juz od IV
wieku, o. Yves Congar trafnie nazywa angielskim terminem Estrangement,
por. Neuf cents ans apres. Notes sur le ,,schisme orientale”, Chevetogne 1954.

S, RUNCIMAN, Schizma wschodnia, przet. J. GAWRONSKI, Warszawa
1963, s. 131-132.

20 Epanagoge cesarza Bazylego I uznaje w panstwie bizantyjskim za-
sad¢ ,,diarchii”, wedlug ktorej patriarcha pozostajac poddanym cesarza
w sprawach Swieckich, w sprawach duchowych jest od niego niezalezny,
reprezentujac samego Chrystusa 1 jedynie on ma prawo interpretowa-
nia dogmatow. W tym ostatnim sformulowaniu (§ 3) Epanagoge repre-
zentuje t¢ sama tendencje, ktéra na Zachodzie zwyci¢zyta na Soborze
Watykanskim [. Na Wschodzie jednak stanowila ona poglad tylko
pewnej czgsci spoteczenstwa bizantyjskiego (E DVORNIK, Byzance et la
primauté romaine, Paris 1964). Jest rzecza charakterystyczna, ze wlasnie
na nig powotywaly si¢ pewne czynniki koscielne w Rosji w czasie dys-
kusji nad wznowieniem patriarchatu (Zurnaly i protokoty zasiedanij [...]
Priedsobornogo Prisutstwija, Moskwa 1907, 1, s. 225-2438).

21O zwigzku miedzy reformg gregoriafiska a roztamem KoSciotéw
patrz: Y. CONGAR, Neuf cents ans apres. Notes sur le , schisme orientale”, s. 74,
78—=79; A. MicHEL, Die folgenschweren Ideen des Kardinals Humbert und ihr
Einfluss auf Gregor VIII, ,,Studi Gregoriani® 1(1947), s. 65-92.
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Reakcja pneumatologiczna zwyci¢za na Zachodzie dopiero
w czasach reformacji. Wtedy jednak pojecie Kosciota na tyle
spirytualizuje si¢, ze traci zwiazek z historycznymi formami
Kosciota wyznaczonymi przez proces Weielenia?. W wyczuciu
prawostawnej szkoly stowianofilskiej w sporze migdzy refor-
macja a kontrreformacja ujawnia si¢ dialektyka Kosciota za-
chodniego, w ktorej zostaje rozdzielone to, co pozostaje w Ko-
sciele wschodnim w stanie syntezy.

V. Pismo Swiete w kontekscie liturgicznym

Znana jest kontrowersja z okresu reformacji na temat prawa
interpretacji Objawienia. W 1519 roku Marcin Luter postawit
po raz pierwszy wyraznie sformutowang teze, ze cate Objawie-
nie zawarte jest tylko w Biblii, przy tym do jej zrozumienia
kazdy wierny moze mieé¢ potrzebna asystencje Ducha Swiete-
go, czemu Sobor Trydencki przeciwstawia tez¢ o dwoch zrod-
dtach Objawienia 1 o wylacznym prawie hierarchii do interpre-
tacji Pisma Swiqtego.

Kosci6t prawostawny nigdy nie stal na stanowisku, by hie-
rarchia miata wylaczne prawo interpretacji Pisma Swietego.

> Waznos¢ historycznego aspektu Kosciola dzi§ coraz bardziej
uwzglednia si¢ w mysli protestanckiej, podkreslajac zakorzenienie czlo-
wieka w historii zbawienia, por. O. CULLMANN, Christ et le temps, Paris
19572, W. CumMEL, Das Bild des Menschen in Neuen Testament, 1948.
Z prawostawnego punktu widzenia idea ta powinna doprowadzi¢ do
widomego znaku zakorzenienia w historii zbawienia. Na temat postu-
latu przyjecia ,historycznego episkopatu” przez Koscioly protestanckie
zobacz ciekawe studium M. THURIANA, L’Unité visible des chrétiens et la
tradition, Paris 1961, s. 37—43.
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Przeciwnie, czgste sa przypadki, ze ludzie Swieccy z odpowied-
nim przygotowaniem glosza kazania w Kosciele prawostaw-
nym. W Grecji istnieje cale stowarzyszenie Swieckich kazno-
dziejow (Apostoliki Diakonia), ktorzy jako misjonarze majq pra-
wo gloszenia kazan we wszystkich cerkwiach, prawo, ktorego
nie posiadaja nawet wszyscy duchowni, nie mowiac juz o tym,
ze wiele katedr teologii prawostawnej jest obsadzonych przez
ludzi swieckich.

W odczuciu prawostawnym istnieje natomiast wielka r6zni-
ca pomigdzy nauczaniem teologii na katedrach a nauczaniem
w kosciele (wszystko jedno czy przez osoby duchowne, czy
przez osoby swieckie), pomigdzy prywatnym czytaniem Stowa
Bozego a czytaniem go w Kosciele w kontekscie liturgicznym.
Jedynie bowiem czytanie w Kosciele, a wiec w kontekscie li-
turgicznym, zapewnia rzeczywista asystencje Ducha Swiete-
go, gdyz tylko wspdlne zgromadzenie Kosciota — epi to auto
(Dz 2,47) — jest kontynuacjq darow Pig¢cdziesigtnicy.

Nie jest to sprawa prerogatyw hierarchii, lecz zrozumienia,
ze Pismo Swiete dane jest dla Kosciota. Prerogatywy hierarchii
wlasnie wywodza si¢ stad, ze jej rola jest przewodniczenie na
zgromadzeniach eucharystycznych Kosciota®, w czasie ktorych
czytanie Pisma Swietego nabiera specjalnej wagi jako glos sa-
mego Chrystusa lub Apostota. ,,Gdzie sq dwaj lub trzej zgro-
madzeni w moje imig, tam jestem posrodku nich” (Mt 18,20).
Werset ten odnosi si¢ nie tylko do liturgii sakramentu, ale 1 do
liturgii stowa. Jezeli wierzy si¢ w realna obecnos¢ Chrystusa
w sakramencie Eucharystii, to dlaczego nie wierzyé w real-
na obecno$¢ zdarzen ewangelicznych w tajemnicy Kosciota?

> M. AFANASJEW, Stuzenije mirian w Cerkwi, Paris 1955, s. 14—15.
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W zwiazku z tym Swiadomos$¢ prawostawna odczuwa litur-
giczne czytanie Ewangelii nie jako opis minionych wydarzen,
lecz jako zywe uczestnictwo wiernych w tych zdarzeniach,
ktére pozostaja wiecznie aktualne, jak aktualna jest euchary-
styczna Ofiara Chrystusa®*, 1 uobecniaja si¢ w przestrzeni roku
liturgicznego.

Historycy sztuki zwracaja uwage, ze whasnie w IX wieku
wytwarza si¢ nowy ikonograficzny system dekoracji swiatyn,
w ktorym cykl swiat koscielnych zastepuje pierwotny cykl zda-
rzen ewangelicznych®.

Jest to znamienne whasnie dla dziatania Ducha Swietego,
ktory ,,przypomina” wszystko, co Chrystus mowil, to znaczy
uobecnia, czyli wprowadza wiernych w osobisty kontakt z Nim.

Dlatego rowniez Ewangeli¢ w tym kontekscie nie tyle per-
cypuje si¢ jako ksigege historyczna, co jako ksiege Archetypow,
zawierajacych to, co wiecznie powtarza si¢ w historii*. Dlatego

* Swiadomo$¢ prawostawna nigdy nie miala watpliwosci, ze ta-
jemnica Eucharystii nie jest przypomnieniem, lecz powtdrzeniem
1 to nie samej ofiary Golgoty, jak to okresla teologia rzymskokatolicka,
lecz calej ekonomii Wecielenia: od Betlejem przez Epifanig, Krzyz,
Zmartwychwstanie, Wniebowstapienie, tacznie z antycypacja Paruzji,
por. tres¢ anamnezy wszystkich liturgii wschodnich oraz symboliczne
znaczenie czgScl przygotowawczej, zwanej ,,proskomidia”. Od strony
protestanckiej pierwszorzedne studium na temat ,,memoriatu”, ktéry nie
tylko przypomina, lecz 1 uobecnia Chrystusa, opublikowal M. THURIAN,
L’Eucharistie. Mémorial du Seigneur — Sacrifice de grdce et d’intercession,
Neuchatel—Paris 1959.

2> Ch. DienL, Manuel d’art byzantin, Paris 1926, 11, s. 459—497; W. La-
ZARIEW, Istorija wizantijskoj Zywopisi, Moskwa 1947, 1, s. 75.

2 Chciatbym tu zwrdci¢ uwage na nowoczesno$¢ takiego ujecia prze-
zycia religijnego 1 jego zgodnos¢ z danymi psychologii Carla Gustava
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na przyktad Ewangelisci moga by¢ przedstawiani jako cztery
Archetypy kosmiczne.

Swiat archetypéw, o ktérym wiele méwi wspdlczesna
psychologia analityczna 1 ktéry znal juz Platon, to wedlug
pogladu ks. Sergiusza Bulgakowa nic innego jak S$wiat
Aniotéw. Przeto mozna powiedzieé, ze kazdemu zdarzeniu
ewangelicznemu odpowiada osobisty Aniot?’. Dlatego na po-
czatku liturgii stowa, gdy kaptan uroczyscie wnosi Ewange-
liarz, odmawia nast¢pujaca modlitwe: ,,Wtadco, Panie Boze
nasz, Ty ustanowites na niebiosach zastepy 1 wojska Aniotow
1 Archaniotow, aby stuzyty Twojej chwale, spraw, aby z naszym
wejsciem dokonato si¢ wejscie Swigtych Aniotow, wspolnie
z nami sprawujacych te stuzbe 1 wraz z nami wystawiajacych
Twoja dobroc¢”.

Catos¢ Pisma Swiqtego oznacza si¢ mianem Sophia (ma-
dros¢), ktory to wyraz wymawia si¢ sakralnie przed rozpocze-
ciem czytania Pisma Swietego i przy wyniesieniu Ewangelii na
poczatku Liturgii eucharystycznej. Sens jego jest jasny: Ewan-
gelia zawiera odbicie Boskich Archetypéw, Madrosé, ktora ist-
niala od poczatku, a zostata objawiona stopniowo natchnio-
nym pisarzom, ale zawiera si¢ nie tylko w ksiegach, lecz w zy-

Junga, wedlug ktorej cate bogactwo psychiki ludzkiej wiaze si¢ z kon-
taktem swiadomosci ze Swiatem Archetypdow, stanowigcym wazny ele-
ment ,,nieswiadomosci kolektywnej”, niemniej oddziatywajacej na Swia-
domos¢ poszczegolnych jednostek, por. C. G. Jung, Seelenprobleme der
Gegenwart, Zirich 1931; J. Jacosi, Psychology of C. G. Jung, London 1951
[= Psychologia C. G. Junga, przel. S. Lawicki, Warszawa 1968].

7' S. Burgakow, Lestwica lakowlja, Paris 1929, s. 43, 48 [= Drabina

Jakubowa. Rzecz o aniotach, przet. T. TERLIKOWSKI, Warszawa 2005, s. 54—
55, 62]; tenze, Agniec Bozyj, Paris 1933, s. 126.
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ciu niektorych osob, na przyktad Matka Jezusa nazwana jest
w hymnografii Kosciola prawostawnego ,,ksiega zywego sto-
wa’ 1 przed modlitewnym zwrdceniem si¢ do Niej przy koncu
kazdego oficjum wyglasza si¢ t¢ sama sakralng formute Sophia,
co 1 przed czytaniem Ewangelii.

Wiaze si¢ to prawdopodobnie z tym, ze Matka Boska byla
jak gdyby pierwsza zywa Ewangelia, zapisujacqa w swym sercu
stowa Chrystusa (,,A Matka zachowywata wszystkie te stowa
w swoim sercu”, Lk 2,51)* 1 w ten sposdéb w porzadku ,,nowe-
go stworzenia’ spetnia t¢ sama rolg, co Madros¢ Boza, o ktod-
rej mowi Ksiega Przypowiesci (8,22-31), ze byta obecna przy
plerwszym stworzeniu Swiata®.

% Stad tradycja, ze $Sw. Lukasz pewne partie swej Ewangelii pisat
wprost na podstawie relacji Matki Boskiej (E. DABROWSKI, Prolegomena do
Nowego ‘Testamentu, Opole 1949, s. 87).

** Ks. Jerzy Florowski zwraca uwage na podwodijne znaczenie Sofii
w teologii prawostawnej. W Bizancjum pojecie to identyfikowano
z Chrystusem, na Rusi zas z Matka Boska (G. Frorowski, O poczyta-
nii Softi- Priemudrosti BoZyjej w Wizantii i na Rusi, [w:] Trudy V' Sjezda
Akadiemiczeskich Organizacii Zagranicej, Sofia 1938, I, s. 485 1 ns.). Jednakze
ks. Sergiusz Bulgakow bizantyjskie utozsamienie Sofii z Logosem wypro-
wadza z arianizmu, ktéry postugiwatl si¢ starotestamentowymi tekstami
o Madrosci Bozej, azeby wykaza¢ stworzony charakter Logosu (Niewiesta
Agnca, Paris 1945). Dlatego bardziej uzasadnione jest utozsamienie pra-
wostawnego pojecia Sofii z Matka Boska, co w wyniku szeregu deduk-
cji czyni kS. PAWEL FLORENSKI, Stofp i utwierzdienije istiny, Berlin 19297,
s. 350-351). Nawet jednak w Bizancjum poswigcenie przez Justyniana
kosciola Swietej Sofii w przededniu Bozego Narodzenia wskazuje na
podkreslona przeze mnie paralele migdzy Madroscia jako zbiorem bo-
skich idei przy stworzeniu swiata a tym, czym dla wcielonego Stowa byla
Jego Matka na poczatku ziemskiej drogi Chrystusa oraz — dodajmy — tym,
czym z Jego woli stala si¢ Maria dla zrodzonego na Golgocie Kosciota
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V1. Prawostawne pojecie tradycji

W ten sposéb z gruntu biblistyki przeszlismy na grunt tra-
dycji koscielnej, ktéra w pojeciu prawostawnym nie jest niczym
innym jak zywym pamig¢tnikiem Stowa, zywa pamiegcia Ko-

0.1 Stowo Boze jedynie w zwiazku z ta zywa percepcja

Sciota
nabiera prawdziwej Madrosci Bozej objawionej nie poszcze-
gblnym jednostkom, lecz catej ludzkosci za posrednictwem
Kosciofta.

Nie tylko o Matce Chrystusowej, lecz 1 o wszystkich §wig-
tych mozna powiedzied, ze sa jak gdyby ,.ksiega zywego sto-
wa”. Wedtug Filokalii, ,,cztowiek, ktory zblizyt si¢ do Tego,
ktory dat natchnienie swigtym ksiggom [...] sam staje si¢ dla
innych Swigta ksiega, zawierajaca pisane Bozym palcem stare
1 nowe tajemnice’™'.

Tak pojeta tradycja jest kontynuacja gloszenia Ewangelii nie
jako zrodta pisanego, lecz jako swiadectwa mocy Bozej, przeja-
wiajacej si¢ w zyciu Kosciota w kazdym czasie.

Dlatego Kosciot prawostawny za swiadectwa autentycz-
nej tradycji uznaje nie tyle dzieta teologow, co swiadectwo

swietych, a wsrod dziet pisarzy wyjatkowe miejsce przyznaje

(,Oto Twdj syn [...] Oto Twoja Matka”, J 19,26-27). Por. na ten temat
interesujace, cho¢ z prawostawnego punktu widzenia nie zawsze zadowa-
lajace studium M. THURIANA, Marie—=Meére du Seigneur — Figure de I’Egli-
se, Taizé 1963 [= Maryja—Matka Pana, figura Kosciota, przel. E. OGINSKI,
Warszawa 1990].

30 S, BurGakow, Prawostawie, s. 22—23.

3O, CLEMENT, L’Essor du christianisme oriental, s. 34=35. Filokalie to
bardzo stary zbiér nauk ascetéw 1 mistrzow zycia duchowego.
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dzielom Ojcéw Kosciota jako tym, ktorzy dawali swiadectwo
prawdzie nie tylko w swych pismach, lecz 1 w zyciu.

Stad tez obok hierarchii koscielnej, ktorej znaczenie polega
na zewngtrznym niejako staniu na strazy tradycji 1 dawaniu
swiadectwa o jej zgodnosci z nauka Apostotow (takie bowiem
jest prawostawne pojecie sukcesji apostolskie))*, Kosciot pra-
wostawny zawsze uznawat istnienie pneumatykow, czyli tych,
ktorzy swoim zyciem od wewnatrz pokazuja obecnosé Ducha
Swietego w Kosciele sobie wspolczesnym. Oni to bowiem
uosabiaja niejako wiecznie trwajaca w Kosciele Pigédziesiatnice
1 sa w opinii niektérych pisarzy prawostawnych kontynuato-
rami wlasciwej sukcesji apostolskiej”. Sa to tak zwani ,,star-
cy” — gerontes — ktorych niektore dawne Paterykony nazywaja
prorokami**. W ten sposOb w prawostawiu utrzymuje si¢ obok
linii hierarchicznej réwniez linia prorocza 1 rOwnowaga mig-

32 P EvDOKIMOV, Prawostawie, s. 143; tenze, La Femme et le salut du
monde, Paris 1958, s. 211 [= Kobieta i zbawienie swiata, przel. E. Wolicka,
Poznan 1991, s. 234].

3 . HAUSHERR, Syméon le Nouveau Théologien, OCP 7(1928), z. 12,
s. 30. ,,Niewinnos¢ duszy 1 czysto$¢ serca uwazane s3 przez OjcoOw
pustyni za wyraz apostolstwa: maz apostolski oznacza charyzmatyka, kto-
ry urzeczywistnia koncowe obietnice Ewangelii sw. Marka 16,17-18)”,
P. Evbokimov, Prawostawie, s. 106; ,,Przez sukcesj¢ apostolska trzeba ro-
zumie¢ tajemnicze powotlanie przez Boga: najpierw Apostota Pawla, po-
tem mezow apostolskich, nauczycieli, prorokéw czaséw apostolskich [...]
a nastepnie pustelnikéw, wyznawcoOw 1 innych swigtych czaséw pozniej-
szych”, P. Iwanow, ‘Tajna swjatych. Wwiedienije w Apokalipsis, Paris 1949,
s. 107.

3 P. EVDOKIMOV, Prawostawie, s. 308. Najbardziej znanymi osrodkami
dzialania ,;starcow” byly w sredniowieczu klasztory na gorze Atos, a w
czasach nowszych pustelnia Optino na terenie R osji.
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dzy tymi dwiema liniami stanowi rys charakterystyczny pra-
woslawia.

Przewaga nalezy jednak do linii profetycznej. Olivier
Clément czyni bardzo istotna uwage, ze w czasie tworzenia
si¢ Sredniowiecznej Europy, gdy jednos¢ Kosciota zachodniego
tworzylto hierarchiczne centrum Rzymu, Koscioly wschodnie
jednoczy gora Atos przez samo swe duchowe promieniowanie,
bez jakiejkolwiek nad nimi jurysdykcji*®. W sensie miedzyna-
rodowego wplywu mozna by nazwacé dwczesne Atos prawo-
stawnym Watykanem, lecz jakze odmienny jest charakter auto-
rytetu tych dwoch osrodkow, jednoczacych jeden wschodnie,
a drugi zachodnie chrzescijanstwo.

W sterze sakramentalnej dziata wigc hierarchia, a w sferze
przewodnictwa duchowego prym wioda ,starcy™. Jak juz
wspomniatem, zachowanie wlasciwej rownowagi migdzy tymi
czynnikami stanowi jedna z istotnych cech prawostawia. Uze-

3 O. CLéMENT, L’Essor du christianisme oriental, s. 40.

% Znane byly jednak wypadki, gdy ,,starcy” nie bedacy kaplanami
przyjmowali spowiedz 1 udzielali rozgrzeszenia (K. Horr, Enthusiasmus
und Bussgewalt beim griechischen Monchtum, Leipzig 1898), co jako nad-
uzycie sygnalizuje M. JuGIik (Theologia dogmatica christianorum orientalium,
Paris 1930, II, s. 362-367) 1 nawet Paul Evdokimov stara si¢ pomniej-
szy¢ ten fakt (,,s3 to jednak rzadkie wyjatki”, Prawostawie, s. 309, przypis
243). Por. takze B. PoscHMANN, Paenitentia secunda. Die kirchliche Bufe
im dltesten Christentum bis Cyprian und Origenes. Eine dogmengeschichtli-
che Untersuchung, Bonn 1940). W rzeczywistosci jest to jedynie dalszy
ciag tradycji pierwotnej, wedtug ktérej meczennicy 1 prorocy zajmowali
pierwsze miejsca przed prezbiterami, por. P. BATIFFOL, Poczqtki pokuty,
[w tegoz:| Badania z zakresu historii i teologii pozytywnej, Warszawa 1911.
Zgodnie z tradycjonalizmem prawoslawia pierwotna praktyka po prostu
przetrwata w nim dluzej niz na Zachodzie.
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wnetrznia si¢ to rowniez w dziedzinie dogmatycznej, gdzie
— wedlug pogladu stowianofilskiej szkoty teologicznej, wy-
wodzacej si¢ od Aleksego Chomiakowa (potowa XIX wieku)
— autorytet hierarchii, wyrazajacy si¢ w Soborach Powszech-
nych, jest uzalezniony od przyjecia lub nieprzyjecia ich uchwat
przez og6t wiernych. Réwniez glosny dokument — Encyklika
Wschodnich Patriarchéw z 1848 roku — uwaza lud za najwyz-
szego stroza ortodoksji.

Stanowisko to moze podlega¢ glebokiej krytyce, jezeli sig
pojmuje lud jako ogdt wszystkich wiernych w sposéb formal-
ny tylko nalezacych do Kosciota, zwlaszcza w okresach, kiedy
religia jest dla wielu czyms$ czysto zewngtrznym. Juz teolog
katolicki, Johann Adam Moahler, pod wieloma wzgledami bli-
ski zreszta pozycji Aleksego Chomiakowa, powiedzial na temat
wzrostu znaczenia episkopatu w dawnym Kosciele, ze to nie
biskupi wyniesli si¢ ponad lud, lecz lud upadt ponizej poziomu
biskupa?’.

Za caltkowicie stuszne nalezy uznac to stanowisko w od-
niesieniu nie do ogdtu formalnych cztonkéw Kosciota, lecz do
wlasciwie pojetego ludu Bozego — laos tou Theou — o ktorym
mowi Sw. Jan: ,,Co do was, to namaszczenie, ktére otrzyma-
liscie od Niego, trwa w was 1 nie potrzebujecie pouczenia od
nikogo, poniewaz Jego namaszczenie poucza was o wszystkim.
Ono jest prawdziwe 1 nie jest klamstwem. Totez trwajcie w nim
tak, jak was nauczyl” (1 J 2,27). Tym ,,ludem Bozym” sa osoby
pneumatoforyczne, ujawnieni lub nieujawnieni swigci, ktorych
[ List Sw. Piotra nazywa ,,zywymi kamieniami” (2,5), ,,opoka”,

7 J.A. MOHLER, L'Unité dans I’Eglise ou le principe du catholicisme d’aprés
des Péres des trois prémiers sidcles de I’Eglise, Paris 1938, s. 184.
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1% a ktorg hierarchia wyraza

na ktorej jest zbudowany Koscio
w sposob zewnetrzny®. Jest to ,.kolumna Swigtych”, o ktorej
mowi sw. Augustyn, wyprowadzajac z jej istnienia waznosc
sakramentéw udzielanych nawet przez niegodnych kaptanow
na tej podstawie, ze oni s3 tylko przedstawicielami Swigtych*.

Ci Swigcl istotnie maja wplyw na bieg losow Kosciota,
w sposob jawny lub ukryty korygujac nieraz jego pozycje ofi-
cjalng. Znane jest pewne napigcie, ktore istnialo migdzy sw.
Symeonem Nowym Teologiem a hierarchia, albo korekta, kt6-
ra wprowadza do obiegowych poje¢ teologicznych $w. Serafin

z Sarowa. ,,Bog objawit mi — méwi wielki swigty do jednego

3 ORYGENES, Commentaria in Evangelium saecundum Mathaeum, XII,
10-11, PG 13, 997-1004.

% Na uwage zastluguje fakt, ze kaptan w Kosciele prawostawnym
udziela liturgicznego blogostawienstwa w imieniu swigtych: ,,Za wsta-
wiennictwem swigtych ojcow naszych, Panie Jezu Chryste, Boze nasz,
zmilyj si¢ nad nami”.

* Sw. AUGUSTYN, De Baptismo contra Donatistas, 1, 111, 23, PL 43, 150.
Jest rzecza charakterystyczng, ze stynne przedstawienie Oranty w absy-
dzie katedry Swictej Sofii w Kijowie, zwane Murem Niezwyciezonym,
co do ktorego wszyscy sa zgodni, ze przedstawia Koscidt pod postacia
Matki Bozej, ma napis z Psalmu 40,6: ,,Bog jest posrodku niego, nie
bedzie poruszone. Poratuje je Boég rano o poranku”. Otéz jezeli wszyscy
sa zgodni, ze Oranta oznacza Koscidl, na co wskazuje kontekst psalmu,
z ktérego wrzigty jest napis, a w ktoérym jest mowa o miescie Bozym, to
nie ulega watpliwosci, ze ,,Bog posrodku” tego miasta, odpowiadajacy
Dzieciatku na tonie Marii, to owa ,,kolumna wybranych”, ktoéra powo-
duje, ze miasto to ,,nie bedzie poruszone”, por. Rdz 18,23-32. Tym
samym w mysl sw. Augustyna sakramenty, nawet sprawowane przez nie-
godnych cztonkéw hierarchii, sg zawsze wazne dzigki zwiazkowi z , ko-
lumna swigtych™: ,,Za wstawiennictwem Swigtych ojcéw naszych”, jak
glosi liturgiczna formuta prawostawna.
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ze swoich rozméwcow, — ze w swej mtodosci usilnie starat si¢
pan dowiedzie¢, jaki jest cel zycia chrzescijanskiego, 1 wiele
wybitnych os6b niejednokrotnie pan o to pytat, ale nikt — kon-
tynuowat ojciec Serafin — nie powiedzial panu nic konkretnego
w te] kwestii”. Za ten cel Sw. Serafin uwaza wejscie w po-
siadanie Ducha Swietego. Przez wyrazenie ,wiele wybitnych
0s6b” niewatpliwie nalezy rozumie¢ Owczesna hierarchig®.
Z tym wszystkim nigdy w prawostawiu nie doszto do otwar-
tego zerwania mi¢dzy czynnikiem hierarchicznym a czynni-
kiem pneumatologicznym, gdyz oba czynniki — zewngtrzny
1 wewngetrzny — stanowia w Kosciele catos¢ integralng. Koscidl
bowiem nie jest jeszcze krolestwem Bozym, ale musi to krole-
stwo w sobie zawiera¢ 1 pokazaé swiatu.

VII. Stera dogmatu

Gtloszenie nie tylko w stowach, lecz wprowadzanie $wiata
w sfer¢ odczuwalnosci krolestwa Bozego przez Koscidt pra-
wostawny jest realizacja misji danej Apostotom: ,,Idac na caty
Swiat nauczajcie wszystkie narody, chrzczac je w imi¢ Ojca
i Syna, i Ducha Swictego” (Mt 28,19).

Sfera wigc Scisle dogmatyczng dla Kosciota prawostawnego
jest tres¢ Symbolu Wiary, ktora wierny przy swym chrzcie zo-
bowiazuje si¢ zachowywac. Tres¢ ta dotyczy przede wszystkim
dwdch tajemnic: istoty Trojey Swietej i tajemnicy Weielenia.
Nalezy zaznaczy¢, ze tresc tych nauk nie jest abstrakcyjna dok-

1 [Sw. SERAFIN z SAROWA, Ogiet Ducha Swigtego, przel. H. PAPROCKI,
Krakow 20182, s. 51].



24 Dazieta zebrane: Tom I

tryna, ale wymogiem nowego zycia, ktorego poczatek otrzy-
muje si¢ przez chrzest.

Wielka mistyczka, nienalezaca jednak do zadnego Kosciota,
Simone Weil, stawia Kosciotowi rzymskokatolickiemu zarzut,
ze zdogmatyzowawszy pod grozba anatemy szereg szczegdlo-
wych doktryn, znacznie przekroczyl wskazowke I Listu sw.
Jana, wedlug ktorej Swiadectwem nienalezenia do Kosciofa jest
odrzucenie prawdy o Wecieleniu, ,,ze Jezus Chrystus przyszedl
w ciele” (1 J 4,3). Poza tym nic nie wskazuje, by rozbieznosci
w innych punktach mogly kogokolwiek wyklucza¢ z Kosciota®.

Ot6z takiego zarzutu nie mozna byloby postawi¢ Koscioto-
wi prawostawnemu. Wszystkie bowiem sobory, ktére teologia
prawostawna uwaza za powszechne, obracaja si¢ jedynie wokot
problematyki trynitarnej 1 chrystologicznej. Dziedzina eklezjo-
logii 1 eschatologii nie jest stera dogmatu, lecz doswiadczenia
wewnetrznego. O ile Logos, logika, przejawiaja si¢ w dogma-
cie, o tyle Duch jest u podtoza wewngetrznego doswiadczenia
mistykow 1 ludzi tej epoki, ktorg Olivier Clément nazywa ,,cy-
klem pneumatologicznym”. Falszywie jednak mniemalby ten,
kto by sadzil, ze migdzy tymi dwoma cyklami istnieje jakas
przeciwstawnos$¢. Przeciwnie, cykl chrystologiczny dopiero
w cyklu pneumatologicznym otrzymuje cate swe wypelnienie.
Bowiem — jak mowi §w. Pawel — | ;nikt nie moze nazwac Jezusa
Panem, jak tylko w Duchu Swietym” (1 Kor 12,3). Chrystus tez
méwi, ze ,,Pocieszyciel Duch Swiety [...] On was wszystkiego
nauczy 1 przypomni wam wszystko, cokolwiek wam powie-
dzialem” (J 14,26). To ,,nauczanie” 1 ,,przypominanie’” przez

*2S. WEIL, Lettre un religieux, Paris 1951'°, s. 39—40.
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Ducha Swietego juz po zakoniczeniu dogmatycznej tworczosci
cyklu chrystologicznego jest wlasnie ,, Tryumfem Ortodoksji”.

VIII. Eschatologiczny charakter prawostawia

Znana jest rola mnichéw w przezwyci¢zeniu kryzysu iko-
noklastycznego. Jezeli w §lad za Paulem Evdokimovem okre-
slimy istot¢ monastycyzmu jako ,,maksymalizm eschatologicz-
ny”’, jako cheé przyspieszenia paruzji, to czy caly otwierajacy
si¢ teraz cykl historyczny nie jest wejsciem Kosciota wschod-
niego w okres niejako zapoczatkowanej paruzji?

Istnieje cos, czego nie mozna pominad, jesli chce si¢ mowic
o istocie prawostawia 1 chce si¢ podac kilka ryséw w szcze-
gblny sposob charakteryzujacych jego postawe duchowy. Jed-
nym z tych rysow zasadniczych bedzie wartosc¢ religijnej wizji,
wartos¢ zmystu wzroku, ktoérego organ zostal nazwany przez
Ewangeli¢ ,Swiattem ciala”, rozswietlajacym jego wnetrze:
JSwiatlem ciata jest oko. Jesli wiec twoje oko jest zdrowe,
cale twoje ciato bedzie w Swietle” (Mt 6,22). Zachdd pojat ten
wiersz w sensie moralnym, Wschod w sensie metafizycznym.
Wydaje sig, ze pojmowanie w sensie moralnym nie wyczerpuje
catej zawartosci tego wiersza. Oko jest przecigciem si¢ wply-
wow Swiata fizycznego 1 duchowej reakcji w cztowieku. Pro-
mienie Swiata zewngetrznego, padajac w oko, przeistaczajy si¢
W wizj¢ tego Swiata, ktora jest juz wyrazem takiego lub innego
nastawienia duszy. Dlatego oko moze by¢ nazwane ,,drzwia-
mi duszy”, przez ktére wchodzi ona w najbardziej bezposredni
kontakt ze Swiatem zewngtrznym. Przeto niestychanie wazng

jest sprawa, co si¢ w tych ,,drzwiach” dzieje, jaka jest najbardziej
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spontaniczna reakcja duszy na Swiat zewngtrzny. Inne zmysty
majq niejako charakter pomocniczy w kontakcie ze Swiatem.
Mysl 1 wola ingeruja dopiero pdzniej.

Chrzescijanska droga procesu psychologicznego prowa-
dzi — na odwrdt — od woli 1 mysli wyrazonej w akcie wia-
ry do bezposredniego widzenia. ,,Oto nadchodzi z obtokami
1 yrzy go wszelkie oko” (Ap 1,7). ,,Albowiem teraz widzi-
my przez zwierciadto, niejasno, lecz wtedy zobaczymy twarza
w twarz” (1 Kor 13,12). Owo nieokreslone ,,wtedy” (fote) mysl
prawostawna pojmuje niekoniecznie w odniesieniu do zycia
pozagrobowego, w ktorym teologia rzymskokatolicka za sw.
Augustynem lokuje visio beatifica. Sw. Symeon Nowy Teolog
moOwl1 Wrecz cos$ przeciwnego, a mianowicie ze zycie wieczne
zaczyna si¢ jeszcze w tym zyciu 1 jezeli w tym zyciu go nie
doswiadczymy, réwniez w tamtym zyciu pozostaniemy Slepi.
Powinnismy jeszcze w tym zyciu ajsthetos (w sposdb zmystowy)
zobaczy¢ Chrystusa, wtedy rowniez w tamtym zyciu bedziemy
z Nim razem®.

Ot6z nie bedzie chyba przesada powiedzieé, ze tym, co
przygotowuje niejako bezposrednie widzenie Chrystusa, jest

* Istnieje zastanawiajaca zgodnos$¢ pomiedzy tym stanowiskiem wiel-
kiego mistrza zycia duchowego Kosciota greckiego z pogranicza X 1 XI
wieku a mistykiem hinduskim Sadhu Sundarem Singhem [1889-1929],
nawrdéconym na chrzescijanstwo przez bezposrednie widzenie Chrystusa.
,,Istnieja tacy nieszczesliwi chrzescijanie — mowi Sundar Singh — ktorzy
ciesza si¢ z nieba po $mierci, ale nie zdaja sobie sprawy, ze niebo zaczyna
si¢ na ziemi. Ja osobiscie nie wierz¢ w taka religie, ktora przyrzeka niebo
na pozniej. Jezeli oddamy si¢ Chrystusowi, poznamy, ze niebo zaczyna si¢
tutaj” (z kazan wygloszonych w Szwajcarii w czasie podrdzy misyjnej do
Europy po I wojnie swiatowej).
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w Kosciele prawostawnym ikona**. Tkona bowiem, ale iko-
na prawdziwa, jaka ksztaltuje si¢ w Bizancjum poczawszy od
X wieku, nie jest to Biblia pauperum ani motyw dekoracyjny
Kosciota, czego nie unikngli nawet ikonoklasci®®, lecz bez-
posrednia wizja Swiata duchowego, cos, co odpowiada same;j
Ewangelii, méwiacej nie przy pomocy zmystow, lecz przy
pomocy wizji*. Wejscie za§ w Swiat wizji to wejscie w Swiat
eschatologii. Nie chodzi tu oczywiscie o wizj¢ dowolna, jaka
moze stwarzaé realistyczne, nawet wielkiej miary malarstwo,
ujmujace jakby powierzchnie zjawisk, lecz o pewien typ wizji
oczyszczonej przez wysitek ascetow, siegajace] w glab zjawisk
1 ukazujacej materi¢ przeswietlong obecnoscia Ducha. W tej
perspektywie ziemia widziana przez pryzmat ikony na powrot

#Malarstwo charyzmatyczne jako istotny element chwaly Bozej
(co wlasnie znaczy wyraz ‘ortodoksja’) realizujacej si¢ w naszej Swia-
domosci jest dla prawostawnych antycypacja, zadatkiem rzeczywistosci,
ktora przeszta przez probe ognia Drugiego Przyjscia”, J. NOWOSIELSKI,
Uwagi o roli malarstwa w Kosciele wschodnim, [w tegoz:| Zagubiona bazylika.
Refleksje o sztuce i wierze, opr. K. CzernI, Krakow 2013, s. 112.

5 L. Uspienskl, Essai sur la théologie de Uicdne dans I'Eglise orthodoxe,
s. 172.

W oczach Kosciola ikona nie jest sztuka ilustrujaca Pismo Swiete,
ale jest jezykiem, ktéry mu odpowiada [...] nie literalnie [...] ale pod
wzgledem tresci, pod wzgledem sensu, jak teksty liturgiczne. Dlatego
ikona w Kosciele gra t¢ sama rol¢ co Pismo Swiete, ma to samo znacze-
nie liturgiczne, dogmatyczne, wychowawcze” (tamze, s. 164; por. wyze]
cytowane znakomite studium J. NOWOSIELSKIEGO, Uwagi o roli malarstwa
w Kosciele wschodnim, s. 111-112.
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staje si¢ rajem, a ciata Swigtych na ikonach to prawdziwe soma
pneumatikon®’.

Do niedawna ten aspekt prawostawia miat naymniej zrozu-
mienia na Zachodzie. Na szczescie dzisiaj sytuacja ulegta zmia-
nie. Przyczynito si¢ do tego niewatpliwie odkrycie cudowne-
go Swiata ikony prawostawnej przez historykow sztuki. Dzisiaj
stanowisko Adolfa von Harnacka, upatrujacego w ikonie 1 jej
kulcie rodzaj nawrotu do batwochwalstwa, jest trudne do po-
myslenia. Czg¢Sciowo mozna to zrozumie¢ w odniesieniu do
stylu obrazéw z okresu przerostu hellenizmu (VII-IX wie-
ku), gdy sztuka bizantyjska nie osiagneta jeszcze swojej syntezy.
O syntezie mozna mowi¢ dopiero w X—XI wieku, gdy elemen-
ty syryjskie harmonijnie potacza si¢ z greckimi**. Przeciwko
owej niedojrzatej jeszcze sztuce podniosta si¢ wlasnie reakcja
ikonoklazmu. Widzielismy, ze problem byl bardziej skompli-
kowany niz kult obrazéw. Chodzilo o obrong postawy ducho-
wej, wyrazajacej si¢ w wizji eschatologicznej. Obraz jest tylko
jednym z elementow tej postawy, wyrazajacej si¢ rOwniez w li-

7 ,Asceci nazywaja samego ducha ludzkiego zmartwychwstaniem.
Odpowiada to w pelni ide1 Ojcow, ze dusza chrzescijanska jest w istocie
swej powrotem do raju” (P. Evbokimov, Prawostawie, s. 26). ,,Na iko-
nach pejzaz jest nakreslony [...] jako obecnos¢ kosmosu, stanowiac tto,
na ktéorym wyrdznia si¢ cztowiek pneuma’ (tamze, s. 244). Jean Daniélou
przypuszcza, ze zjawienie si¢ Chrystusa po zmartwychwstaniu Marii
Magdalenie na tle ogrodu (J 20,11-18) jest aluzja do przywroconego raju
(Les Symboles chrétiens promitifs, Paris 1961, s. 40). Ttem wigkszosci ikon
jest ogrod-raj lub budowla, czyli ,,mieszkanie” w niebie. Jakze wigc nie
widzie¢ w tym szczegdle 1 w kazdym szczegdle eschatologicznego zna-
czenia ikony?

B W. LAaZARIEW, Istorija wizantijskoj Zywopisi, 1, s. 75, 96.
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turgii, w sakramencie (uzyjmy tu raczej greckiego stowa myste-
rion), w religijnym pojmowaniu kultury. ,,Ascetyzm” bowiem
,,kultywuje sztuke kontemplacji pigkna, a ono, wedtug sw. Jana
Klimaka, jest juz zmartwychwstaniem™’. Tu chyba dotykamy
samej istoty prawostawia. Jakze zrozumiale w swietle tego sta-
ja si¢ takie powiedzenia, jak: ,,Pickno zbawi Swiat” (Fiodor
Dostojewski, Mikotaj Rerich) lub, ze kultura sama w sobie
ma charakter eschatologiczny (Mikotaj Bierdiajew). Dla mysli
greckiej Bog jest zreszta nie tylko najwyzszym dobrem, naj-
wyzsza prawda, lecz takze najwyzszym pigknem.

Mysl prawostawna nie pozostaje jednak przy kontemplacji
swiata duchowego chocby przez tak wznioste ksztaltty, jakie
daje ikona. Atoscy hezychasci przez dalsze oczyszczenie wzro-
ku doszli do kontemplacji tego, co te ksztalty stwarza, do same;j
energii Boskosci widzianej pod postacia niewypowiedzianego
$wiatta. Swiatlo to w mistyce prawoslawnej nosi nazwe ,,Swia-
tta Taboru”, gdyz wedlug przekonan hezychastow jest tym
samym S$wiatlem, jakim zajasnial Chrystus przemieniony na
gorze Tabor. Doktryna ta, ktérej obronca przeciwko bizantyj-
skim scholastykom stat si¢ sw. Grzegorz Palamas (XIII wiek),
ma niestety jeszcze mniej zrozumienia na Zachodzie niz teo-
logia ikony. Czy trzeba wigc mowic, jak bardzo jest aktualna,
kiedy w centrum uwagi Swiatowej Rady Ko$ciotéow zostal po-
stawiony temat ,,Chrystus Swiattocia §wiata”?

¥ P. EvboKIMOV, La Femme et le salut du monde, s. 214 [= Kobieta i zba-
wienie Swiata, przet. E. Woricka, Poznan 1998].
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[X. Eucharystia

Sadze, ze w tych kilku rysach zaznacza si¢ dos¢ wyraznie
pneumatologiczny charakter prawostawia. Duch Swiety przy-
chodzi, zeby ,,pocieszac” 1 ,,przypominaé” Chrystusa. Rados¢,
szczegOlnie rados¢ zmartwychwstania, jest w centrum mistyki
prawostawia. Ta swiatlos¢, ktorg Sw. Grzegorz Palamas nazwat
energia Boza oddzielong od istoty Bozej, jest dla sw. Syme-
ona Nowego Teologa przede wszystkim przejawem Ducha
Swietego. Duch Swiety w jego doktrynie — wedtug trafnego
okreslenia Oliviera Clémenta — ,,cho¢ nie przestaje by¢ Osoba
[...] W tajemniczy sposéb utozsamia si¢ z krélestwem Bozym™".
Jezeli za§ Duch Swiety utozsamia sie z krélestwem Bozym, to
przejawia si¢ przede wszystkim w Eucharystii, w ktorej Swiado-

mos¢ prawostawna widzi spetnione juz krélestwo Boze?'. Zycie

0 Sw. SyMEON Nowy Teoroc, Chapitres théologiques et pratiques, Paris
1974, s. 93; por. O. CLEMENT, L’Essor du christianisme oriental, s. 29;
P. FLORENSKI, Stolp i utwierzdienije istiny, s. 136—137 przypomina wariant
tekstu £k 11,2, ktéry przytacza sw. Grzegorz z Nyssy przy omawianiu
Modlitwy Pafiskiej: ,,Ojcze nasz [...] niech przyjdzie Duch Twoj Swiety
na nas 1 oczysci nas”’, zamiast: ,,przyjdz krolestwo Twoje” (De Oratione
Domini, 3, PG 45, 1158 C.

>l Wiasnie w Eucharystii przezytej w procesie liturgicznym, a nie
w zewngtrznej instytucji Kosciota, widzi swiadomos¢ prawostawna ob-
raz krolestwa Bozego. Dlatego msza bizantyjska zaczyna si¢ wezwaniem:
. Blogostawione krolestwo Ojca i Syna, i Swietego Ducha, teraz i zawsze,
1 na wieki wiekdw”, co oznacza, ze krélestwo Boze, krolestwo Trojcy
Swietej, juz teraz aktualizuje si¢ w Eucharystii. Jezeli za$§ i Kosciél na-
zywamy Swigtym, to nie w jego aspekcie instytucjonalnym, lecz w jego
aspekcie eucharystycznym. Dlatego ks. Mikolaj Afanasjew najstarsza
eklezjologi¢ (typu Sw. Ignacego z Antiochii) nazywa ,,eklezjologia eu-
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w Duchu Swietym i zycie w Chrystusie tak bardzo tacza sie ze
soba, ze w przeciwienstwie do praktyki zachodniej konsekracja
eucharystyczna dokonuje si¢ przez epiklez¢ Ducha, a przyjecie
Ciata i Krwi Chrystusa jest komunia Ducha Swietego®. Tutaj
znow wystepuje charakterystyczny rys prawostawia. Zamiast
dyskusji teologicznych, trwajacych na Zachodzie przez cate sre-
dniowiecze 1 okres reformacji, w ktorych wymieniajg si¢ takie
pojecia, jak symbol czy realna obecnosé, substancja, akcydensy,
transsubstancjacja, konsubstancjacja, impanacja, na Wschodzie
Eucharysti¢ okresla si¢ takimi pojeciami, jak Swiatlo czy ogien,
a wigc przezywa si¢ ja pod postacia, pod ktorg objawia si¢ Duch
Swiety. Dlatego Paul Evdokimov nazywa Kosciét prawostaw-
ny ,,ciagly Pigédziesiatnicy”, a ks. Mikotaj Afanasjew pojmuje

charystyczna” (Trapieza Gospodnia, Paris 1952). Paul Evdokimov sladu tej
mysli dopatruje si¢ nawet w Apostolicum, gdzie communio sanctorum moze
oznaczaé uczestnictwo w Sancta, czyli w Eucharystii, a wigc wspolnote
eucharystyczna (Prawostawie, s. 194).

>2 W modlitwie przed komunia w Liturgii §w. Jana Chryzostoma ka-
ptan modli si¢: ,,aby$ uczynil nas godnymi uczestniczenia w Twych nie-
bieskich 1 budzacych bojazn Tajemnicach tej swigtej 1 duchowej uczty,
z czystym sumieniem ku odpuszczeniu grzechow, darowaniu przewinien,
ku wspélnocie Ducha Swietego, dziedziczeniu krolestwa niebieskiego”,
a po komunii lud spiewa: ,,Widzielismy swiatlos¢ prawdziwa, przyjelismy
Ducha z niebios, znalezlismy wiar¢ prawdziwa, klaniamy si¢ niepodziel-
nej Trojcy, albowiem Ona nas zbawita”. Na podkreslenie zastuguje tu
trynitarny 1 pneumatologiczny aspekt komunii, zamiast chrystocentrycz-
nego aspektu na Zachodzie, co moze dziwié, ale jest tylko mistyczng
konsekwencja nauki sw. Pawla Apostola o soma pneumatikon (1 Kor 15,44)
1 o tym, ze ,,nikt nie moze nazwacé Jezusa Panem, jak tylko w Duchu
Swietym” (1 Kor 12,3).
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Pig¢cdziesiatnicg jako pierwszy raz dokonang przez Apostotow
(w danym wypadku przez sw. Piotra Apostota) Eucharystie>.
Jest sprawa zupelnie oczywista, ze ten pneumatologiczny
aspekt Eucharystii, tak bardzo charakterystyczny dla prawo-
stawia, jakkolwiek zwiazany z caly wschodnia patrystyka®,
rozwinal si¢ szczegdlnie w przebiegu cyklu pneumatologicz-
nego. Wystarczy poréwnac realizm eucharystyczny sw. Jana
Chryzostoma® z pneumatocentryzmem $w. Symeona Nowego
Teologa®®, by oceni¢ caly przebyta droge. Palamizm ze swoja
doktryna obecnosci w Swiecie swietlistych energii Bozych przy
catkowitej niedostepnosci samej istoty Boga, jeszcze bardzie;
utwierdzil przezycie Eucharystii jako bezposredniego ognia
duchowego®’. Zaktada to, oczywiscie, cataq odrgbna metafizyke

>> M. ArANASJEW, Apostot Pietr i rimskij episkop, PM 10(1955), s. 20-21.

>* Mam tu na mysli zgodne §wiadectwo Ojcoéw Kosciota (poza pewny-
mi wahaniami u Jana Chryzostoma) o sprawczej mocy Ducha Swietego
przy konsekracji darow eucharystycznych (por. J. TIXERONT, Histoire des
dogmes dans 'antiquité chrétienne, Paris 1915, 11, s. 183—184 oraz artykut
E CaBrota, Epiclese, DACL 'V, 142—-184).

5 Sw. JaN Curyzostom, Homilia XLV in lIoannem, 3, PG 59, 260;
tenze, Homilia XXIV in Epistolam I ad Corinthios, 1, 2.4, PG 59, 200;
tenze, Homilia I1I in Epistolam ad Ephesios, 42, 27. Realizm ten szokowal
E Loofsa (por. Abendmahl, RE I, 54). W rzeczywistosci jednak sw. Jan
Chryzostom wyrazit tu nie tyle tendencj¢ prawostawng, co antiochenska,
ktora doprowadzita do minimalizacji Eucharystii w nestorianizmie 1 zo-
stala potgpiona przez Sobor Efeski.

*¢ Por. jego modlitwe w ,,Regule przygotowania do komunii $wie-
tej”, na przykltad: Prawito k BozZestwiennomu priczaszczeniju, Poczajow
1906, s. 174-177.

>" To rowniez faczy wschodnie pojmowanie Eucharystii z kultem iko-
ny: ,,W literaturze mistyczno-ascetycznej kregu hezychastycznego [...]
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o charakterze bardziej egzystencjalnym niz esencjalnym, kto-
ra ,,uczy raczej widzie¢ byt jako swiatto, ogien, tchnienie, niz
definiowac go jako cos$ statycznego, nieruchomego’®. Widzi-
my, ze jest to metafizyka bardziej w stylu Heraklita z Efezu
czy hinduskiego pojecia Agni* niz Platona lub Arystotelesa.

taczy si¢ malarstwo, sztuka operowania Swiatlem, z Eucharystia. Mozna
smialo powiedzie¢, ze w tych czasach ikona 1 jej kontemplacja staly
si¢ [...] sakramentem, misterium [...] integralnym elementem Boskie;
Liturgii” (J. NowosIELSKI, Uwagi o roli malarstwa w Kosciele wschodnim,
s. 113). Czym w tym samym czasie stal si¢ w rzymskim katolicyzmie kult
postaci eucharystycznych, tym w prawostawiu stal si¢ kult ikony, majace;j
jednak glebokie powiazanie z Eucharystia. Mozna powiedzie¢, ze kult
postaci eucharystycznych wszedl na Zachodzie w miejsce brakujacego
kultu ikony. Juz na VII Soborze Powszechnym obrazoburcy starali si¢
wysunaé jako jedyny ,,obraz” godny kultu Eucharysti¢, co nie zostalo
przyjete przez sobor (Mansi XIII, 261-264).

*8 P. EVDOKIMOV, Prawostawie, s. 41.

> Zwigzek miedzy hinduskim pojeciem Agni a chrzescijafiskim po-
jeciem Eucharystii podaje C.G. June: ,,Agni ist die Opferflamme, der
Opfer und der Geopferte gleich wie der Chrystus. Gleich wie Christus
sein erlesendes Blut als ein Pharmakon athanasias im berauschenden Weine
hinterliess, so 1st Agni auch der Soma, der heilige Begeisterungstrank, der
Unsterblichkeitsmeth” (Wandlungen und Symbole der Libido, Leipzig—Wien
19257, 5. 160). ,,W Indiach Agni jest w pierwszym rzedzie bostwem ofiar.
Tak samo dzieje si¢ nawet w starozytnej Grecji. Ogien zanosi ofiary z zie-
mi ku béstwom w niebie. W tym wszystkim nie ma nic specjalnie in-
dyjskiego” (S. RADHAKRISHNAN, Filozofia indyjska, przet. Z. WRrzEszcz,
Warszawa 1959, I, s. 131, nota 140). Ogien spalajacy ofiar¢ w wypadku
ofiary Chrystusa zmienia si¢ w ogiefi Ducha Swietego, przemieniaja-
cy Smiertelne cialo w soma pneumatikon. Kanon eucharystyczny nazywa
si¢ po grecku anafora czyli ,,podniesienie”. Po raz pierwszy termin me-
tabole, majacy pdzniej oznacza¢ przemiang eucharystyczng, zostal uzyty
w prefacji Liturgii VIII ksiegi Konstytucji Apostolskich w odniesieniu do
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Dlatego 1 scholastyczne pojecie ,,przeistoczenia” nigdy nie bylo
powszechnie przyjete na Wschodzie® ani nie wywotywato na-

mietnych dyskusji. Zamiast dyskursywnego rozumowania wy-

Whniebowziecia (,,przeniesienia”) Enocha. Sw. Cyryl Jerozolimski po-
rownuje woz Eliasza z wozem unoszacym Chrystusa ku niebu (Katecheza
XIV, 25, PG 33, 857A). Oczywiscie tym ,,wozem ognistym’ moze by¢
w tym wypadku tylko zmartwychwstate cialo Chrystusa, co tlumaczy
zwigzek ,,ciala duchowego” z ogniem 1 kanonu mszalnego z pojgciem
,,podniesienia”, ,, Ty, ktory dobrowolnie dates mi swoje cialo na pokarm,
ogien ten spalajacy niegodnych...”, tak zaczyna si¢ jedna z modlitw dzigk-
czynnych (III) po komunii w Kosciele wschodnim. Réwnoczesnie ogien
Ducha Swietego, pod postacia ktorego ukazuje sie ciato i krew Chrystusa
w Eucharystii, nie jest jakim$ przetamaniem praw natury, w tym sensie
cudem, jak to moze sugerowac tomistyczna teoria zastapienia jednej sub-
stancji przez druga (transsubstancjacji), lecz raczej eschatologicznym spet-
nieniem w Chrystusie praw zachodzacych w normalnej ludzkiej ewolu-
cji. ,,Abba Lot przyszedl do abba J6zefa 1 powiedzial: Abba, jak umiem,
tak wypelniam moja mala regule co do oficjum, postu, modlitwy, roz-
myslania, milczenia... Jak umiem, tak si¢ staram o czystos¢ mygsli... Co
mam jeszcze robi¢ ponadto? A starzec wstal 1 wyciagnal r¢ce do nieba,
1 jego palce staly si¢ jakby dziesi¢¢ pochodni. I rzekl: Jesli chcesz, stan
si¢ caly jak plomien” (Apoftegmaty Ojcéw Pustyni, przet. M. BORKOWSKA,
M. StarowiIEYSKI 1 M. Rymuza, Warszawa 1986, 1, s. 171). [,,Powiedziat
abba Jozet do abba Lota: Nie mozesz zosta¢ mnichem, jesli si¢ nie sta-
niesz caly jak plomien ognia”, tamze, s. 171]. Jest to osiagnigcie sorma
pneumatikon, gdy cztowiek sam staje si¢ Eucharystia. W tym sensie bardzo
w duchu prawoslawnym sa rozwazania o Eucharystii o. Pierre’a Teilharda
de Chardin (Le Milieu Divin, Paris 1957, przektad polski: Srodowisko Boze,
przel. W. SUKIENNICKA, Warszawa 1965).

% Por. S. Ostroumow, Mysli o Sw. lajnach, ,,Christianskaja Mysl”

2(1917), z. 3—4 oraz S. BurGakow, Jewcharisticzeskij dogmat, ,,Put” 6(1930),
z. 20, s. 3—46; z. 21, s. 3-33.
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stepuje tu bezposrednie doswiadczenie duchowe®. Przy tym
sposob obecnosci Chrystusa w Eucharystii, jakkolwiek realny,
pozostaje tajemnica, jedynie faska Ducha Swietego jest faktem
dostgpnym doswiadczeniu.

X. Zakonczenie

Sadze, ze podanie nawet tych kilku elementow, ktore uwa-
zam za istotne, jakkolwiek nie wyczerpuje obrazu prawostawia,
charakteryzuje jednak jego gleboka odre¢bnosé w zestawieniu
z chrzescijanstwem typu zachodniego. Pomimo tej odr¢bnosci
chrzescijanski Wschod 1 Zachod nie reprezentuja dwoch postaw
wzajemnie si¢ wykluczajacych. Chodzi bowiem o rézne plasz-
czyzny, na ktorych moze by¢ konstruowane zycie religijne. Nie
dogmatyczna przeciwstawnosé, lecz owa réznica plaszczyzn
powoduje, ze nieraz tak trudno jest o zrozumienie przy kon-
frontacjach tych dwoch tak réznych postaw religyynych. Katoli-
cyzm 1 protestantyzm w swych licznych kontrowersjach czgsto
sa sobie blizsze, gdyz znajduja si¢ na tej samej plaszczyznie kon-
struowania intelektualnej doktryny dogmatycznej, podczas gdy
w prawostawiu przewaza typ kontemplacji liturgiczne;.

o1 Przyswojenie sobie elementu religijnego zmienia nature ludzkiej
mentalnosci (gnoza sw. Klemensa Aleksandryjskiego). Umyst zjednoczo-
ny z sercem w sensie biblijnym przekracza rozum dyskursywny, dianoie,
w kierunku intelektu — nous, zdolnego do jasnego poznania i jedno-
czacej mitosci. Poznanie jest funkcja zycia [...]. Takze zywe poznanie
(teza stowianofiléw) przyczynia si¢ do zjednoczenia pelnej swiadomosci
w Duchu Swietym” (P. EvDoKIMOV, Prawostawie, s. 41).
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W katolicyzmie kontemplacja jest sprawa niejako prywat-
na jednostek. Chociaz istnieja w nim wspaniate szkoty kon-
templacji, pozostaje ona tam zawsze zjawiskiem izolowanym,
majacym male oparcie w liturgii Kosciota®. W prawostawiu
— przeciwnie — jest to postulowana postawa Kosciota jako ca-
tosci, poniewaz bogactwo tresci liturgicznych zmusza niejako
do kontemplacji. W pewnym sensie postawa ta, majaca oparcie
w zbiorowej liturgii Kosciola, nie jest zalezna od wysitku po-
szczegbdlnych osob. Tym prawostawie rézni si¢ od protestanty-
zmu, gdzie pietas jest zawsze indywidualnym wysitkiem jed-
nostki.

W prawostawiu nie tyle chodzi o indywidualne zbawienie,
co o zbawienie Swiata, o jego przemienienie w zbiorowej] wi-
zji Kosciota. Poniewaz chodzi tu o wizjg, o rodzaj zbiorowe;
kontemplacji, prawostawie rézni si¢ tez tym od katolicyzmu,
podkreslajacego bardziej momenty woli 1 zbiorowego dziata-
nia w nieprzemienionym jeszcze swiecie aktualnym, dalekim
od paruzji, pozostajacej dla katolicyzmu zawsze aspektem nie-
okreslonej przysztosci.

Prawoslawie, przeciwnie, zyje w swietle paruzji, ktérej an-
tycypacja jest na tyle zywym przezyciem, ze dla niektorych
moze by¢ niemal faktem juz spelnionym. Sprawia to wrazenie
pewnej ponadczasowosci prawostawia. Whasnie ponadczaso-
wosci, a nie zastoju, jak to nieraz twierdzili powierzchowni

%2 Por. na przyklad genialne dzielo $w. Jana od Krzyza (Droga na Gorg
Karmel, Noc ciemna, Zywy plomieit mitosci), gdzie jednak prawie nie ma
odniesien do przezy¢ liturgicznych.
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obserwatorzy®. Ponadczasowos¢ ta nie zwalnia jednak Koscio-
ta prawostawnego z pilnego sledzenia réwniez tego, co doko-
nuje si¢ w czasie, 1 ingerencji w proces historyczny, kiedy ta
ingerencja staje si¢ konieczng. Wystarczy wspomnie¢ wielki
wktad w dzieto pokoju swiatowego, ktoéry wnosza obecnie Ko-
scioty prawostawne.

Z tym wszystkim ufna postawa Kosciota prawostawnego
jest na tle szybkiego wyscigu wydarzen historycznych jakby
niebem otwartym na ksztalt bizantyjskiej kopuly, w ktorej
unosi si¢ nad ziemia pelen wzniostego spokoju obraz Chrystu-
sa—Pantokratora.

> Wrazenie zastoju w prawostawiu inni chrzescijanie czeSciowo za-
wdzigczajq twierdzeniom niektorych teologéw prawostawnych, ktoérzy
zbyt podkreslajac niezmiennos¢ prawdy dogmatycznej, co jest oczywiscie
stuszne, niestety nadmiernie usztywniaja system teologii szkolnej z zu-
pelnym pomini¢ciem fluktuacji kierunkéw mistycznych 1 teologicznych
opinii, ktorych w prawostawiu jest wielkie bogactwo, lecz ktore szkolna
teologia ma zwyczaj ignorowaé. Wlasnie na te nieraz pomijane aspekty
mysli prawostawnej staratem si¢ zwroci¢ uwage w obecnym studium.



