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De institutis
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De institutis coenobiorum, wyd. J.-Cr. Guy, SCh
109, 1965 [= Reguty, ttum. K. Mara$, ZrMon
100].

Rozmowy z Ojcami (1).

Conférences, t. 1: I-VII, wyd. E. PicHERy, SCh
42,19551; SCh 42bis, 20082.

Conférences, t. 2: VIII-XVII, wyd. E. PicHERy,
SCh 54, 19581; SCh 54bis, 2009>.

Conférences, t. 3: XVIII-XXIV, wyd. E. PicHE-
ry, SCh 64, 1959%; 2006°.

Rozmowy z Ojcami, t. 1: Rozmowy I-X, ttum.
i oprac. A. Nocox, 2002.

Rozmowy z Ojcami, t. 2: Rozmowy XI-XVII,
tlum. i oprac. A. Nocox, 2015.

Rozmowy z Ojcami, t. 3: Rozmowy XVIII-XXIV,
ttum. i oprac. A. WiLczyxski, 2017.

Rozméw dwadziescia cztery, t. 6: Rozmowa
I-X, t. 7: Rozmowa XI-XXIV, tlum. i oprac.
L. Wrzot, 1928-1929.
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OD REDAKCJI

W listopadzie 1992 r. ks. prof. Marek Starowieyski
w Przedmowie do pierwszego tomu nowej wowczas serii

wydawniczej ,Zrédta Monastyczne”, tak pisal:

Dobrze si¢ wigc stalo, ze Opactwo Tynieckie podjgto,
mimo wszelkich trudnodci, ryzyko wydawania tekstéw
monastycznych Wschodu i Zachodu. Nie podaje projek-
téw; beda si¢ one stopniowo rozwijaty (...) Nie jest to seria
przeznaczona wylacznie dla mnichéw czy teologbéw-spe-
cjalistéw od zycia duchowego, cho¢ nie mamy watpliwo-
Sci, ze oni beda jej gléwnymi odbiorcami. Jest ona skiero-
wana po pierwsze do wszystkich ludzi, zwlaszcza wierza-
cych, ktérych interesuje zycie duchowe i historia ducho-
wosci chrzescijaniskiej (...) Chcieliby$my bowiem uprzy-
stepni¢ czytelnikom nie tylko same teksty, ale tez pokazaé,
jak sa one interpretowane w $wietle mozliwie najlepszych
badari historykéw Kosciota, kultury i duchowosci.

Niebawem (w 1993 r.) ukazat si¢ pierwszy, stosunko-
wo skromny, bo liczacy 130 stron tom Zywotéw Ojcéw
Jurajskich, otwierajacy nowg serie. Kto$§ nawet wéowczas
zazartowal, ze jesli Opactwo i Wydawnictwo chea, aby
nowa seria byla traktowana powaznie, to kolejne tomy
powinny by¢ jednak nieco grubsze...

Kiedy dzis piszemy te stowa mija doktadnie 30 lat od
napisania Przedmowy przez ks. Starowieyskiego. Dzis oto
z wielka rado$cia oddajemy w rece Czytelnikéw tom 100.
serii Zrédla Monastyczne! 100 toméw, ktére ukazaty sie
w ciagu tych 30 lat, mimo wszelkich trudnosci, to istot-
nie wielkie dzieto.
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Jednakze Zrédla Monastyczne to nie tylko tych sto,
mniejszej czy wigkszej objetosci, toméw. Seria to przede
wszystkim jednak ludzie stojacy za poszczegélnymi tytu-
tami. Mozemy wszak poszczycié si¢ nie tylko okraglymi
liczbami wydanych juz woluminéw, lecz takie szerokim
gronem oddanych i kompetentnych badaczy wspétpra-
cujacych z nami od lat. Przede wszystkim wyrazy szcze-
gblnej wdzigcznosci i szacunku sktadamy na rece inicja-
tora i wieloletniego naukowego opiekuna serii — ks. prof.
Marka Starowieyskiego. Nie sposéb tu nie wspomnieé
wysitku $p. o. Wlodzimierza Zatorskiego OSB, zatozy-
ciela i wieloletniego dyrektora wydawnictwa. Bez deter-
minagcji ich obu nie byto by dzi$ jubileuszowego tomu.
Podzickowania sktadamy réwniez prof. Ewie Wipszyc-
kiej, towarzyszacej naszej serii od samych jej poczatkéw,
ktéra podjeta si¢ trudu napisania wstgpu i opracowania
komentarzy do niniejszego tomu. Wszystkim naszym au-
torom, tlumaczom, autorom wstepdéw i komentarzy, re-
cenzentom, redaktorom, korektorom, redaktorom tech-
nicznym przygotowujacym tekst do druku pragniemy
ztozy¢ najserdeczniejsze podzigkowania za czas i trud po-
swiccony naszej serii. Przede wszystkim za$ dzigkujemy
naszym Czytelnikom, poniewaz to z mysla o Was ta seria
powstata i, jak ufamy, bedzie nadal kontynuowana.

br. Michat Tomasz Gronowski OSB
0. Szymon Hizycki OSB

redaktorzy serii Zrédla Monastyczne

Tyniec, 11 listopada 2022 r., w dniu $w. Marcina z Tours, pierwszego
organizatora zycia monastycznego na ziemi europejskiej



Ewa Wipszycka

GALIA W EGIPSKIE] SZACIE.
WSTEP DO REGUE JANA KASJANA

Dzielo, ktére czytelnik bierze do r¢ki, ma swoje wy-
jatkowe miejsce w literaturze ascetycznej. Ten obszerny
traktat powstaty w potudniowej Galii w latach 420-424
ksztaltowat zachodnig mysl monastyczng przez dlugie
lata, miedzy innymi wywarl wpltyw na dwa najwazniejsze
teksty taciniskiej normatywy klasztornej: Regute Mistrza
oraz Regule $w. Benedykta. Byl czytany systematycznie
w refektarzach i celach klasztornych w $redniowieczu,
a takze w czasach nowozytnych. Jest przy tym nie tyl-
ko wielkim pomnikiem doktryny ascetycznej i waznym
zrédlem do historii monastycyzmu péznego antyku, lecz
przemawia takze do nas dzi$, fascynujac psychologicz-
ng analizg stanéw ducha monastycznej braci, wskazujac
drogi ksztattowania cztowieka szukajacego Boga i zasadz-
ki, jakie moga go na niej spotkaé. Cho¢ jeste$smy dalecy
od przyjecia w calosci zawartego w tym dziele ascetycz-
nego programu, mozemy si¢ od niego uczy¢, jak trzeba
zy¢ i modli¢ si¢ w naszym $wiecie.

Nie wiemy, jak Jan Kasjan nazwal ten pierwszy
utwor poswiecony programowi zycia monastycznego.
Jego wydawca, Michael Petschenig (1880), postuzyt sie
fraza, ktérg znajdujemy w innym dziele Kasjana, czyli
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we wstepie do Rozméw z Ojcami (Collationes patrum):
De institutis coenobiorum et de octo principalium vitiorum
remediis libri XII (dostownie: ,Reguly zycia mnichéw ce-
nobitycznych i o lekach przeciwko o§miu wadom gléw-
nym, ksiag dwanascie”). Ten dtugi tytul skraca si¢ naj-
czgsciej w literaturze naukowej do Inmstituta. Termin,
pochodzacy od tac. institutum (pouczenie, zarzadzanie,
nauka, zasada), uzywany przez Kasjana zawsze w liczbie
mnogiej oznacza w jego ujeciu zaréwno zespdt doktryn,
jak obyczaje i organizacje zycia monastycznego. Przyjete
przez niektérych badaczy dzisiejszych ttumaczenie tego
stowa przez ,reguly” zdaje si¢ najlepiej zblizac si¢ do ta-
ciniskiego sensu pod warunkiem, ze pamigtaé¢ bedziemy,
iz mamy do czynienia z traktatem, a nie reguta w rodzaju
Reguly $w. Benedykta z jej przepisami w rodzaju: ,czyi
tak” — ,tak nie czyn”.

Reguly Kasjana sktadaja si¢ z dwéch, zdecydowanie
réznych czesci: pierwsza jest podzielona na cztery ksie-
gi (o stroju mnichéw, modlitwach nocnych i dziennych,
nowicjacie), druga (ksiegi V-XII) maja za zadanie prze-
kazanie braciom rad, jak walczy¢ z o§mioma ztymi skton-
nosciami zaszczepionymi ludziom przez demony (obzar-
stwo, nieczystos¢, chciwo$é, gniew, smutek, zniechecenie,
préznosé, pycha).

Co wiemy o zyciu Jana Kasjana

Podstawowym 7rédlem wspoétczesnej wiedzy na te-
mat tego autora jest poswiecone mu hasto w katalogu pi-
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sarzy Gennadiusza', kontynuujacym dzieto $w. Hieroni-
ma De viris illustribus (O stawnych mezach):

Kasjan, z pochodzenia Scyta, wyswigcony diakonem
w Konstantynopolu przez biskupa Jana Wielkiego
[Chryzostoma, 400 r.], kaptanem byt w Marsylii. Zato-
zyl dwa klasztory, jeden meski, drugi zenski, ktére do
dzi$ istnieja. Napisal podstawowe dzieta dla mnichéw
w oparciu o wlasne do§wiadczenie. Stylem wlasciwie do-
brym, to znaczy — aby jasniej si¢ wyrazi¢ — nie tylko przez
zastosowanie odpowiednich stéw, lecz takie przez ozy-
wienie opowiadania przyktadami. Sg to dziefa nastepuja-
ce: (...) [Gennadiusz wymienia nastepnie nie tylko tytuly
dziet, lecz takze tytuly ksiag]. Przy koricu zycia na pros-
be¢ archidiakona Leona, pézniejszego biskupa Rzymu,
napisat przeciw Nestoriuszowi O weieleniu Pana siedem
ksiag. Na tym zakonczyl zycie i pracg pisarskg. Umart za
panowania Teodozjusza Il i Walentyniana I1I°.

Niewiele wiemy o zyciu Kasjana ponad to, co Gen-
nadiusz nam mdéwi i co sam o sobie napisat we whasnych
dzielach. A jest tych informacji w sumie niewiele.

Urodzit si¢ prawdopodobnie ok. 360 r., zyl jeszcze
w 432 1. Scytia, o ktérej wspomina pierwszy z autoréw,
to zapewne prowincja Scythia Minor (dzi§ Dobrudza).
Jest to teren, na ktérym wspélzyty spotecznosei grecko-

Tak naprawde Pseudo-Gennadiusza, autora dziatajacego w kregu
Gennadiusza z Marsylii, ktéry zmarl w ostatnich latach V w.

Cytat za: Kasjan, [w:] J.M. Szymusiak, M. STAROWIEYSK1, Nowy
stownik wczesnochrzescijariskiego pismiennictwa, Poznan 2018,

s. 586-587. Teodozjusz 11, cesarz Wschodu w latach 402-450;
Walentynian I1I, cesarz Zachodu w latach 425-455.
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i tacinskojezyczne, co ttumaczy dwujezycznosé Kasjana.
Jego wyksztalcenie, najwyzszej préby, wskazuje na to, ze
pochodzit z zamoznej rodziny. Czy zdobyt je w Scytii, czy
wzorem innych dzieci elity studiowal w ktéryms z waz-
nych miast imperium (Konstantynopol wydaje si¢ naj-
blizszym takim osrodkiem kultury) — tego nie wiemy. Jak
wielu gorliwych (i zamoznych) chrzescijan jako mlody
czlowiek udat sie do Ziemi Swietej. Juz wtedy przy jego
boku znajdowatl si¢ nieco starszy od niego Germanus,
nieodlaczny przyjaciel przez co najmniej dwadziescia lat
(zniknie ze zrédet po 405 r., zapewne wtedy zmart). Oko-
lo roku 380 obaj byli mnichami klasztoru potozonego
w Betlejem’. Mniej wigcej w tym roku za zgoda prze-
ora wyruszyli w podréz do Egiptu, ,ziemi mnichéw”, aby
poznaé ich zycie i doktryny. Spedzili tam lata 385-399.
W drodze do najwazniejszego centrum monastycznego
— kompleksu na zachodnim brzegu Delty (Nitria, Cele,
Sketis), nasza dwdjka odwiedzita klasztory we wschod-
niej Delcie, w Panefos i Diolkos. Zachwycony nimi Ka-
sjan zostawil nam o nich niezwykle cenne informacje. Na
pewno nie udali si¢ do Gérnego Egiptu. To wazne, gdyz
nie mieli okazji zobaczy¢ cenobitycznych klasztoréw Te-
baidy ani rozmawia¢ z zyjacymi w nich mnichami.
Kasjan byl zwolennikiem doktryny Orygenesa, z kt6-
ra zapoznat si¢ jeszcze w Betlejem. W Egipcie wszedt do
kregu wielkiego pisarza ascetycznego, Ewagriusza z Pon-
tu, kontynuatora mysli Aleksandryjczyka i autora licz-
nych traktatéw o Zyciu monastycznym. Gdy wybuchta

> Kasjan wspomina o tym w De institutis 1114 i Rozmowy XVIL,5.
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kontrowersja na temat wazno$ci dorobku Orygenesa
(399—400), ktéra doprowadzita do przesladowania ory-
genistéw przez patriarche Aleksandrii, Teofila, opuscit
Egipt. Znalazt si¢ nastepnie w Konstantynopolu, w oto-
czeniu Jana Chryzostoma — to on wyswigcil Kasjana na
diakona. W roku 404, gdy biskup zostal skazany na wy-
gnanie po raz drugi, Kasjan i Germanus wzigli udziat
w delegacji udajacej si¢ do Rzymu, aby tam ubiegaé si¢
o pomoc dla niego, i chyba juz w nim zostali’. By¢ moze
Kasjan zostal tu ordynowany na prezbitera, ale w 7ré-
dtach nie ma o tym wzmianki. Prawdopodobnie wtedy
poznal archidiakona Leona (przyszlego Leona Wielkie-
o). To on po latach naméwit mnicha do napisania trak-
tatu przeciwko Nestoriuszowi (O wcieleniu Pana). Nic
nie wiemy o okoliczno$ciach opuszczenia przez Kasjana
Rzymu. Moze stato to si¢ w czasie oblezenia Miasta lub
po jego zdobyciu przez Alaryka (410).

Kasjan osiedlit si¢ w potudniowej Galii. Gennadiusz,
jak wspomniatam, twierdzi, ze byl kaptanem w Marsy-
lii i osiedliwszy si¢ tu, zalozyl dwa klasztory, ale jest to
mato prawdopodobne’. Wsréd biskupéw wymienionych

PaLLaDIUSZ, Dialogi o zyciu sw. Jana Chryzostoma 3,83—84, wyd.
A.M. MaLiNGREY, SCh 341, 1988, s. 76-77.

Ustalit to R.J. Goodrich w waznej ksiazce poswieconej przede
wszystkim Regulom, zob. R.]J. GoopricH, Contextualizing Cas-
sian. Aristocrats, Ascetism, and Reformation in Fifth-Century Gaul,
Oxford 2007, s. 211-234 (Appendix 1: Cassian of Marseilles?).
Jeszcze C. Stewart w swej fundamentalnej ksigzce dla badan
nad Kasjanem (zob. C. Stewart, Kasjan mnich, przekt. T. Lu-
BOWIECKA, ZrMon 34, 2004), byl przekonany o jego zwiazkach

5



16 Ewa Wipszycka

w Regutach oraz Rozmowach nigdy nie pada imig bisku-
pa tego miasta, Prokulusa, postaci bardzo wybitnej, kt6-
ry pelnit swa funkcje miedzy rokiem 381 a 428. Kasjan
réwniez nie wspomina o duchownych lub mnichach zy-
jacych na wspomnianym terenie. Nawet wigcej, Reguly
sa zadedykowane Kastorowi, biskupowi Apt, ktéry nale-
zat do przeciwnikéw Prokulusa w ostrym konflikcie mie-
dzy diecezjami Marsylii i Arles, ktéry podzielit na dtugo
kler potudniowej Galii. Mozliwe, ze Kasjan spedzit ostat-
nie lata zycia w Marsylii (po $mierci Prokulusa?). To tlu-
maczyloby, dlaczego Gennadiusz, notabene marsylczyk,
wspomunial o jego zwiazkach z tym miastem.

W potudniowej Galii powstaty dwa dzieta tego mni-
cha, $cidle ze sobg zwiazane: najpierw Regufy (lata 420—
424) i nastepnie Collationes patrum (Rozmowy z Ojcami)
(ok. 425-420).

Whioski z tej korekty biografii Kasjana nakazuja wat-
pi¢, ze klasztory w Marsylii, wspominane przez Genna-
diusza, rzeczywiscie zostaly ufundowane przez tego mni-
cha. Sprawa jest istotna, gdyz jesli z taka teza si¢ zgodzimy,
umniejsza to udzial jego osobistego do$wiadczenia ceno-
bitycznego w dziele tworzenia idealnego programu dla
galijskich monasteréw. Moze ,0jcostwo” Kasjana przy-

z Marsylia. Tezy Goodricha wynikajg z badani nad prosopografia
koscielng Galii, ktéra nie interesowata Stewarta skupiajacego si¢
przede wszystkim na doktrynie Kasjana i jego miejscu w ducho-
wosci monastycyzmu zachodniego. Notabene ten ostatni bardzo
rzadko zajmuje si¢ Regutami.
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pisano dwém wspélnotom powstatym pdzniej, gdyz byt
stawnym pisarzem, wigc jego imi¢ przynosito im zaszczyt?

Monastycyzm galijski przed Kasjanem

We wezesnych latach sze$édziesiatych IV w. $w. Mar-
cin zalozyl pierwszy znany nam klasztor na Zachodzie,
w Locogiacum (fr. Ligugé), potozonym 11 km na potu-
dniowy wschéd od Poitiers, by¢ moze w majatku nale-
zacym do Hilarego, biskupa Poitiers, z ktérym sw. Mar-
cin byt w $cistym kontakcie. Mniej wigcej w dziesigé lat
p6ziniej powstalo Monasterium Maius (fr. Marmoutier)
polozone 4 km od Tours. Oba klasztory byly wazne na
monastycznej mapie Galii z racji roli, jakg odgrywat ich
zatozyciel w Kosciele galijskim od chwili wyboru na bi-
skupstwo w tym miescie. Energiczny propagator chrze-
Scijanistwa w $rodowiskach wiejskich, zwalczajacy czyn-
nie (nawet gwaltownie) religic poganiska, znany byt ze
swych cudéw i egzorcyzméw. Stat si¢ ikong monastycy-
zmu takze za sprawg jego entuzjastycznego propagatora,
Sulpicjusza Sewera, ktéry jeszcze przed $miercig swego
bohatera (397 r.) napisal Zywot sw. Marcina, a pdiniej,
w 404 r., poswiecit mu Dialogi’.

Rozwdj tego ruchu wspierata literatura o mnichach,
gdyz dostepne byly tacinskie przektady greckich utworéw
wskazujacych droge, jaka chrzescijanie o wielkiej wraz-
liwosci religijnej mogli podazaé, aby osiagnaé ascetycz-

® Zob. Surpicjusz SEWER, Pisma o sw. Marcinie z Tours, thum.
PJ. Nowak, ZrMon 8, 1995.
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na doskonatos¢. Honorowe miejsce na tej liscie zajmowat
Zywot sw. Antoniego Atanazego’ (thumaczony w poczatku
lat siedemdziesiatych IV w.), a nastepnie pierwsza wer-
sja regut Bazylego z Cezarei, zwana Malym Ascetikonem?®,
i anonimowa Historia mnichéw w Egipcie’ (oba dzieta
Zachéd zawdzigczal Rufinowi z Akwilei, pierwsze prze-
lozone w roku 397, drugie w latach 403-404). Krazyly
tez pisma Hieronima: Zywot Pawla Pierwszego Pustelnika
(376) oraz powstate w latach dziewieddziesiatych IV w.
zywoty Hilariona i Malchusa”. Tematyka monastyczna
byta obecna takie w listach Strydonity''. Pojawienie si¢
na Zachodzie tacinskiego przektadu Regut Pachomiusza®,
dokonanego przez Hieronima w 404 r. i cieszacego si¢ od

Zob. ATANAZY ALEKSANDRY]SKI, Zywot sw. Antoniego, [w:] Swik-
TY ANTONI, Zywot. Pisma Ascetyczne, ttum. zBIOROWE, ZrMon
35, 2005, s. 41-152.

Wydania Matego Asketikonu: Basili Regula a Rufino Latine versa,
wyd. K. ZeLzer, CSEL 86, 1986; 7he Rule of St Basil in Latin and
English, wyd. i ttum. A.M. Sirvas, Collegeville 2013.

Zob. Historia mnichéw w Egipcie, thum. E. DaBroWsKa, ZrMon
42,2007.

Ttumaczenia wszystkich trzech Zzywotéw zostaly wydane w jedne;j
publikacji, zob. HIERONIM ZE STRYDONU, Zywoty mnichéw Paw-
ta, Hilariona, Malchusa, ttum. B. DEGORsKI, ZrMon 10, 1995.

Szczegblng popularnoscia cieszyt si¢ List 22 (Do Eustochium) na-
pisany w 384 r. Hieronim zamie$cit w nim sugestywny obraz zycia
egipskich mnichéw. Zob. Hieronim ze StrRYDONU, Listy I (1-
50), 22, dum. J. Czuy, M. Ozda, ZMT 54, 2010, s. 82—113.

Zob. Pachomiana Latina, ttum. zBIOROWE, ZrMon 11, 1996,
s. 121-172.

10
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razu na Zachodzie popularnos$cia, miato wazkie znacze-
nie dla Kasjana tworzacego nowy program monastyczny.

Dla propagowania zycia mniszego istotne byly nie
tylko dziela literackie, lecz takze opowiesci przybyszéw ze
Wschodu (mysle tu o Atanazym Aleksandryjskim i jemu
podobnych). Wielu ludzi Zachodu z réznych powodéw
odwiedzito Egipt oraz Palestyn¢ i to im zawdzig¢czali mni-
si galijscy poznanie apoftegmatéw, zanim jeszcze powsta-
ly zbiory tych opowiesci i zanim przetozono je na tacine.
Mit egipskiego, pustynnego, heroicznego monastycy-
zmu byl juz wiec od polowy IV w. dobrze ugruntowa-
ny w $wiadomosci ludzi wrazliwych religijnie. Kasjan nie
musiat go tworzy¢ od nowa.

Na poczatku V w. wzrost monastycyzmu w Galii
przyspieszyl i to pod rozmaitymi postaciami. Jego dzi-
siejsi badacze sa $wiadomi, ze lepiej byloby uzywaé stowa
,monastycyzm~ w liczbie mnogiej — tak wielkie réznice
wspdlistnialy w tym nurcie.

Zanim jeszcze Kasjan osiedlil si¢ Galii, na odludne;
wyspie Lerins (niedaleko Cannes) rozwingeta si¢ wspdlno-
ta zalozona przez Honorata na poczatku V w. Skupita ona
licznych przedstawicieli elity, niektérych z nich odnaj-
dujemy pézniej na listach biskupéw Galii potudniowe;.
Prawdopodobnie u swych poczatkéw miata eremicki cha-
rakter, lecz pdzniej przeksztalcita sic w cenobium. Lerins
byla upragniong pustynia stawiajacg mnichom niezwykle
surowe warunki zycia i odosobnienia, ale klasztor i jego
kolejni przeorzy nie zerwali kontaktéw ze ,,$wiatem”. Pre-
stiz zalozyciela monasteru oraz opinia o $wictosci jego
mnichéw sklanialy wielkich tego swiata do odwiedzania
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wyspy. O tej roli Lerins w ,,$wiecie” swiadczy wybdr Ho-
norata na biskupa Arles, najwazniejszego miasta w potu-
dniowej Galii; jego nastepca na biskupim tronie, Hilary,
takze mnich z Lerins, byl uczniem Honorata®.

Kasjan cenit sobie tamtejsze $rodowisko. Zadedyko-
wal pierwsze dziesi¢¢ Rozméw dwém biskupom pocho-
dzacym z tego klasztoru (Helladiuszowi i Leoncjuszowi),
drugie siedem Honoratowi i Eucheriuszowi, takze mni-
chowi Lerins i autorowi traktatéw Pochwata pustyni oraz
O pogardzie dla swiata. O wspélnocie leryniskiej Kasjan
pisal w samych superlatywach'. Byt tez przez jej ludzi
ceniony. Jednak Lerins pozostawala wyjatkiem na mapie
galijskiego monastycyzmu.

Kasjan niezwykle krytycznie ocenial sposéb zycia
mnichéw galijskich. Przejat od $w. Hieronima jego opinie
o istnieniu wérdd zyjacych zyciem monastycznym trzech
kategorii: godnych podziwu eremitéw i cenobitéw oraz
tych ,ztych”, ktérych nazywa sarabaites (Strydonita uzyt
innego terminu: remnuoth, ale nie mamy watpliwosci, ze
obaj mieli na mysli t¢ sama grupe). Byli to, ich zdaniem,
asceci nieuznajacy autorytetu starszych, zyjacy w spos6b

3 7ob. HiLarY z ARLES, HONORAT Z MARSYLIL, Kazanie o Zyciu sw.
Honorata, Z)/wot Sw. Hilarego biskupa Arles, ttum. P. NEHRING,
B. BiBik, ZrMon 48, 2009 oraz: Lérins, une ile sainte de ["Antiqui-
té au Moyen Age, wyd. Y. Copou, M. Lauwers, Turnhout 2009
(Collection d’études médiévales de Nice, 9).

" Pisze o tym we wstepie do Rozmowy XI (zob. Przedmowa do
cz. I, [w:] Rozmowy, ZrMon 70, s. 95-96) i jeszcze raz we wstg-
pie do Rozmowy XVIII, zob. Przedmowa do cz. 111, [w:] Rozmowy,
ZrMon 80, s. 101-102.
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naganny, zatopieni w ,$wiecie’”. Kasjan dodal jeszcze
czwartg kategori¢: wynaturzonych eremitéw. Obaj auto-
rzy jasno twierdzili, ze 6w podzial powstal w Egipcie, ale
ich czytelnicy nie mogli mie¢ watpliwosci, ze podobne
grupy wystepowaly w owych czasach wszedzie tam, gdzie
rozwinat sic monastycyzm, i jaka jego forme powinni wy-
bra¢, jesli pragneli rozpoczaé zycie ascetyczne.

Krytyka Kasjana skierowana byla takze przeciwko
wspélnotom zaktadanym w majatkach ascetycznie uspo-
sobionych arystokratéw skupiajacych wokdt siebie lu-
dzi o podobnych przekonaniach. Przyktadem takiej gru-
py byto grono, ktéremu przewodzil wspomniany wyzej
Sulpicjusz Sewer, zyjace w jego majatku, Primuliacum.
Jej cztonkowie poswiecali czas na pobozne lektury i kon-
wersacje wedle najlepszych poganiskich wzoréw majacych
filozoficzne ambicje wielkich rzymskiego $wiata. Wresz-
cie wypada pamictaé, ze w Galii obecni funkcjonowali
takze mnisi wedrowni. Cho¢ byli traktowani podejrzli-
wie przez duchownych i przeoréw klasztoréw, stanowili
element trwaly krajobrazu religijnego, takze wtedy, gdy
dominujaca formg monastycznej wspdlnoty staly sie juz
klasztory. Nie doszto do tego jednak w czasach Kasjana.

Byl on zwolennikiem monastycyzmu izolujacego si¢
od ,$wiata” i skupionego na dazeniu do doskonatosci in-
dywidualnej, wiec przy calym manifestowanym w Roz-

" Te kategoryzacje znajdujemy w liscie 22 $w. Hieronima powsta-
lym w 384 r., zob. HiEroNIM ZE STRYDONU, Listy I (1-50) 22,34,
ZMT 54, s. 106. Kasjan pisze tez o rodzajach mnichéw w Rozmo-
wach, zob. Rozmowy XVI1I1,78, ZrMon 80, s. 116—121.
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mowach entuzjazmie dla mnichéw Lerins, ich zaanga-
zowanie w sprawy $wieckie nie miescito si¢ w jego wizji
idealnego klasztoru. Trudno powiedzie¢, dlaczego nigdzie
nie wspomniat $w. Marcina i jego dwéch fundacji. Moze
czul, ze lepiej dla loséw jego dziel bedzie, jesli nie wskaze
przyktadéw ztych wspélnot? Nie pisat tez o klasztorze Le-
rins, tylko o mnichach-biskupach z niego sic wywodza-
cych. Dedykacje utworéw waznym osobisto$ciom stuzyty
zawsze temu, co po lacinie nazywa si¢ captatio benevo-
lentiae (zdobywanie zyczliwosci) — mialy zapewni¢ do-
bre przyjecie pism. Jednak wielu badaczy podejrzewa, ze
Kasjan nie byt entuzjasta $w. Marcina, zniechecony opo-
wiesciami Sulpicjusza Sewera, ktéry rzeczywiscie natret-
nie lansowatl postaé tego wielkiego taumaturga. Kasjana
miatby cechowa¢ sceptycyzm wobec cudéw. Podstawy ta-
kiej jego opinii byt ustep znajdujacy si¢ w prologu Regut:
I bynajmniej nie stawiam sobie za cel opowiadania o cu-
dach i znakach Bozych. Cho¢ o wielu takich znakach,
ktére wprost przechodza ludzkie pojecie, nie tylko mé-
wili mi starsi mnisi, ale nawet dokonywaly si¢ one na
moich oczach, jednak — pomijajac to wszystko, co wzbu-
dzajac jedynie podziw czytelnikéw, zadng miara nie po-
maga im uczynié¢ swojego zycia doskonalym — zamie-
rzam tylko, tak rzetelnie, jak przy wsparciu Pana bede

potrafil, przedstawi¢ nauki Ojcéw i panujace w klaszto-
rach zasady'.

1% De institutis, Prol.,7.
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Autor powtdrzyt te deklaracje w Rozmowach, gdy thu-
maczyt, dlaczego nie pisze o cudach sprawianych przez
rozméwce z tej ksiegi, stawnego mnicha Piamuna:

Albowiem, obiecalismy, na ile to mozliwe, przechowy-
waé w naszych wspomnieniach nie tyle cuda Boze, co
obyczaje i prakeyki $wictych. Aby tym sposobem dostar-
czy¢ czytelnikom tylko koniecznej nauki o zyciu dosko-
nalym, nie za$ bezuzytecznego i zbytecznego powodu do
podziwu bez zadnej poprawy wad'’.

Kasjan oczywiscie, jak wszyscy ludzie jego epoki, wie-
rzyt w ,,znaki i cuda”. Jesli o nich pisat niewiele, to dla-
tego, ze jego dziela mialy cel dydaktyczny i jemu podpo-
rzadkowat konsekwentnie tre$¢ dziel. Byly przeznaczone
dla mnichéw, nie dla szerszej publicznosci (jak ksiegi Sul-
picjusza Sewera)®.

Mnisi $w. Marcina nie pracowali, tylko mtodsi sposréd
nich kopiowali rekopisy”. W tekstach opowiadajacych
o Lerins wspomina si¢ tylko mimochodem o pracy (prze-
or pono¢ dbal, aby nie obcigzata zanadto braci)®. Nie wie-
my, na czym mogta ona polegaé. Charakter wyspy wyklu-
czal uprawe ziemi, wiec zywnos¢ dla mnichéw trzeba byto
przywiez¢ z ladu. Nie dostarczala ona tez surowcéw dla

17 Rozmowy XVIIIL, 1, ZrMon 80, s. 107.

8 7o0b. AM.C. Cassipay, Tradition and Theology in St. John Cas-
sian, Oxford 2007, appendix 2: Cassian on miracles, s. 267-269.

Zob. SuLricjusz SEWER, Zywot sw. Marcina 7, [w:] TENZE, Pisma
o Sw. Marcinie z Tours, ZrMon 8, s. 61-62.

Zob. HiLary z ARLES, Kazanie o zyciu sw. Honorata 18, thum.
P. NEHRING, B. BiBek, ZrMon 48, 2009, s. 83—84.
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rekodzieta. W tej sytuacji $rodki do zycia wspélnota czer-
pa¢ musiala z majatkéw darowanych przez braci w chwili
wstegpowania do klasztoru, a takze daréw ofiarowywanych
przez osoby zafascynowane ich sposobem zycia.

Dla Kasjana za$ nakaz pracy majacej stanowi¢ jedyne
zrédlo utrzymania mnichéw byl jednym z fundamentéw
wlasciwie pojetej ascezy. Szokowata go takze nadmierna
swoboda arystokratycznych zatozycieli wspélnot, poste-
pujacych wedle swego widzimisi¢, a nie ustalonych za-
sad, nie majacych doswiadczenia, jakie byto udziatem
zwyktych mnichéw, zanim stawali si¢ nauczycielami in-
nych (zaraz przychodzi na mysl casus wspdlnoty Sulpi-
cjusza Sewera w Primuliacum)?.

W oczach Kasjana Zrédtem tego fatalnego stanu byta
réznorodno$¢ organizacji, prakeyk religijnych, stylu zycia
i jego anarchiczno$¢. Nie byta to specyfika galijska, mona-
stycyzm w calym péznoantycznym $wiecie odznaczat sie
wielo$cig form, ktéra trwata bardzo dtugo — na Wschodzie
takze we wczesnym $redniowieczu, o Czym warto pamie-
taé wbrew sugestiom zawartym w podrecznikach historii
Ko$ciota (zwlaszcza tych starszych, w ktérych przeczyta-
my, ze cenobityzm wszedzie i szybko zwyciezyt)*.

21

Zob. R. Avciari, And the Villa Became a Monastery: Sulpicius Se-
verus’ Community of Primuliacum, [w:] Western Monasticism ante
licteram. Zhe Spaces of Monastic Observances in Late Antiquity and
the Early Middles Ages, wyd. H. Day, E. ENTRESS, Turnahut 2011

(Disciplina monastica, 7), s. 85-98.

** Weale nie jestem pewna, czy Kasjan mial racje. Wspétczesni ba-

dacze monastycyzmu zazwyczaj widza w réznorodnosci jego form
zrédlo bogactwa mniszego $wiata, wyrazajacego si¢ w dorobku



Wistep do ,, Regut” Jana Kasjana 25

Podstawowe zalozenia programu Kasjana.
Budowanie tradycji

Gdysmy zawierzyli deklaracji autora ze wstgpu do Re-
gut?, to mialy one stuzy¢ wylacznie klasztorowi zatozone-
mu przez Kastora, biskupa Apt, miejscowosci lezacej w po-
blizu Marsylii. Nie ulega jednak watpliwosci, ze intencja
piszacego bylo stworzenie programu dla monastycyzmu
catej Galii, jesli nie szerzej — catego tacifiskiego Zachodu.

W Regutach Kasjan, wedle swojej deklaracji, skupia sie
na aspektach instytucjonalnych zycia klasztornego, na for-
mowaniu ,,czlowieka zewnetrznego”. To odnoszace sie do
,cztowicka wewnetrznego® mialo stanowi¢ podstawowy
przedmiot jego drugiego dzieta zapowiedzianego w Regu-
fach, a mianowicie Rogmdw z Ojcami, rozbudowanego fi-
lozoficznego traktatu analizujacego mysli i emocje mnicha
podazajacego ascetyczng droga i uczacego, jak trzeba sie
modli¢, aby podjaé rozmowe z Bogiem™. Cho¢ cel obu
dziet byt ten sam, reprezentuja one rézne gatunki literac-

doktrynalnym i liturgicznym; na pewno ta réznorodno$é stano-
wita o sile jego spotecznego oddziatywania. Dlatego jestesmy dzis
dalecy od potepienia tych rodzajéw mnichéw, kedrych Kasjan ob-
rzucal obelgami, piszac o sarabaitach, i zlych eremitach. Oni tak-
ze zastuguja na nasza uwagg. Polemisci nie sg dobrym Zrédlem dla
dzisiejszego historyka, z reguly deformuja obraz.

2 70b. De institutis, Prol., 6.

24 ) . » . » .
» » -
Pojecia ,,cztowiek wewngtrzny” oraz ,,czlowiek zewnetrzny” naleza

ly do jezyka filozoficznego od czaséw Platona. O pierwszym pisat
sw. Pawel (zob. Ef 3,16). Kasjan mdgt znalez¢é to wyrazenie takze
w dobrze sobie znanym Liscie do Eustochium Hieronima, zob. Hie-
RONIM ZE STRYDONU, Listy I (1-50) 22,6, 7ZMT 54, s. 85.



26 Ewa Wipszycka

kie: Reguty sa traktatem, Rozmowy maja forme dialogéw,
ktérg postugiwano si¢ czesto w pdznej starozytnosci — prze-
jeto ja z poganskiej literatury (wspomne choéby Platona).

Jednak w toku lektury Regut przekonujemy si¢ szyb-
ko, ze nie brak w nich rozwazai o tym, jak zdoby¢ we-
wnetrzng doskonatosé. Kasjan byt przekonany, ze mnich,
jak kazdy cztowiek obciazony grzechem pierworodnym,
zachowat jakis §lad pierwotnej dobroci, wigc pod warun-
kiem wypelniania nakazéw Reguly i podjecia walki z de-
monami, ktdre popychajg ludzi do grzechéw, moze tg
dobro¢ osiagnaé z pomoca Boza (bede jeszcze miata oka-
zj¢ zajaé si¢ w dalszym ciagu wstepu pogladami Kasjana
na role wolnej woli cztowieka i koniecznosci Boskiego
wsparcia na ascetycznej drodze). Nie mial watpliwosci,
ze Bog, kochajac ludzi i pragnac ich dobra, nie odméwi
im pomocy w ascetycznych wysitkach. Intencja piszace-
go traktat byto uczenie mnichéw, jak powinni zy¢ i mo-
dli¢ sig, za$ motywacja to, aby ta nauka byla mozliwie
szczegbétowa i konkretna, a wiec przydatna mnichom na
kolejnych etapach ascezy. Zdawal sobie sprawe z tego,
ze dostepne na Zachodzie dzieta nie oferowaty braciom
dostatecznego wsparcia. Byl przekonany, ze jego wihasne
doswiadczenie i wiedza o monastycyzmie wschodnim
(przede wszystkim egipskim) pozwalaja mu na stworze-
nie takiego praktycznego podrecznika.

Monastycyzm byl zjawiskiem zupetnie nowym
w chrzescijatistwie IV w.”> Nie mial wi¢c uzasadnienia,

2 . . .y , .
> Nie nalezy monastycyzmu myli¢ z asceza, ktéra byta znana i po-
dziwiana od samych poczatkéw chrzedcijafistwa, stanowiac czgsé
dziedzictwa sekciarskich grup zydowskich.
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jakie dawata tradycja — szacunek dla ktérej cechowal Ko-
sciét od jego poczatkéw. Nie wszyscy chrzedcijanie byli
entuzjastycznymi zwolennikami tego ruchu, gdyz po-
dejrzliwo$¢ wobec religijnych innowacji byta w Koscie-
le stale obecna. Pierwsze pokolenia twércéw monasty-
cyzmu egipskiego zdawaly si¢ nie przejmowaé brakiem
oparcia w przeszlosci — odwotanie do postaci proroka
Eliasza i Jana Chrzciciela dostatecznie w ich oczach uza-
sadnialo najwazniejszq innowacj¢ ich ruchu, czyli odej-
scie na pustyni¢. Kiedy studiujemy najstarsze (to jest
czwartowieczne) teksty, jakie zrodzily si¢ w srodowiskach
mniszych Egiptu, uderza nas przekonanie ich autoréw
o wartosci ich sposobu zycia i myslenia; nie odczuwali
potrzeby budowania mitéw zatozycielskich. Pachomiusz,
ktéry stworzyl zupelnie nows instytucje w postaci ceno-
bitycznych klasztoréw, i to poza pustynia, nie miat wat-
pliwosci, ze postepuje stusznie — innowacja mu nie prze-
szkadzata, podobnie jak tym, ktérzy poddawali si¢ jego
kierownictwu.

Inaczej jest u Kasjana, ktérego od ojca egipskiego ce-
nobityzmu dzielity trzy pokolenia. Potrzeba zakorzenie-
nia monastycyzmu w przesztosci byla juz oczywista nie
tylko dla niego. Jego wlasnym pomystem na mit zatozy-
cielski byta zupelnie nowa interpretacja ustepu Dziejéw
Apostolskich opowiadajacego o gminie jerozolimskiej:

Jeden duch i jedno serce ozywialo wszystkich wierzacych.

Zaden nie nazywal swoim tego, co posiadal, ale wszyst-

ko mieli wspélne. Apostotowie z wielka mocg $wiadczy-

li 0 zmartwychwstaniu Pana Jezusa, a wszyscy oni mie-
li wielka taske. Nikt z nich nie cierpial niedostatku. Bo
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wladciciele pél albo doméw sprzedawali je i przynosi-
li pienigdze [uzyskane] ze sprzedazy, i sktadali je u stép
Apostotéw. Kazdemu tez rozdzielano wedtug potrzeby™.

Wazne uzupelnienie tego ustepu znajduje si¢ w na-
stepnych wersach opowiadajacych o straszliwej karze, jaka
spotkata Ananiasza i Safire, gdyz zatrzymali dla siebie po
kryjomu czg$¢ pieniedzy ze sprzedazy ziemi, dopuszcza-
jac si¢ tym samym klamstwa wobec wspétbraci, za co za-
placili zyciem®.

Kasjan doszedt do wniosku, ze zasady, jakie realizo-
wala gmina jerozolimska, zostaly zaszczepione w Alek-
sandrii przez $w. Marka, pierwszego biskupa tego mia-
sta. Kiedy jednak pierwotny zapat w Kosciele przygast, ci,
ktérzy zachowali pamigé o apostolskich nakazach, opusz-
czali miasta i osiedlali si¢ w niedostepnych miejscach,
przestrzegajac zasad cechujacych pierwszych chrzesci-
jan®. To wtasnie te osoby, wedle Kasjana, nazwano mni-

% Dz 4,32-37.
¥ Zob. Dz 5,1-11.

28 Wizja ta zostata wylozona w De institutis 11,35 i nastgpnie w Roz-
mowach, zob. Rozmowy XVIIL,5, ZrMon 80, s. 111-113. Kasjan,
piszac o pierwszych, bardzo poboznych aleksandryjskich chrzesci-
janach, mial na myfdli terapeutéw, o keérych dowiedziat si¢ z Hi-
storii Koscielnej Euzebiusza z Cezarei, ten za$ opieral si¢ w swej
relacji na traktacie Filona, zob. EuzeBiusz z CEzare1, Historia
Koscielna 2,16-17, tlum. A. Casa, ZMT 70, 2013, s. 109-115;
F1LoN z ALEKSANDRIL, De vita contemplactiva, [w:] Philonis Ale-
xandrini opera quae supersunt, t. 6, red. L. ConN, P. WENDLAND,
Berolini 1915, s. 46—71. Miala to by¢ grupa ascetéw-filozoféw
wiodaca zycie w poblizu Aleksandrii. Jesli terapeuci w ogdle ist-
nieli, a nie byli jedynie literackim pomystem (toczg si¢ na ten
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chami (gr. monadzontes), gdyz powstrzymywali si¢ od za-
wierania malzedstw i separowali si¢ od $wiata; pdzniej,
z racji wybranego przez nich wspélnego zycia, przyjela sie
dla nich nazwa cenobitéw. Nieprzerwana tradycja mona-
stycyzmu egipskiego siggata wiec czaséw apostotéw i wia-
$nie dlatego ta jego odmiana winna stanowi¢ wzér dla
wszystkich klasztoré6w chrzescijariskiego swiata.

Gmina jerozolimska jako wzorzec dla klasztoréw
pojawita si¢ w literaturze monastycznej Egiptu dopiero
blizej korica IV w. i nie odgrywata w niej wickszej roli.
Jak mi powiedzial méj uniwersytecki kolega, Robert
Wisniewski, ktéry zajmowal si¢ recepcja zacytowanych
ustepéw Dziejéw w Zrédlach patrystycznych, dtugo nie
stanowity one w ogéle przedmiotu szczegdlnego zainte-
resowania. Po raz pierwszy powotywal si¢ na t¢ perykope
Bazyli w Matym Asketikonie (ok. 366), na jego podsta-
wie domagajac sic od mnichéw bezwzglednej rezygna-
¢ji z posiadania czegokolwiek®. Z konca IV w. pocho-
dzi inne odwotanie si¢ do praktyki gminy jerozolimskiej,
znajdujemy je w Ksigdze Horsiesiego, utworze koptyjskim
powstatym u schyltku Zycia tego trzeciego przeora kon-
gregacji pachomianskiej (zmart zapewne w 390 r.)**. Nike

temat dyskusje), to owo ugrupowanie powstalo na gruncie alek-
sandryjskiego judaizmu i nie miato nic wspélnego z chrzesci-
jastwem. Jednak chrzedcijariscy autorzy — a Kasjan wéréd nich
— zostali w pelni przekonani przez Euzebiusza.

2 70b. BazyLt WiELK1, Basili Regula a Rufino Latine versa 29, s. 76.

0 7Zob. Ksigga Horsiesiego 50, [w:] Pachomiana latina, ZrMon
11,s. 263-264.
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jednak przed Kasjanem nie prébowat rekonstruowa¢ nie-
przerwanej od czaséw apostolskich linii tradycji mona-
stycyzmu egipskiego.

Nawiazanie do gminy jerozolimskiej byto dla tego au-
tora niezmiernie wazne jako biblijne uzasadnienie zada-
nia od mnichéw rezygnacji ze wszystkiego, co posiadali
w $wiecie, a takze tego, co mogli zdoby¢ juz po przyje-
ciu habitu. Zasada bezwzglednego ubdstwa i wynikajacej
z niej réwnosci mnichéw we wspdlnocie byta podstawa
programu Kasjana — przedstawiat ja kilkakrotnie i z wiel-
kim naciskiem. Jest rzeczg prawdopodobna, ze ten nacisk
mial takze uzasadnienie natury spotecznej, gdyz kandy-
daci na mnichéw klasztoré6w potudniowo-galijskich po-
chodzili w wickszosci w rodzin miejscowej elity i trzeba
bylo ich zmusi¢ do radykalnego zerwania z mentalno-
Scig stanu, z ktérego si¢ wywodzili: dumy z posiadane-
go majatku i miejsca w spoteczefistwie, dazenia do zaje-
cia w nim mozliwie najwyzej uplasowanego stanowiska,
ostentacji w relacjach z ludzmi®.

Aby zapewni¢ réwnos¢ w gronie braci, Kasjan zakazy-
wal im przekazywania posiadanego w ,$wiecie” majatku
klasztorowi, do ktérego wstgpowali. Obawiat sig, ze z ra-
¢ji przyniesienia hojnego daru mnisi pochodzacy z rodzin
miejscowej elity beda pretendowali do zajecia uprzywi-
lejowanego miejsca we wspdlnocie, a jesli taki cztowiek
ja opusci z jakiegokolwiek powodu, bedzie domagad sig

' Dowody potwierdzajace te teze zebrat R.]. Goodrich w Contextu-
alizing Cassian. Jest to monografia skupiona na Regufach; waine
studium historii Ko$ciota potudniowej Galii.
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zwrotu tego, co ofiarowal. Kasjan trafnie diagnozowat
komplikacje wynikajace z tego rodzaju darowizny, ale
jego pomyst, jak im zapobiec, byt wlasciwie niemozliwy
do zastosowania. W ogromnym korpusie Zrédet o mona-
stycyzmie nie znalaztam wzmianek, ktére by dawaty pod-
stawe do sadzenia, ze przeorzy odmawiali przyjmowania
daréw od wilasnych braci w chwili, gdy ci ostatni przyj-
mowali habit.

Podobnie jak wielu organizatoréw zycia monastycz-
nego galijskiego i italskiego, Kasjan uznal za najlepsza
forme klasztor cenobityczny, gdyz ta struktura stwarza-
ta najlepsze warunki ascetycznego wzrastania pod opieka
doswiadczonych mnichéw, we wspdlnocie zapewniaja-
cej oparcie w chwilach ataku demonéw, w rytmie mo-
dlitw, w przewidywalnym planie dni. Twierdzit takze, ze
klasztor uwalnial braci od trosk materialnych obciazaja-
cych eremitéw, narazajacych tych ostatnich na kontake
ze ,Swiatem”, nieraz skutkujacy rozwinieciem si¢ wady
chciwosci (bede o tym dalej pisac). To rozumowanie jest
zaskakujaco abstrakcyjne, gdyz wspélnoty nie byly wszak
wolne od takich zmartwien, a jej cztonkowie musieli zda-
wac sobie sprawe z kondycji materialnej klasztoru, mo-
gli martwic si¢ o to, czy beda mieli co jes¢, za co naby-
wa¢ odziez itd. Kasjan wyobrazal sobie sytuacj¢ idealna,
nie przejmujac si¢ rzeczywistoscig — sprawy ekonomicz-
ne pozostajg poza kregiem jego zainteresowari. Nie wspo-
mina nigdzie o tym, jak nalezalo zarzadza¢ majatkiem
klasztoru, organizowaé pracg, aby wspdlnota nie miata
dtugéw i nie glodowata. Nie prébuje tez sobie wyobra-
zi¢, jak ograniczy¢ nieuchronne kontakty ze ,$wiatem”,
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grozace powrotem do tego, czego bracia si¢ wyrzekli
(trzeba wszak bylo sprzedawaé produkty, a takze je ku-
powal, a wigc targowacl sie o ceny, obracaé pieniedzmi,
jesli klasztor miat ziemie, nadzorowaé ludzi jg uprawiaja-
cych). W znanych nam regutach — mysle przede wszyst-
kim o Regule Mistrza oraz Regule $w. Benedykta znajdzie-
my na ten temat szczegélowe informacje. Kasjan jednak
pisal traktat, a nie regute. Ttumaczyl, dlaczego trzeba zy¢
wedle proponowanego programu, a nie odpowiadatl na
pytania o to, jak nalezato go wcieli¢ w zycie.
Cenobityczny klasztor, jaki ten autor sobie wyobraza,
ma refektarz, w ktdrym wszyscy mnisi razem spozywaja
positki, i oczywiscie ulokowang w jego poblizu kuchnie,
a takze jakies budynki gospodarcze (magazyny, miejsca
do pracy, dom dla gos$ci). Mnisi mieszkajg w osobnych
celach przeznaczonych dla jednego/dwéch mnichéw
i spedzaja w nich — pracujac, czytajac — sporo czasu. Nie
wiemy, czy Kasjan przewidywat, ze pomieszczenia miesz-
kalne znajdowal si¢ beda w jednym, duzym budynku,
czy tez w nieduzych domkach (tak bylo w egipskich ce-
nobiach péinej starozytnosci). Wspélne modlitwy od-
prawiano w miejscu specjalnie do tego przeznaczonym,
wiemy, ze mialy by¢ w nim niskie stotki — o innym jego
wyposazeniu (na przyktad pulpitach dla kantoréw) nie
ma mowy. Ani stowa o kosciele z ottarzem (musiat go po-
swieci¢ biskup). Archeolodzy nie pomagaja nam w rekon-
strukeji przestrzeni monastycznej wedle Kasjana, gdyz za-
chowane pozostatosci klasztornych zabudowan pochodza
dopiero z VI w. Nie pada zadna sugestia co do tego, ilu
mnichéw mialby taki idealny klasztor. Sadze, ze liczono
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ich w dziesiatkach, nie wigcej. Ogromne kamienne kom-
pleksy monastyczne powstang dopiero w sredniowieczu.

Nie wiemy, jak Kasjan doszed! do przekonania o wyz-
szosci klasztoru cenobitycznego nad innymi formami zy-
cia mniszego. Jego osobiste do§wiadczenie nie musiato
by¢ w tej materii rozlegle — nie wiemy, jak dziatata wspél-
nota w Betlejem, cenobityczny klasztor we wschodniej
Delcie w Panefos Kasjan tylko odwiedzat, naprawde do-
brze poznal Sketis i Cele, ktére byly osrodkami gléwnie
semi-anachoretycznymi. Mnisi zyli tam wtedy pojedyn-
czo lub malymi grupami w eremach potozonych w nie-
wielkiej odleglosci od siebie. Decydowali samodzielnie
o organizacji dnia, typie pracy, ilosci i rodzaju modlitw,
a takze lektur, jednak podporzadkowywali si¢ w waznych
sprawach gronu starszych. Zbierali si¢ na wspélne modli-
twy w noc z soboty na niedziele, wspdlng msze¢ niedzielng
i positek®. Przywyklismy takie formy Zycia monastyczne-
go nazywa¢ laurami, terminem palestynskiego pochodze-
nia, niezwykle rzadko uzywanym w Egipcie. Byly bardzo
popularng forma egipskich wspélnot; mentor Kasjana,
Ewagriusz, zyl w laurze w Celach. Pachomianska klasz-
torng kongregacje w Tebaidzie z centrum w Tabennesi
i Pebau autor Collationes znat tylko ze styszenia i lektury
Reguly Pachomiusza. Dzieto to trafito do jego rak juz po
opuszczeniu Egiptu. Poréwnanie Reguf Kasjana i Reguty

% Jest czyms$ dla mnie niepojetym, ze Kasjan nigdy nie wspomina
o laurach (nie chodzi mi o sam termin, ale jego desygnat). W jego
kategoryzacji nie ma miejsca dla mnichéw z laur, a znat ich prze-
ciez z wlasnego doswiadczenia.
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Pachomiusza wskazuje, ze zbidr egipski stanowit dla au-
tora pierwszego z wymienionych inspiracje w niekt6rych
— to prawda, ze waznych — kwestiach, ale nie cytowat ani
nie parafrazowal w swoim teksécie ustepéw z egipskiego
dziela®. Nigdzie, co dziwne, nie wymienil imienia Pa-
chomiusza — wspomina tylko o mnichach z Tabennesi.

Wiele informacji o zyciu egipskich mnichéw w Regu-
tach oraz Rozmowach to wlasne pomysty Kasjana. Wpro-
wadzal je do dyskursu zgodnie z potrzebg tworzonego
ascetycznego programu. Nie powinni$my temu si¢ dzi-
wié, bo ani Reguty, ani Rozmowy, ktérych wyktad zostat
wlozony w usta egipskich ascetéw, nie mialy stanowic re-
lagji o urzadzeniach i doktrynie egipskiego monastycy-
zmu jako autonomicznego przedmiotu narracji’’. Powo-
lania na tamtejsze rozwiazania organizacyjne (instituta
Aegyptiorum) stuzyly Kasjanowi jako uzasadnienie przy-
jetych przez niego zalozen, a w przypadku Rozmdéw sta-
nowig ram¢ dla wykladu rozbudowanej i subtelnej dok-
tryny ascezy, ktérej trzon byl rzeczywiscie egipskiego
pochodzenia®.

% CH. JogsT, Die Monchsregelen der Pachomianer, CSCO 660, 2016,
s. 230-238.

* Pierwsza publikacja méwiaca o tym: J.-CL. Guy, Jean Cassien,
historien du monachisme égypien?, ,Studia Patristica” 8 (1966),
s. 363—-372. Znak zapytania jest wazny — Guy, uczony o wielkim
autorytecie, byl w stanie zmusi¢ swych kolegéw do sceptycznej oce-
ny wartosci dziet Kasjana dla historii monastycyzmu egipskiego.

? Réznice miedzy obyczajami mnichéw egipskich znanych nam
z licznych Zrédet powstalych w Egipcie, a tym, co o instituta
Aegyptiorem pisat Kasjan, sktonity M. Dunn do uznania jego egip-
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Cho¢ Kasjan jest rzecznikiem monastycyzmu ceno-
bitycznego, w wielu miejscach obu dziel odwotuje si¢
do doswiadczent i wypowiedzi eremitéw (czy doktadniej:
mnichéw z laur), keérych poznat lub o ktérych styszat
w Egipcie, a ktére my znamy przede wszystkim z réznych
kolekcji apoftegmatéw. Nie istnialy one jeszcze spisane
(najstarsza kolekcja, Ksigga Starcéw znana takze jako Al-
phabetikon, zostanie zredagowana pod koniec V w.), ale
munisi calego kompleksu potozonego na zachodnim skra-
ju Delty (Nitria — Cele — Sketis) juz sobie je opowiadali.
Kasjan nie byl bowiem przeciwnikiem eremityzmu, sa-
dzit natomiast, Ze ten rodzaj ascezy mogli wybiera¢ mnisi
majacy do$wiadczenie w zyciu wspdlnotowym, a ci, kté-
rzy go nie posiadali, ryzykowali wiele. Historia (p6Znie;j-
szal) monastycyzmu Palestyny i Syrii pokazala, ze posta-
wit trafng diagnoze negatywnych zjawisk wystepujacych
w wsréd eremitéw i w laurach. Powstate w VI w. syryjskie
reguty monastyczne przewidywaly dla swiezych adeptéw
ascezy dwa jej stopnie: najpierw winni spedzi¢ kilka lat
w cenobium, a dopiero pézniej (i tylko niekt6rzy) mogli
zy¢ samodzielnie w eremach lub zamkna¢ si¢ w celi do
konca zycia. Podobnie w Palestynie w VI w. upowszech-
nito si¢ przekonanie, ze wspSlnotowy etap byt mnichom
niezbedny.

skiego pobytu za fikcje, zob. M. DUNN, 7he Emergence of the Mo-
nasticism. From the Desert Fathers to the Early Middle Ages, London
2003, s. 73-81. Wydaje mi si¢ to nieuzasadnione, poniewaz potra-
fimy bez takiej hipotezy wyjasni¢, skad si¢ biora te rozbieznosci.



