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Michat Klinger

Kalendarium zycia ks. Jerzego Klingera

1918

15 IV urodzit si¢ jedyny syn Raisy, z domu Bakalinskiej (vel
Bakkalinskiej), 1 Witolda Klingera, Jerzy. Jego matka, Raisa, na
czas urodzin, przypadajacy w burzliwe dni rewolucji, przeniosta
si¢ ze swego mieszkania w Kijowie do Smolenska, do domu
swego wuja, arcybiskupa Teodozjusza Fiedosiejewa, prawostaw-
nego ordynariusza smolenskiego. Potem wrocita do Kijowa,
mieszkajac wraz z mezem, swymi rodzicami 1 dalsza rodzina,
gdzie w wyniku zaj$¢ rewolucyjnych zmuszony jest schroni¢ si¢
1 wuj arcybiskup.

Ojciec Jerzego, Witold, byt profesorem filologii klasyczne;
w Uniwersytecie Kijowskim $w. Wlodzimierza. Jako Polak
1 gleboko swiadomy katolik byl dusza kijowskiej grupy polonij-
nej. Byl znany z odwaznych publicznych wystapien w obronie
swego przyjaciela Stanistawa Brzozowskiego. Witold, czasowo
odsuniety od sakramentéw z powodu slubu zawartego w cerkwi
1 ochrzczenia w niej syna, pozostal do Smierci wierny swej tra-
dycji. W tak ,,mieszanej” rodzinie matly Jerzy wzrastal w atmos-
ferze wzajemnego wzbogacania si¢ kultur 1 duchowosci — pol-
skiej 1 rosyjskie, prawostawnej 1 katolickiej — ponad narodowymi
1 religijnymi konfliktami.
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1920

Jego ojciec, zagrozony w Kijowie w wyniku wojny polsko-
-bolszewickiej, zmuszony ewakuowac si¢ wraz z wycofujacym si¢
Wojskiem Polskim, pozostawia zong z synem 1 jej rodzing w Kijo-
wie. Po przybyciu do Polski przyjmuje zaproszenie Uniwersytetu
Poznanskiego na katedre literatury 1 folkloru greckiego, podej-
mujac rownoczesnie energiczne starania o sprowadzenie rodzi-
ny z Kijowa. Jako pierwszemu udaje si¢ w wyniku tych staran
przyjecha¢ w przebraniu wujowi Teodozjuszowi, ktory tez zaraz
obejmuje diecezj¢ wilenska jako prawostawny ordynariusz.

1924

Jerzy z matka 1 jej rodzing przybywaja do Poznania. W Kijo-
wie pozostala jedynie siostra matki, Zinaida, zona znanego teo-
loga, obroncy Lwa Tolstoja, profesora Wasyla Ekzemplarskiego
(byt on synem arcybiskupa Hieronima, prawostawnego ordyna-
riusza diecezji warszawskiej w latach 1898—1905). Zinaida opie-
kowata si¢ ociemnialym me¢zem do jego smierci w 1933 roku,
po czym przeniosha si¢ do swej siostry Wiery do Brna.

1925-1939

Mtlodos¢ Jerzego w Poznaniu, gdzie w domu ojca styka si¢
z kulturg 6wczesnej Polski (ojciec przyjaznit si¢ z jej wieloma
przedstawicielami, jak np. z Tadeuszem Zielinskim, Janem Pa-
randowskim, Tadeuszem Sinkg, Kazimierzem Kumanieckim,
Bolestawem Lesmianem, Jarostawem Iwaszkiewiczem, Ma-
rig Kasprowiczows 1 innymi). Liczne wycieczki poza miasto,
do Puszczykowa, Kornika, Rogalina czynia, ze caly ten Swiat
1 przyroda Wielkopolski staja si¢ odtad jego druga duchowy oj-
czyzny, obok wzgorz nad Dnieprem 1 koput Kijowa.
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Z drugiej strony, wraz z rodzing matki uczestniczy aktyw-
nie w zyciu prawoslawnej parafii w Poznaniu, skupionej wokot
jej proboszcza ks. Aleksandra Bogaczowa, kapelana WP. Lata
wspolnej modlitwy u boku tego obdarzonego gleboky religij-
noscig ksiedza, ktoremu postuguje przy ottarzu w cerkwi, zade-
cydowaly o powolaniu kaptanskim Jerzego. Otwartos¢, toleran-
cja polaczona z glebig przezy¢ liturgicznych 1 niezwykle ciepta
atmosfera domu 1 rodziny ks. Bogaczowa oraz catej grupy emi-
gracji rosyjskiej, skupionej wokot cerkwi garnizonowej przy ul.
Marcelinskiej, uformowaly mtodego Jerzego jako prawostawne-
go chrzescijanina.

1930

R ozpoczyna nauk¢ w szkole, zdajac egzamin do II klasy gim-
nazjum klasycznego imienia sw. Marii Magdaleny w Poznaniu,
gdzie ucza go tej miary polonisci, co Wojciech Bak 1 Czestaw
Latawiec.

1932-1936

Siostra matki, Wiera, zona wybitnego platonika czeskiego
prof. Frantiszka Nowotnego, urzadza wielkie rodzinne wakacje
w Zakopanem 1 tak zaczyna si¢ mitos¢ Jerzego do Tatr.

1934

Zaczyna pisa¢ wiersze po polsku 1 rok pdzniej po rosyjsku. Ta
poezja, zawsze dwujezyczna, pozostanie juz do konca glgbokim
nurtem jego zycia. Nie byla dla niego nigdy celem ,,literackim”,
lecz przezyciem tajemnicy $wiata, wizja nieziemskiego Swiatla
1 samego Chrystusa. Byla pierwotng, swoista forma jego teologii.
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1937

Pierwsze debiuty poetyckie w grupie 1 almanachu poetyckim
Swijaszczennaja lira (wraz z Aleksandrem Kondratiewem 1 Leo-
nem Gomulickim). Koresponduje z Zinaida Gippius.

Zdaje maturg 1 zapisuje si¢ na wydziatl filologiczny Uniwersy-
tetu Poznanskiego, studiujac rownolegle polonistyke 1 filozofig.
Dziala w Kole Polonistow w zespole organizujacym wieczory
poetyckie, spotkania z pisarzami (Zofia Natkowska, Hanng Ma-
lewska, Leopoldem Staffem). Publikuje wiersze wilasne 1 prze-
ktady poezji rosyjskie; w almanachach kota, w czasopismach
,Zycie Literackie”, , Prom” i innych. Przyjazni sie z Wojcie-
chem Bakiem, utrzymuje kontakty z Julianem Tuwimem, Leo-
poldem Staffem, Jarostawem Iwaszkiewiczem. Wtedy tez po-
znaje Haling Makowska, swq przyszla zone.

1939-1944

Po wybuchu wojny przedostaje si¢ do Warszawy, gdzie ukryt
si¢ jego ojciec, poszukiwany przez hitlerowcow w ramach akgji
likwidacji polskich naukowcow. Poczatkowo pracuje jako sprze-
dawca piecykow zelaznych, bedac réwnoczesnie wraz z ojcem na-
uczycielem faciny 1 jezyka polskiego na tajnych kompletach. Bie-
rze aktywny udzial w zyciu liturgicznym prawostawnej katedry na
Pradze, pelniac funkcje subdiakona przy éwcezesnym metropolicie
Dionizym Waledynskim. To whasnie metropolita Dionizy, by nie-
co zabezpieczy¢ Jerzego, wprowadza go do Prawostawnego Semi-
narium Duchownego 1 internatu mieszczacego si¢ przy katedrze
na Pradze. Jerzy konczy seminarium z wyroznieniem.

Jednoczesnie nie ustaja jego kontakty poetyckie (Czestaw
Milosz, Jarostaw Iwaszkiewicz, Jerzy Andrzejewski, Ryszard
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Matuszewski, Jan Twardowski, Leonard Podhorski-Okotow,
Stanistaw Ryszard Dobrowolski).

W styczniu 1944 roku odbyl podréz do mieszkajacego
w Schondorf am Ammersee prof. Tadeusza Zielinskiego. Przy
okazji odwiedzit w Ludwigshof rodzing internowanego ks.
Aleksandra Bogaczowa.

1944-1945

Po powstaniu, w §lad za rodzicami, przedostaje si¢ do Za-
kopanego 1 Krakowa, gdzie po wyzwoleniu konczy studia na
wydziale filozoficznym Uniwersytetu Jagiellonskiego.

1946

Magisterium z estetyki u prof. Wiadystawa Tatarkiewicza.
Zostaje adiunktem w katedrze historii filozofii u prof. Wiady-
stawa Heinricha na UJ. Wspolpracuje z grupa fenomenologdw
skupionych wokot prof. Romana Ingardena. Weiaga go burzli-
we, odradzajace si¢ zycie Krakowa. Publikuje swe nowe wiersze
w ,,Zyciu Literackim” (pod redakcja Jarostawa Iwaszkiewicza
1 Wojciecha Baka). Zawiera zwigzek malzenski z Haling Ma-
kowska 1 rodzi si¢ ich syn Michal. Z tego tez czasu wywodzg si¢
dwie najbardziej wyprobowane jego przyjaznie — z Andrzejem
Grzegorczykiem 1 Jerzym Nowosielskim. Znany rusycysta, prof.
Wiktor Jakubowski, zleca mu niektore wyklady ze wspotczesne;j
literatury rosyjskiej; Jerzy studiuje wtedy doktadniej swego ulu-
bionego poet¢ Aleksandra Bloka.

1947-1948

Z braku mieszkania w Krakowie przenosi si¢ z rodzing naj-
pierw do Zakopanego, a potem do Leszna, gdzie rodzi si¢ corka
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Irena. W ciaglych rozjazdach na zaj¢cia 1 do rodziny gubi si¢
teczka z zaawansowanym doktoratem o Aleksandrze Btoku. Nie
przejmuje si¢ jednak tym zbytnio, gdyz w owym czasie pochta-
niaja go juz inne zainteresowania: z zapatem studiuje Ojcow
Kosciola, czyta dzieta rosyjskich filozofoéw 1 teologdw (Wtodzi-
mierza Sotowjowa, Sergiusza Bulgakowa, Mikotaja Bierdiajewa
1 innych). Pozostaje w przyjazni z teologiem prawostawnym,
biskupem Michatem Kiedrowem oraz pastorem Karolem Kubi-
szem, proboszczem parafii ewangelickiej w Krakowie, w ktore-
go domu poznaje wybitnego teologa, ks. Wiktora Niemczyka,
1 prowadzi z nimi gorace dysputy teologiczne. Wtedy to ugrun-
towuje si¢ w nim pasja teologiczna 1 ekumeniczna.

1949

Tymczasem zmieniaja si¢ programy studiow 1 atmosfera na
uniwersytecie. Dodatkowo umeczony brakiem mieszkania
1 dojazdami, przyjmuje propozycje swego dawnego nauczyciela
Czestawa Latawca 1 przenosi si¢ do Kozmina Wielkopolskiego,
by w tamtejszym Liceum Ogolnoksztalcacym wraz z zona objac
posady polonistow. Daje im to pewna stabilizacj¢ 1 mieszkanie.
Rezygnuje réwnoczesnie z etatu adiunkta 1 pracy w Uniwersy-
tecie Jagiellonskim.

1950

Przychodzi na swiat naymtodsza corka Maria. Mite kontakty
1 przyjaznie z uczniami, mi¢dzy innymi z Wiadystawem Stro-
zewskim.

1952

21 XII przyjmuje swigcenia kaptanskie w katedrze prawo-
stawnej w Biatymstoku. Ziarno rzucone niegdys przez ks. Alek-
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sandra Bogaczowa przyniosto plon. Od tego momentu bedzie
si¢ uwazal przede wszystkim za kaptana.

1953

Zostaje mianowany proboszczem prawostawnej parafii w Ke-
trzynie na Mazurach, dokad przenosi si¢ wraz z rodzing. Pro-
wadzi pracowity zywot wiejskiego proboszcza w porozrzucane;j
po okolicy temkowskiej parafii. Zywe kontakty z zamieszkaly
tam grupa inteligencji rosyjskiej (Eugeniusz Gatdziewicz, Zofia
Lichariewa), z gming staroobrzedowcow w Wojnowie.

1954

Przeprowadza remont cerkwi w Ketrzynie. Wspanialy po-
lichromi¢ wngetrza wykonuje Jerzy Nowosielski. Rozpoczyna
uciazliwe dojazdy do Warszawy jako wyktadowca w Prawostaw-
nym Seminarium Duchownym.

1956

W celu lepszego wykorzystania jego kwalifikacji naukowych
6wczesny metropolita Makary Oksijuk przenosi go do Warsza-
wy, powlerzajac mu oprocz wykladow w seminarium parafi¢
przy cmentarzu na Woli. Opiekuje si¢ ta wspdlnoty z zapatem,
a w kazaniach stara si¢ przekazac cate swe doswiadczenie ducho-
we. Remontuje dolng krypte cerkwi na Woli, gdzie polichromig
wykonuje znow Jerzy Nowosielski, za$ wspanialy witraz Deisis
wykonuje inny przyjaciel, Adam Stalony-Dobrzanski. Nosi si¢
z zamiarem odprawiania liturgii w jezyku polskim dla tych, kto-
rzy by tego chcieli. Zaczyna prac¢ w kregu przyjacidt nad prze-
kladem tekstow liturgicznych na jezyk polski. Inicjatywa ta Scia-
ga na niego fal¢ atakow. Miata ona doczekac si¢ realizacji dopiero
po jego smierci (ks. Eugeniusz Cebulski, ks. Henryk Paprockai).
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1957

Restytuyje si¢ przedwojenny, uniwersytecki wydziat teologii
prawostawnej w ramach Chrzescijanskie; Akademii Teologicz-
nej. Ks. Jerzy Klinger zostaje powolany przez Rektora, ks. prof.
Wiktora Niemczyka, na stanowisko adiunkta przy katedrze pra-
wostawnej teologii dogmatycznej 1 moralnej. Podczas otwarcia
roku akademickiego wygtasza wyktad inauguracyjny. W tym tez
popazdziernikowym roku wyjezdza po raz pierwszy na Zachod,
na kongres teologiczny do Genewy 1 do Wtoch.

1958

Organizuje, oddajac na ten cel cze$¢ swojego mieszkania,
powrdt do Warszawy internowanego od 1948 r. w Sosnowcu
metropolity Dionizego.

1959

Z okazji konferencji na Rodos zwiedza Grecj¢ 1 odbywa
pielgrzymke na Swieta Goére Atos.

1960

Na zaproszenie Paula Evdokimova jesienny semestr spgdza
w Paryzu, gdzie w Instytucie sw. Sergiusza poznaje ks. Mikota-
ja Afanasjewa 1 licznych kontynuatoréw tamtejszej szkoty teolo-
giczno-filozoficznej. Przywozi potem do ChAT-u unikalny przez
wiele lat komplet publikacji tej szkoly. Jednoczesnie nawiazuje
kontakty z paryskim Institut Catholique 1 konsultuje si¢ z prof.
Nikosem Nissiotisem w Genewie. Odwiedza Chevetogne 1 Ta-
1zé. W Taizé na prosbe braci odprawia pierwsza w tym osrodku
msz¢ prawostawna. Wraca po tym semestrze z gotowy teza doty-
czaca eschatologicznego sensu Eucharystii (pdzniejszy doktorat).
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Tymczasem nasilajace si¢ juz od dawna ataki doprowadzity do

tego, ze pod nieobecnos¢ zostal usunigty z parafii.

1961

Cigzko przezywa tg¢ sytuacj¢ 1 koniecznos¢ poprzestania na
pracy naukowej w ChAT. Teologi¢ zawsze traktowal jako wy-
nikajaca z zycia liturgicznego Kosciota, od ktorego wspolnoty
zostaje teraz odsunigty: kaptanstwo byto dla niego Scisty wigzia
z powierzong sobie wspolnota 1 dla takiej wizji zrezygnowat kie-
dys bez zalu z kariery naukowej w UJ.

1962

Smier¢ ojca. Promocja doktorska na podstawie rozprawy
Eschatologiczny a memorialny aspekt Eucharystii na tle genezy dwéch
form konsekracyjnych w kanonie pierwszych wiekow.

1963-1968

Pierwsze wieksze studia: Pochodzenie Liturgii Sw. Jana Chryzo-
stoma 1 O istocie prawostawia. Dokonuje zmudnego tlumaczenia
francuskiej monografii Paula Evdokimova Prawosfawie (jest to

plerwsza pozycja na ten temat po polsku).

1966

Wraz z docenturg obejmuje kierownictwo katedry prawo-
stawnej teologii dogmatycznej 1 moralnej w Chrzescijanskiej
Akademii Teologicznej. Studium Zagubiona egzegeza dwéch wier-
szy z Ewangelii Marka. Angazuje si¢ w dialog teologiczny mig-
dzy prawostawiem 1 anglikanizmem. Liczne podrdze: Austria,
Jugostawia, Szwajcaria, Kenia, Etiopia, Egipt, Turcja, Sycylia,
[talia, Belgia, Grecja. Te podroéze z okazji zjazdéw czy kongre-
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sow daja mu bezcenne dla niego przezycia sztuki sakralnej. Ra-
dosne spotkanie z ubogim Kosciolem Afryki (tez prawostaw-
nym). Przede wszystkim jednak wizyta u patriarchy Atenagorasa
1 rozmowa z nim, w trzeszczacym fotelu, w ktorym ,.kilka dni
temu siedzial papiez”.

1967

Badania nad poczatkami chrzescijanstwa w Polsce, zainicjo-
wane przez kontakty z archeologami pracujacymi w Wislicy.
Studium Nurt stowianski w poczqtkach chrzescijanstwa polskiego.

Od wielu tez lat fascynuje si¢ mysla o. Teilharda de Chardin
(rozmowy z Marig Kasprowiczowa), ktoérego chrystocentryczna
wizja byla mu bardzo bliska. Uczestniczy aktywnie w sympo-
zjach Kota Studiow nad Mysly Pierre’a Teilharda de Chardin
przy redakcji miesiecznika ,,Zycie i Mysl”.

Obejmuje funkcje prorektora Chrzescijanskiej Akademii
Teologicznej w Warszawie.

1968

Jest delegatem na Zgromadzeniu Ogdlnym Swiatowej Rady
Koscioléw w Uppsali. Studium o Rudolfie Bultmannie oraz
monografia Geneza sporu o epikleze.

Podejmuje tez w tym czasie niesmialg probe wydania zbioru
swych wierszy, zreszta jedyna. Wyczuwajac opor redaktora, na-
tychmiast si¢ wycofuje. Wiersze te, zapisywane ,,dla siebie”, na
wskros ,,prywatne”, s3 jego azylem, zejsciem do wewngtrznych
zrodel, po swiatlo w glab siebie 1 przyrody w chwilach smutku
1 radosci — pisane w pociagach, na spacerach, nocami — nie byly
powiazane z aktualnymi pradami literackimi.
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1969

Zostaje proboszczem parafii prawoslawnej w Poznaniu, ktora
taktycznie opiekuje si¢ juz od kilku lat. Mimo me¢czacych, coty-
godniowych 1 czgstszych dojazdow z Warszawy, ta duszpasterska
praca bedzie dla niego juz do konca najukochanszym zajeciem
(rodzaj duchowego ,,powrotu”).

Wystapienie na kongresie patrologicznym w Oksfordzie.

1970

Z pasja pisze studium o interkomunii, o tym najbardziej pa-
lacym dla niego problemie chrzescijanstwa, w trojglosie prawo-
stawno-katolicko-protestanckim.

Odczyt o tradycji starochrzescijanskiej; w Krakowie, na za-
proszenie kardynata Karola Wojtyty.

1971

Zostaje wybrany do komisji ,, Wiara 1 Ustr6j”, teologicznego
ramienia Swiatowej Rady Koscioléw. Bylo to dla niego waz-
ne, gdyz wbrew potocznemu przekonaniu, ze Koscioty tatwiej
zblizy¢ we wspoéldziataniu praktycznym niz w doktrynie, byt za-
wsze optymista, jesli chodzi o dialog teologiczny. Wynikato to
z autentycznego przezycia bogactwa problemoéw teologicznych.

Wspotpracuje z Krzysztofem Pendereckim przy powstawaniu
oratorium Jutrznia.

1972

Otrzymuje nominacj¢ na profesora nadzwyczajnego.
Podr6z do USA na zaproszenie Seminarium sw. Wlodzi-
mierza w Nowym Jorku. Wyglasza 1 publikuje tez¢ dotyczaca
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Drugiego Listu Sw. Piotra Apostota. Odwiedza w Seattle przyjaciot
z dziecinstwa, rodzing $p. ks. Aleksandra Bogaczowa. W Berkley
odnawia znajomos¢ z Czestawem Mitoszem (rozmowa o Dosto-
jewskim w interpretacji Mariana Zdziechowskiego).

1972-1973

Praca w Instytucie Zaawansowanych Studiéw Teologicznych
w Jerozolimie, w kregu najwybitniejszych wspodlczesnych teo-
logéw: Oscar Cullmann, Yves Congar, Marie-Emile Boismard,
Pierre Benoit, Jean-Jacques von Allmen 1 inni. Nade wszystko
— kontemplacja Ziemi Swietej, ktorej kazdy zakatek przezywat
jako namacalna Ewangeli¢. Mozliwos¢ liturgicznej modlitwy na
Golgocie w dwudziestolecie swego kaplanstwa odczuwal jako
nieoczekiwane dopetnienie catego zycia.

1974-1975

Wyktady z historii doktryn dogmatycznych 1 egzegezy juz od
kilku lat prowadzone w Akademii 1 prywatnie w domu dla kregu
przyjacidt. W nich, jako pierwszy wsrod teologdéw prawostaw-
nych, zastosowal w pelni nowe metody 1 wyniki badan wspot-
czesnej teologii. Studium Kilka probleméw zwigzanych z naukg
o Tidjcy Swietej w prawostawnej teologii XX wieku jest spotkaniem
tego nowoczesnego nurtu z tradycja duchowa Rusi poprzez ro-
syjski renesans teologiczny (Aleksy Chomiakow, Wlodzimierz
Sotowjow, Sergiusz Bulgakow).

Wyglasza jeden z gtéwnych referatdw na I Kolokwium Ka-
tolicko-Prawostawnym w Wiedniu (na temat wspolnoty sakra-
mentalnej), zapoczatkowujacym oficjalny dialog teologiczny
mi¢dzy Kosciotami. Jest to niejako uwienczenie jego ekume-
nicznej pracy.
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Udzial w posiedzeniu komisji ,,Wiara 1 Ustro)” w Ghanie
(fascynujace spotkanie z Kosciolem Afryki).

Z ramienia Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej nadaje
doktorat honoris causa metropolicie leningradzkiemu Nikode-
mowi — za jego bezprecedensowe dziatania w zblizeniu Cerkwi
rosyjskiej z Kosciotem rzymskim.

1975

Grudzien. Bierze udzial jako delegat w V Zgromadzeniu
Ogdlnym Swiatowej Rady Kosciotéw w Nairobi. Wraca silnie
przezigbiony.

1976

Krétki pobyt w szpitalu, po ktéorym nadal nie czuje si¢ do-
brze. Nagla Smier¢ w nocy z 2 na 3 lutego, w Swigto Spotkania
Panskiego (Matki Boskiej ,,Gromniczne;j”).

Jego pogrzeb na cmentarzu prawostawnym w Warszawie na
Woli gromadzi thumy. Nagrobek projektuje 1 pokrywa polichro-
mia dozgonny przyjaciel — Jerzy Nowosielski (sektor 6, rzad 5,
miejsce 6).

Posmiertnie ukazaly si¢ niewydane wczesniej studia ks. Je-
rzego Klingera — Zarys prawostawnej mariologii 1 Struktura estetycz-

na dzieta poetyckiego, a takze wybor pism O istocie Prawostawia
(1983).
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Nie optaca si¢ by¢ letnim — nawet w refleksji teologicznej

(ks. Jerzy Klinger)

Byl jednym z najbardziej aktywnych 1 wszechstronnych teo-
logdéw 1 ekumenistow prawostawnych drugiej potowy XX wie-
ku. W swoich pismach wskazywal na nowe mozliwosci rozwo-
ju teologii. Poruszal tematy kontrowersyjne, czg¢sto nieznane,
niedoceniane lub zgola zapomniane. Znany byt w Polsce 1 za
granicy dzigki swoim publikacjom oraz aktywnemu uczestnic-
twu w ruchu ekumenicznym. Warto tutaj przypomnieé, ze to
on whasnie reprezentowal Polski Autokefaliczny Kosciot Pra-
wostawny na Zgromadzeniu Ogdlnym Swiatowej Rady Ko-

Sciotéw (SRK) w Uppsali (1968) i w Nairobi (1975). Od 1968

' Referat wygloszony na konferencji naukowej zorganizowanej
przez Studium Europy Wschodniej UW z okazji 35 rocznicy $mier-
ci ks. Jerzego Klingera 1 opublikowany w czasopismie ,,Pro Georgia”
21(2011), s. 161-179. Dzi¢kujemy redakcji ,,Pro Georgia” za udzielenie
zgody na publikacj¢ tego tekstu jako wprowadzenia do Dziet zebranych
ks. Jerzego Klingera.
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roku byt czlonkiem komisji ,,Wiara 1 Ustrd;” (Faith and Or-
der) tejze Rady oraz mi¢dzynarodowej komisji do spraw dialo-
gu z Kosciolem anglikanskim. Z duzym krytycyzmem zabieral
wielokrotnie glos w sprawie pewnych tendencji dominujacych
w SRK. W znacznej mierze dzieki jego aktywnosci Chrzesci-
janska Akademia Teologiczna w Warszawie, ktorej byt prorekto-
rem, zyskala w tamtych latach reputacj¢ miedzynarodows.

Wraz z uptywem czasu wyrazniej dostrzec mozna w teolo-
gicznej tworczosci ks. Jerzego Klingera te mysli 1 tematy, kto-
re nadal zachowuja swoja aktualnosc 1 s3 inspiracja do dalszych
poszukiwan. S3 to przede wszystkim jego Smiate 1 dalekosi¢zne
proby syntez teologicznych. Im chcialbym poswigci¢ specjalna
uwage. Sposrod wielu problemoéw pragne zwrdcié uwage je-
dynie na kilka watkow szczegdlnie inspirujacych 1 tworczych.
Bedzie to wybor podyktowany moim osobistym wyczuciem.
Nie zamierzam w krotkim wykladzie podejmowac szczegotowe;
oceny prezentowanych pogladéw, jakkolwiek tu 1 éwdzie nie-
zbedne okazg si¢ pewne uwagi.

I. Duchowa sylwetka teologa

W swojej tworczoscl ks. Jerzy Klinger przejawial nieskrepo-
wang swobod¢ mysli, duchowa wolnos¢ poszukiwan 1 tworcza
pasj¢. Obcy byl mu jurydyczny rygoryzm, cigzenie autorytetu
1 wewngtrzne skr¢powanie. Byt teologiem tworzacym z osobiste-
go przezycia prawdy. W tworczosci teologicznej widziat przejaw
mitosci Boga 1 ludzi nie tylko ,,caltym swoim sercem”, ale rowniez
,,calym swoim umystem” (Mt 22,37). Umial takze w herezjach
odkrywac elementy pozytywne, a w herezjarchach dostrzega¢
odwaznych myslicieli, niepozbawionych wielkosci 1 dobrej woli.
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Profesor Klinger nie byl czlowiekiem jednej wielkiej idei.
Interesowaly go 1 pociagaly najbardziej aktualne problemy
wspolczesnego chrzescijanstwa. O wszechstronnosci Profesora
swiadczg jego zainteresowania filologia, filozofia, teologia oraz
dorobkiem kultury ogélnoludzkiej, zwlaszcza poezja 1 sztuka.
Sam tworzyt réwniez poezjg, piszac utwory religijne w jezy-
ku polskim 1 rosyjskim. Byt przekonany, ze poezja niejedno-
krotnie pelniej wyraza prawde 1 lepiej jej stuzy dzigki celnosci
stowa 1 bogactwu skojarzen. Czesto bywato u wielu wybitnych
teologdw 1 myslicieli Kosciota prawostawnego, 1z nie znajdujac
pelnego wyrazu dla swoich przezy¢ religijnych w naukowych
wywodach 1 systematycznej refleksji, uciekali si¢ do poezji.

Zywy zmyst tradycji pozwolil warszawskiemu Profesoro-
wi odnajdywaé w niej elementy najbardziej tworcze 1 trwate.
Potrafit taczy¢ tradycje ze wspolczesnoscia. Jest to szczegdlnie
widoczne w podejmowanych przez niego probach syntezy
w odniesieniu do wielu zagadnien teologicznych. Pomagata mu
w tym gleboka znajomos¢ zaréwno tradycji wschodniej jak 1 za-
chodniej.

Poglady 1 przekonania teologa tworzg si¢ pod wptywem zain-
teresowania konkretnymi problemami 1 myslicielami. Ks. Klin-
ger miat rowniez swoich duchowych przewodnikéw 1 mistrzow.
Wyznal przed laty, ze we wspolczesnym Swiecie naznaczonym
wielu przejawami duchowego kryzysu, posrod najwigkszych
napie¢ ,,zndéw wyrazniej odczuwamy Chrystusa jako jedynego
Mistrza naszej epoki” (Chrystus na nowo odczytany)?. Jego tajem-
nica pozwala nam rozumie¢ siebie samych, wszystkie proble-

> Rozprawy 1 eseje ks. Klingera zostaly wydane, dlatego podaj¢ jedy-
nie tytuly poszczegdlnych artykulow.
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my zycia 1 Swiata. On jest Tym, ktory ratuje czlowieka od we-
wnetrznego rozbicia 1 scala na nowo moca swego zmartwych-
wstania. Podkreslajac t¢ jedyna w swoim rodzaju rol¢ Chrystusa
jako jedynego 1 rzeczywistego Mistrza, Klinger dostrzegat w zy-
ciu chrzescijanina 1 teologa zapotrzebowanie na ,,wtoérnych na-
uczycieli”. W naszej epoce sg nimi przede wszystkim ,,wielcy
poszukiwacze syntezy”. Tych, zdaje si¢, cenil przez cale zycie
najbardziej, obok wielkich mistykéw 1 artystow.

Synteza jest wcigz nowym zadaniem, wyzwaniem dla teo-
logii. Nic dziwnego, ze rowniez w jego wilasnej tworczosci
szczegOlnym uznaniem cieszyli si¢ mysliciele poszukujacy syn-
tezy, pionierzy ruchu ekumenicznego, inicjatorzy nowych kie-
runkéw myslenia o szerokim zasiegu oddzialtywania. Od nich
czerpat natchnienie, cho¢ z drugiej strony zdawatl sobie dobrze
sprawe, ze prawdziwym 1 ostatecznym zrodlem tej inspiracji jest
Chrystus 1 Jego Ewangelia, u wielu tworcéw dziatajaca jedynie
jako bezimienny impuls. Zadaniem teologa jest ,,odczytywaé
Chrystusa” 1 tajemnicg Jego Ducha wciaz na nowo, w kontakcie
z rzeczywistymi problemami. Teolog korzysta z doswiadczenia
tych, ktorzy byli w swoim czasie podobnymi poszukiwaczami.
Kazdy ma swoich mistrzéw, mniej lub bardziej wspotczesnych
badz odlegtych w czasie.

Jako teolog prawostawny ks. Klinger doszukatl si¢ swoich
osobistych 1 glebokich zwigzkéw przede wszystkim z wybit-
nymi przedstawicielami tradycji prawostawnej. Nie poprzestat
jednak tylko na tym. Mial niewatpliwy dar podejmowania
mysli innych oraz rozwijania ich, dopelniania wlasnymi prze-
mysleniami 1 doswiadczeniami. Byli wsroéd nich tacy, ktérym
zawdzigczal wigcej niz innym. Wybor podyktowany byt jego
osobista wrazliwoscia teologiczna, duchowym pokrewien-
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stwem myslenia oraz checia dalszego poszukiwania, kiedy raz
odnalazt bliski sobie slad.

Te wilasnie duchowe zwiazki wlasnego myslenia z myslg dru-
gich stanowia o wewnetrznym bogactwie 1 zakorzenieniu teo-
loga w kulturze ludzkie;j.

Szczegolnie Sciste wigzi taczyly mysl teologiczng Klingera
z nowym kierunkiem rosyjskiej myslhi religijnej, zapoczatkowa-
nym w XIX wieku przez Aleksego Chomiakowa (1804-1860)
zwlaszcza w nauce o Kosciele oraz Wlodzimierza Sotowjowa
(1853—1900), inspiratora tak zwanego nurtu sofiologicznego.
Do nurtu tego nawiazali w XX wieku wybitni mysliciele tej
miary co Pawel Florenski 1 Sergiusz Bulgakow. Klinger nie wa-
hat si¢ nazwaé Sotowiowa ,,pierwszym rosyjskim prekursorem
swiatowego ruchu ekumenicznego” (Dwie postaci prekursorow. ..).
Ks. Bulgakowa darzyl wielkim powazaniem jako jednego z naj-
wigkszych 1 najbardziej tworczych teologéw prawostawnych
ostatnich stuleci. Sam nie rozwinal pogladow sofiologicznych,
ale wiele idei wielkiego teologa pozostawito trwate slady na jego
wlasnej tworczosci. Osobiscie zastanawia mnie natomiast brak
wszelkich sladoéw zainteresowania tworczoscig tak oryginalnych
1 odwaznych myslicieli prawostawnych jak Aleksander Bucha-
riew (1822—1871), prekursor prawostawne;j teologii kultury, czy
Wiktor Niesmietow (1863—1937) wraz z jego oryginalnym za-
rysem teologicznej antropologii.

Rozliczne 1 gleboko osobiste zwiazki taczyly profesora Klinge-
ra z kierunkiem teologicznym, ktéry nazwano synteza neopatry-
styczna, to jest dazeniem do ksztaltowania teologii wspolczesne;
w duchu twoérczej asymilacji nauki Ojcéw Kosciota (Gieorgij
Florowski, Wiadimir Losski, Paul Evdokimov, Olivier Clément,
Nikos Nissiotis). Ksigzke Evdokimova pt. Prawostawie przetozyt
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na jezyk polski. Z ks. Florowskim czgsto polemizowal, przeciw-
stawiajac si¢ zwlaszcza jego negatywnym sadom o poszczegol-
nych teologach 1 kierunkach rozwoju teologii rosyjskie;.

Widoczny wpltyw na tworczos¢ ks. Klingera miat takze nurt
myslenia teologicznego o charakterze historyczno-krytycznym
(Pismo Swiete, wezesna tradycja patrystyczna), reprezentowa-
ny zwlaszcza przez ks. Mikotaja Afanasjewa, tworcy tak zwane;j
eklezjologii eucharystycznej oraz jego uczniow. Chodzi o wizje¢
Kosciota lokalnego, sprawujacego Eucharysti¢ 1 obdarzonego
przez Boga caly pelnia duchowego wyposazenia. Wplyw ten
widaé w zasadniczej akceptacji takiej whasnie wizji Kosciota oraz
w rozumieniu problemu jednosci 1 interkomunii.

W catej tworczosci Klingera dominuje wyraznie nurt zagad-
nien historyczno-teologicznych. Stosunkowo niewiele mozna
dostrzec w niej elementéw o charakterze metafizycznym 1 sys-
tematycznym. Nie probowat stworzyé zwartej koncepcji filo-
zoficznej, ktora bylaby podstawa do interpretacji prawd wiary.
Odpowiadala mu przede wszystkim perspektywa badan pozy-
tywnych o charakterze poréwnawczym. Pod tym wzgledem
znacznie blizszy jest Afanasjewowi niz jego mistrzowi, ktorym
byt Butgakow. Swiadcza o tym studia po§wiecone genezie sporu
o epikleze, prawostawnej mariologii czy badaniom biblijno-pa-
trystycznym 1 porOwnawczym.

Warto jeszcze wspomnied, ze ks. Klinger czesto szukal in-
spiracji nie tylko w prawostawnej liturgii 1 ikonografii, ale takze
m.in. w religijnej filozofii Mikotaja Bierdiajewa oraz w tworczo-
sc1 Fiodora Dostojewskiego. Przekonanie o glebokiej odr¢bno-
Sci prawostawia w poréwnaniu z chrzescijanstwem zachodnim,
nie ograniczylo jego zainteresowan. Wrecz przeciwnie, Swia-

dom uniwersalnych wymiaréow wszelkiej autentycznej teologii
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chciat ukazag, ze ,,kazda wielka galaz historycznego chrzescijan-
stwa wypracowata w ciagu dziejow sobie wiasciwe podejscie do
zagadnien teologicznych, realizujac w tym specjalny charyzmat
dany przez Pana dziejow” (Doktryna Krzyza i Zmartwychwsta-
nia...). Byl chyba pierwszym teologiem prawostawnym, ktory
zainteresowat si¢ glebiej ideami P. Teilharda de Chardin 1 porow-
nat je z ,,najlepszymi tradycjami teologii wschodniej” w zakresie
patrystyki, mistyki, liturgii oraz nowszej filozofii prawostawne;.
Uwazal, 1z zréznicowanie wyznaniowe posiada charakter chary-
zmatyczny 1 wzbogacajacy. Jesl ktos z wielkich myslicieli glo-
si poglady wspdtbrzmiace z innymi tradycjami chrzescijanstwa,
jest to znak zywotnosci 1 powszechnosci tego zagadnienia w zy-
ciu Kosciota.

II. W poszukiwaniu ekumenicznej syntezy
teologii

Z tworczosci teologicznej ks. Klingera przebija duze uwraz-
liwienie na proby wielkich syntez teologicznych, podejmowa-
nych w roznych okresach dziejow Kosciota. Dzisiaj, wskutek
daleko idacego usamodzielnienia poszczegdlnych galezi wiedzy
teologicznej proby tworzenia syntez sa tym bardziej potrzebne.
Synteza jest wciaz zadaniem 1 wyzwaniem dla teologii. Wedlug
jego przekonania, ,,tylko syntezy prowadza mysl teologiczna na-
przdd, 1 tylko w ramach dazenia do nowych syntez mozliwa jest
przysztos¢” (Betezda a uniwersalizm Logosu). Jest to jedna z prze-
wodnich intuicji metodologicznych, ktore odkry¢ mozna przy
uwaznej lekturze jego pism. Mozna by powiedzied, iz byt on na
swoja miar¢ kontynuatorem wielkich tworcow syntezy 1 wizjo-
neréw catoksztattu ludzkich dziejow.
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Wielokrotnie nawiazywal do kosmicznej syntezy chrystolo-
gicznej sw. Maksyma Wyznawcy (ok. 580—-662). Z wielka czcia
odnosit sie do skoncentrowanej na do$wiadczeniu Ducha Swie-
tego mistycznej syntezy sw. Symeona Nowego Teologa (949—
—1022). Szczegblnym uznaniem darzyt wielka synteze mysli 1 do-
swiadczenia chrzescijanskiego zawarta w nurcie hezychazmu,
ktoremu teologiczne uzasadnienie nadal sw. Grzegorz Palamas
(1296—1359). Jedna z najwigkszych wartosci syntezy hezycha-
stycznej widzial w tym, 1z podkreslata ona wartos¢ ciata ludzkie-
go oraz calej fizycznej natury swiata. Caly czlowiek 1 wszystko,
co jest na Swiecie poddane przemieniajacym, niestworzonym
,energiom” boskim. Sama istota Boga pozostaje niepoznawalna
dla czlowieka, nawet w zyciu przyszlym; poznawalne sa jedynie
Jego boskie energie dziatajace w swiecie. W ten sposob istnienie
Swiata jest na zawsze zwigzane z dzialaniem Bozym, ktore jest
dzielem calej Trojey Swietej.

W przeswiadczeniu ks. Klingera nic nie jest tak charaktery-
styczne dla teologii prawostawne;j jak zywy zwigzek z tradycja
starochrzescijanska. Tradycja ta nie jest jednak w prawostawiu
martwym depozytem, a zwiazek z nig nie prowadzi do teolo-
gicznej stagnacji. Koscidt prawostawny nie zatrzymat si¢ w swo-
im rozwoju. Mimo pewnych okresow zastoju 1 braku orygi-
nalnej tworczosci nie ustawalo w nim dzielo kontynuacji my-
sli patrystycznej. Tradycja starochrzescijanska pozostaje nadal
wielka inspiracja dla mysli wspotczesnej w ksztaltowaniu nowe;
syntezy teologicznej. Trynitarna 1 chrystologiczna problematy-
ka pierwszych siedmiu Soborow Powszechnych stanowi w tej
syntezie podstawowy ukltad odniesienia, gtownie w rozwijaniu
zagadnien antropologicznych 1 eklezjologicznych. Wszystko to,
co wydaje si¢ nowe 1 Swieze W nauce prawostawnej jest wyra-
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zem ponownego nawigzania do starej tradycji lub tworczego jej
rozwiniecia.

Najlepszym dowodem na to jest, zdaniem Klingera, fakt,
iz w wielu przypadkach religijna mysl prawostawna, zwlasz-
cza rosyjska, wyprzedzita o dziesiatki lat mysl zachodnia. Przy-
kltadem moze by¢ idea Kosciota jako Ciata Chrystusa, nauka
o ,,soborowosci” (sobornost>), dazenia ekumeniczne, eklezjolo-
gia eucharystyczna Kosciota lokalnego. Najbardziej oryginalng
cechy interpretacji tradycji starochrzescijanskiej w prawostawiu
jest jej ,,bezposrednia konfrontacja z mysla wspotczesna, nie-
przechodzaca przez filtr mysli scholastycznej oraz kryzysu re-
formacji, jak na Zachodzie”. Teologowie prawostawni si¢gajq
bezposrednio do nauki Ojcéw Kosciota, ktorej nie oddziela od
mysli wspolczesnej pozniejsza bariera obowiazujacej doktryny.

Stad zrozumialy jest rzecza, ze ks. Jerzy przeciwstawial sig
zdecydowanie wspodlczesnym tendencjom do tak zwanej de-
hellenizacji chrzescijanstwa. Znaczenie Ojcoéw Kosciola polega,
jego zdaniem, przede wszystkim na tym, ze wyrazili prawdy
chrzescijanskie w sposdb niepowtarzalny w swoim czasie, ktory
byl okresem pierwszego wzrostu Kosciota. Ich rola pozostanie
na zawsze niepowtarzalna, a ich czas juz nigdy si¢ nie powto-
rzy. Dzi¢ki Ojcom tradycja myshi greckiej zostata w chrzescijan-
stwie uwieczniona w nieprzypadkowym procesie historycznym.
Kategorie filozofii greckiej uczynili oni srodkami wyrazu dla
prawdy chrzescijanskiej. Kategorie te zostaty schrystianizowane,
przemienione w symbole wiary chrzescijanskiej; mozna powie-
dzie¢, ze ,,zmartwychwstaly” juz nie jako mysl grecka, lecz po-
wszechna 1 zrosly si¢ z samg istotg chrzescijanstwa.

Najstarszej proby syntezy teologicznej, dokonanej w okre-
sie bezposrednio poapostolskim, ,,na granicy mig¢dzy zamknig-
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ciem nowotestamentalnego Objawienia a poczatkiem rozwoju
koscielnej tradycji”, dopatrywat si¢ profesor Klinger w tak zwa-
nym Drugim Liscie sw. Piotra, a w rzeczywisto$ci pismie dato-
wanym dopiero na poczatek I wieku. Podkreslona zostala w nim
przede wszystkim koniecznos¢ uszanowania wiadzy (hierarchii)
koscielnej (2 P 2,10) w polemice z ,,falszywymi nauczycielami”
(2,1), ktorymi byli najprawdopodobniej skrajni zwolennicy $w.
Pawla, niewlasciwie rozumiejacy jego nauke, a zwlaszcza stosu-
nek miedzy chrzescijanska wolnoscia oraz wymogami nowego
zycia. W liscie tym zarysowala si¢ ta sama tendencja eklezjolo-
giczna, ktéra nieco pdzniej znalazta odzwierciedlenie w pismach
sw. Ignacego Antiochenskiego, Ireneusza oraz Tertuliana. Juz
z tej racji list ten jest waznym etapem w rozwoju mysli chrzesci-
janskiej. Co wigcej, odzwierciedla on w formie zaczatkowej ideg
prymatu obydwu Apostoldw, Piotra 1 Pawta, przyjeta w Kosciele
w okresie poapostolskim. List ukazuje wspdlny autorytet oby-
dwu Apostoldéw, rownoczesnie jednak usituje przypisa¢ pewne
pierwszenstwo Piotrowi oraz jego nauce. Czyni to w oparciu
o fakt, 1z Piotr byl swiadkiem tajemnicy Przemienienia 1 chwa-
ty Chrystusa (1,16—18) jeszcze przed Jego zmartwychwstaniem.
Pierwszenstwo Piotra przejawia si¢ takze w umiarkowanej kry-
tyce ,,niezrozumiatych” miejsc w listach Pawta. Mysl o autoryte-
cie obydwu Apostotow w Drugim Liscie Piotra rzutuje na dzie-
dzing moralnosci chrzescijanskiej. Mowi o niezbednej syntezie
duchowej wolnosci 1 postuszenstwa wymogom Ewangelii. Jest to
problem wcigz zywy 1 aktualny w chrzescijanstwie.

Zdaniem ks. Klingera, Kosci6t wschodni do dzisiaj przekazu-
je w swej swiadomosci teologicznej 1 liturgicznej ide¢ podwdi-
nego autorytetu 1 przywodztwa obu apostotow. Tymczasem Ko-
sc16t rzymski zachowal, wedlug niego, t¢ ide¢ jedynie w prakty-
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ce liturgicznej, obchodzac wspdlng uroczystos¢ obu Apostotows;
natomiast w teologii od IV wieku poszedl po linii rozwijania
nauki o prymacie Piotra 1 biskupow Rzymu. Nie trzeba uzasad-
niaé, iz tego rodzaju refleksje nabieraja szczegdlnej aktualnosci
obecnie, gdy mig¢dzynarodowa komisja teologiczna ds. dialogu
rzymskokatolicko-prawostawnego od kilku lat zaymuje si¢ trud-
nym zagadnieniem prymatu papieskiego.

W swoim gltownym 1 wielce inspirujacym dziele pt. Geneza
sporu o epikleze (1968), ks. Klinger usitowat wykazac, ze juz w cia-
gu Il wieku dokonata si¢ jeszcze jedna wielka synteza o charakte-
rze liturgiczno-dogmatycznym. Polegala ona na tym, ze sposob
rozumienia Eucharystii w kategoriach eschatologiczno-pneuma-
tologicznych (rozwdj epiklezy w Kosciele jerozolimskim 1 antio-
chenskim) wspoéhistnial z rozumieniem memorialno-chrystolo-
gicznym w gminach zalozonych przez sw. Pawla.

We wczesnym chrzescijanstwie mielibySmy zatem dwie kon-
cepcje Eucharystii. Pierwsza z nich, o charakterze eschatologicz-
nym, uksztaltowala si¢ na wzor wspolnych positkow Chrystu-
sa zmartwychwstalego z uczniami. Rado$¢ zmartwychwstania
przestania w niej do pewnego stopnia wspomnienie meki. Takie
rozumienie Eucharystii — widoczne zwhaszcza w IV Ewange-
lii, w Apokalipsie oraz w Didache (Nauka Dwunastu Apostotow)
— przyczynito si¢ w Kosciele wschodnim do rozwoju epiklezy,
czyli modlitewnej formy przyzywania Ducha Swietego na zgro-
madzonych 1 na ztozone dary. Mialo to, w pozniejszych wie-
kach, bardzo donioste konsekwencje eklezjologiczne. Ujawnito
si¢ przede wszystkim w bardziej eschatologicznej orientacji Kos-
ciola wschodniego, mniej troszczacego si¢ o strong instytucjo-
nalno-historyczna 1 bardziej swiadomego (zwhaszcza w tradycji
mistycznej oraz liturgii) swojej przynaleznosci do swiata Paruzji.
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Drugi typ wczesnochrzescijanskiego przezywania Eucharystii
uksztaltowatl si¢ na wzor Ostatniej Wieczerzy 1 rozpowszechnit
pierwotnie we wspolnotach zatozonych przez sw. Pawta. W jego
centrum znajduje si¢ wspomnienie meki Chrystusa, a szczegol-
na doniostos¢ majq stowa ustanowienia. Jest to typ chrystocen-
tryczno-memorialny, charakterystyczny dla catej pdzniejszej
tradycji Zachodu chrzescijanskiego, bardziej wrazliwego na
wymiar historyczny 1 doczesny Kosciola. Nie pozostato to bez
wplywu takze na sposéb rozumienia prymatu biskupa Rzymu.
Faktem jest, ze z czasem niemal we wszystkich liturgiach, réw-
niez wschodnich, stowa ustanowienia zostaly dodane do epikle-
zy. Elementem wiazacym stato si¢ wspomnienie meki 1 zmar-
twychwstania Chrystusa (anamneza). Pierwotne zréznicowanie
obydwu form przezywania misterium Eucharystii zachowato si¢
jednak w samej formule konsekracyjnej, epikletycznej (przyzy-
wanie Ducha) lub wspomnieniowe;j (stowa ustanowienia).

Dzisiaj, w oficjalnym dialogu migdzy Kosciotem rzymskoka-
tolickim 1 prawostawnym, podkresla sig, ze ,,misterium eucha-
rystyczne dokonuje si¢ w modlitwie, ktora taczy w jedno stowa,
przez ktére Stowo wecielone ustanowilo ten sakrament oraz epi-
kleze, w ktorej Koscidt pobudzany przez wiare btaga Ojca, przez
Syna, o zeslanie Ducha, aby w jedynej ofierze Syna wcielonego
wszystko dopehito si¢ w jednosci™.

Niestety, oryginalne 1 odwazne dociekania ks. Klingera
o epiklezie, tu jedynie zasygnalizowane, nie spotkaly si¢ w na-
szym kraju z nalezytym zainteresowaniem ze strony liturgistow,

> Dokument z Monachium (1982) pt. Misterium Kosciota i Eucharystii
w Swietle tajemnicy Tidjcy Swigtej, 1,6, [w:] W. HryNiEwicz, Kofcioly sio-
strzane. Dialog katolicko-prawostawny 1980—1991, Warszawa 1993, s. 38.
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patrologdéw 1 biblistow. Pozostaly raczej bez echa. Nie dotarly
do tych, do ktorych dotrze¢ powinny. Nie jest dobrze, jezeli
milczeniem kwituje si¢ dziela o tak wybitnej wartosci. Spor
o epikleze nie byt oderwanym problemem teologicznym, zaj-
mujacym jedynie podrzedne miejsce w kontrowersjach migdzy
Kosciolem wschodnim 1 zachodnim. Pociagnat on za sobg szereg
dalszych rozbieznosci teologicznych, ktére rozdzielity poznie;
obydwa wielkie Koscioly. Stato si¢ tak dlatego, 1z rozumienie
Eucharystii prowadzi do okreslonej koncepcji Kosciota.

Jedna z wielkich syntez teologicznych, ktorej elementy stale
przewijaja si¢ w pogladach ks. Klingera, jest doktryna sofiolo-
giczna, rozwijana w oryginalny sposéb przez myslicieli rosyj-
skich konca XIX 1 pierwszej potowy XX wieku. W doktrynie
tej widzial on nowe sformutowanie jednego z aspektéw nauki
o Trojcy Swietej. Odwieczna Madroéé¢ Boza, Sophia, jest wspol-
na natury trzech Os6b Boskich, zawierajaca w sobie odwieczny
obraz swiata (madrosci stworzonej), objawiajacy nierozerwalny
zwigzek miedzy Stwoérca a stworzeniem. Zycie stworzen sigga
dzigki temu w glab zycia trojjedynego Boga. W przekonaniu ks.
Klingera ta doktryna posiada donioste konsekwencje nie tylko
dla zrozumienia ostatecznego losu cztowieka, lecz réwniez ca-
tego kosmosu, przeniknig¢tego obecnoscia 1 dziataniem Boskiej
Trojey. Moca Weielonego Stowa oraz Ducha Swietego cate
stworzenie zostanie kiedy$ w pelni przemienione. Tego rodzaju
przestanki sofiologiczne leza u podstaw chrzescijanskiej akcep-
tacji Swiata.

Zdaniem Klingera, dogmat trynitarny odslania niezglebiona
tajemnic¢ calego przeznaczenia ludzkosci. Stopniowe objawia-
nie si¢ misterium Trojcy Swiqtej jest niezastapionym kluczem
dla zrozumienia gléwnych epok w dziejach Kosciota 1 ludzko-
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sci oraz najglebszego sensu kultury 1 tworczosci ludzkiej. Glos
trojjedynego Boga jest takze ,,glosem arcydziet kultury ludzkie;,
noszacych w sobie iskr¢ natchnienia Bozego”. Chrzescijanska
prawda o Trojcy Swietej moze byé bodzcem dla calej ludzkiej
tworczosci. Doczesna tworczos$é cztowieka nabiera dzieki temu
nieprzemijajacej wartosci, gdyz zawiera w sobie element wiecz-
nosci, ktora juz teraz przenika caly proces dziejow ludzkich.

Profesor przypominatl, ze niektorzy wspotczesni teologowie
prawoslawni méwig o trzech wielkich okresach w dotychczaso-
wych dziejach ludzkosci: o epoce Ojca (okres przedchrzescijan-
ski), Syna (pierwsze tysiaclecie) 1 epoce stopniowego objawia-
nia si¢ Ducha Swiqtego w Kosciele. Nasuwa si¢ porOwnanie
tego rodzaju wizji dziejow z pogladami Joachima da Fiore czy
polskiego mysliciela Augusta Cieszkowskiego, ktory rowniez
pisat o epoce Ojca, Syna i Ducha Swietego, rozwijajac wizje
nowej przysztosci w spotecznosci Bozego Ducha®.

Sa to w gruncie rzeczy problemy historiozoficzne, dotyczace
sensu ludzkich dziejow, twoérczosci czlowieka, jego aktywno-
Sc1 w Swiecie oraz przeobrazenia 1 zbawienia Swiata. Moze za-
stanawia¢ fakt, ze Klinger, w przeciwienstwie do Evdokimova,
nie podjat w swoich dociekaniach delikatnego u nas w tamtych
latach problemu ateizmu 1 zrodel niewiary. Podkreslal raczej,
ze prawostawie uprzywilejowuje profetyczno-charyzmatyczny
wymiar $wiadectwa chrzescijan 1 zwraca szczegdlna uwage na
istnienie ludzi przeniknigtych moca Bozego Ducha. To oni sa
najlepszymi swiadkami Boga 1 Jego obecnosci w swiecie. Swoim
zyciem 1 duchowym promieniowaniem ukazuja eschatologiczna

*Zob. A. Cieszrowskl, Ojcze nasz, Poznan 1922-1923, I-1II.
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obecnos¢ Ducha we wspodlnocie wierzacych (tym tlumaczy si¢
m.in. dobroczynny wpltyw rosyjskich ,,starcow”).

Elementéw syntetycznej wizji centralnych prawd wiary jest
w pogladach ks. Klingera znacznie wigcej. Nie sposob szerzej
ich przedstawiac. Do nich zaliczy¢ mozna zwhaszcza biblijne
studium na temat uniwersalizmu Boskiego Logosu (problem
stosunku chrzescijanstwa do religii niechrzescijanskich), poréw-
nawcze ujecie prawostawnej nauki o Krzyzu 1 Zmartwychwsta-
niu (konfrontacja z pogladami Rudolfa Bultmanna) oraz odwaz-

ne studium o wciaz nierozwiagzanym problemie interkomunii.

II1I. Prawoslawie a ekumenizm

Wspotczesny ruch ekumeniczny mial w ks. Klingerze jed-
nego z szczerze oddanych prawostawnych zwolennikéw. Nie
traktowal nigdy ekumenizmu jako sprawy drugorzednej czy do-
datkowej. Nie bez znaczenia jest chyba to, ze przyszedt na Swiat
w rodzinie, w ktorej ojciec byt katolikiem, a matka prawostaw-
na. Od mlodosci uczyl si¢ wigc w najblizszym otoczeniu prze-
zywal wiarg chrzescijanska ponad wszelkimi podziatami wy-
znaniowymi. Wydaje sig, 1z fakt ten wycisnat niezatarte znamig
na duchowej sylwetce ks. Klingera, ksztaltujac w nim postawe
otwartos$ci 1 zrozumienia dla innych. Nie bylo w tej postawie
nic ze zdawkowosci 1 pozy. Sprawie jednosci stuzyl szczerze 1 z
najglebszego przekonania, narazajac si¢ nawet niejednokrotnie
na zarzut chwiejnosci wyznaniowej. Jego poglady maja charak-
ter ogélnochrzescijanski 1 glgboko ekumeniczny.

Byl przekonany, ze jednos¢, do ktorej dazymy, nie jest jed-
noscig dang raz na zawsze ktoremus z Kosciotow, lecz jednoscia
dynamiczna, o ktora trzeba ustawicznie zabiega¢ 1 modli¢ si¢
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o nia, gdyz jest ustawicznie zagrozona. Wieloletnie kontakty
ekumeniczne nauczyly go otwartosci na doswiadczenia 1 bogac-
two duchowe innych Kosciotow chrzescijanskich oraz innych
religii. Sw. Franciszka z Asyzu czcil na réwni ze $w. Serafinem
z Sarowa. Byl przekonany o tym, iz nalezy takze bardziej eku-
menicznie naswietlic same poczatki chrzescijanstwa w Polsce.
Jego zdaniem, wywodzi si¢ ono nie tylko z tacinskiej tradycji
koscielnej 1 kulturowej, lecz rowniez z tradycji stowiansko-bi-
zantyjskiej (obrzadek metodianski lub nawet obrzadek bizan-
tyjski).

Refleksja teologiczna ks. Klingera nacechowana jest charak-
terem ogdlnochrzescijanskim, gleboko ekumenicznym. Potrafil
doceni¢ punkt widzenia innych chrzescijan, umiat tez wnikli-
wie analizowaé 1 ocenial charakter prawosltawnego uczestnic-
twa w ruchu ekumenicznym. Schizma mig¢dzy prawostawiem
a Kosciotem rzymskim posiada, jego zdaniem, nie tyle charakter
formalnego zerwania (wymiana ekskomunik z 1054 roku), lecz
stopniowego wyobcowania o charakterze psychologicznym.
Nieliczenie si¢ Rzymu z istnieniem niezaleznych Kosciotow na
Wschodzie doprowadzito do wzajemnego oddalenia. Z kolei
prawostawie pozostato na uboczu konfliktéw, ktére w XVI wie-
ku wstrzasnely chrzescijanstwem zachodnim. Sprawa reformacji
zostata uznana za wewngtrzny konflikt Kosciota rzymskiego. Nie
byto zadnego aktu wrogosci migdzy tworzacymi si¢ Kosciotami
protestanckimi a prawoslawiem. Istnialy nawet pewne préby
porozumienia.

W Kosciele prawostawnym nie dokonal si¢ — przyznaje
Klinger — taki przewrot, jakiego dokonal Koscidt rzymskoka-
tolicki w ocenie ekumenizmu dzigki Soborowi Watykanskie-
mu II. Zdawal sobie sprawe z opordw, jakie ekumenizm budzi
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w niektorych kregach prawostawnych. Dostrzegal pewne ozna-
ki nieprzejednania nawet u teologbw oddanych sprawie eku-
menicznej. Swiadczy o tym jego, wspomniane juz, znakomite
studium poswigcone problemowi interkomunii. Zajat si¢ nim
bezposrednio po powrocie ze Zgromadzenia SRK w Uppsali
(1968), gdzie problem ten dal si¢ odczué szczeg6lnie dotkliwie.
W swojej rozprawie podjat (wraz ze znanym teologiem ewan-
gelickim z Taizé, Maxem Thurianem oraz katolickim teologiem
Josephem de Baciocchi) odwazng inicjatywe posunigcia naprzod
ekumenicznej refleksji nad tym trudnym, delikatnym 1 ztozo-
nym problemem. Zebral szereg argumentow za 1 przeciw in-
terkomunii, przy czym argumenty za interkomunia, a raczej za
wspolng Komunia, wydajq si¢ bardziej przekonywajace.

Jest to problem, ktory dat zna¢ o sobie z cala ostroscig do-
piero z nadejsciem czasow ekumenizmu. Kanony dawnego
Kosciota zabranialy nie tylko uczestnictwa w Komunii, ale na-
wet wspolnej modlitwy z chrzescijanami odiaczonymi. Klinger
przeciwstawit si¢ opinii wielu teologéw prawostawnych, ktorzy
uwazali, 1z duch dawnych kanonow wyklucza z gory mozliwos¢
uczestnictwa w sprawowaniu Swietych czynnosci (in sacris)
z nieprawostawnymi. W epoce ekumenizmu — dowodzil — duch
tych samych kanondw, ktore w przesztosci byty zakazane, dzisiaj
przemawia nie tylko na rzecz wspolnej modlitwy, ale réwniez
wspolnej Eucharystii. Przyznaje, 1z celem dawnych kanonéw
byla bez watpienia obrona Kosciota oraz jego jednosci przed
herezjami oraz wszelkimi tendencjami odsrodkowymi.

Tymczasem w ciagu ostatnich dziesiatkow lat dokonal si¢
wielki przelom w $wiadomosci prawostawnej. Prawostawie
stalo sie cztonkiem SRK. Prawoslawni biora udzial w modli-
twie ekumenicznej wraz z innymi chrzescijanami. Ustalita sig



36 Dzieta zebrane: Tom [

nowa, niepisana norma post¢powania, odbiegajaca od przepiséw
wczesnego Kosciola. Zmienita si¢ ocena eklezjalnego statusu
innych chrzescijan. W miejsce dlugiego procesu dezintegracji
pojawily si¢ obecnie dazenia zjednoczeniowe. Nie znamy rze-
czywistych granic Kosciota, wiadomych jedynie samemu Bogu.
Zbyt pochopny 1 btedny bylby wniosek, 1z nasz whasny Kosciot
jest jedynym Kosciolem prawdziwym. Nikt z ludzi nie moze
wytyczy¢ granicy ani odkupienczemu dziataniu Chrystusa, ani
uswiecajacej mocy Ducha Swietego. Prawdziwos$é i jednosé Ko-
sciola polegajq przede wszystkim na obecnosci Chrystusa, ktory
jest cala prawda 1 jedyng prawda. Ten, kto przyjmuje Chrystusa
w sakramencie, nie moze by¢ poza Kosciotem, bez wzgledu na
swoja przynaleznos¢ wyznaniowya. Chrystus jest obecny po obu
stronach kazdego podziatu. Nie wolno w niczym pomniejszaé
Jego wolnosci.

W tym kontekscie Klinger napisat stowa, ktore gleboko za-
padaja w pamiec¢: ,,W ogniu rzeczywiste] obecnosci Chrystu-
sa topnieja wszystkie ekskomuniki migedzy Kosciotami — tam,
gdzie one jeszcze istniejy...” Podkreslal, ze obecnos¢ Chrystusa
w Eucharystii dokonuje sie dzieki dziataniu Ducha Swietego.
To nie przypadek, ze epiklezy dawnych anafor zawierajq prosbe
whasnie do Ducha Swietego, aby objawil eucharystyczna obec-
nos¢ Chrystusa — nawet tam, gdzie nie przywyklismy jej do-
strzegac, a gdzie On rzeczywiscie jest obecny.

Tak wigc problem interkomunii moze, zdaniem Profesora,
by¢ traktowany przynajmniej jako zagadnienie otwarte — wsze-
dzie tam, gdzie swiadomos¢ koscielna gotowa jest uznaé ist-
nienie rzeczywistych sakramentéw poza instytucjonalnymi ra-
mami wlasnego Kosciota. Byl swiadom tego, 1z zajete przezen
stanowisko moze wzbudzi¢ sprzeciw ze strony prawostawnych.
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Uwazatl jednak, 1z dyskusja nad tym zagadnieniem powinna to-
czyC si¢ w obrebie poszczegolnych Kosciolow, z pozytkiem dla
samej sprawy, chociazby nawet byla to dyskusja bardzo goraca.
W tym whasnie kontekscie pojawito si¢ sformutowanie, ktore
stanowl motto niniejszego eseju: ,,nie optaca si¢ by¢ letnim —
nawet w refleksji teologicznej”. Rozprawa o interkomunii za-
wiera chyba jedne z najlepszych stronic, jakie wyszly spod pidra
ks. Jerzego. Okazatl si¢ w niej otwartym, odwaznym 1 glebokim
teologiem, ktory potrafi rozumiec znaki czasu oraz wspolczesng
sytuacje ekumeniczng.

IV. Teolog swiadomy potrzeby zdumienia
i zamilkniecia

Myslenie ks. Jerzego Klingera cechuje glgboka swiadomosé
apofatyczna, czyli poznawcza, skromnosc 1 trzezwosé, zakorze-
niona w tak zwanej teologii negatywnej. Apofatyzm jest w pra-
woslawiu jedna z typowych postaw w pojmowaniu 1 przezywa-
niu tajemnic wiary. Nie u wszystkich teologéw prawostawnych
dochodzil on do glosu z réwna konsekwencja 1 w tym samym
nasileniu. Przy calym zaangazowaniu 1 odwadze myslenia po-
zostaje Klinger zdecydowanym rzecznikiem postawy apofatycz-
nej w calej teologii. Przejal ja od najwigkszych 1 najlepszych
swiadkow tradycji wschodniej. Dat temu wyraz niejednokrotnie
w swoich pismach. Trzeba to tylko dostrzec. Mow1 o tym na swoj
sposob nawet jego szczegdlna wrazliwos¢ na motyw ,,Chrystusa
milczacego”. W milczeniu zawarta jest czasem cata Jego odpo-
wiedz: ,,Wielu si¢ wydaje, ze styszy glos samego Chrystusa, lecz
malo kto wstuchuje si¢ w Jego milczenie” — napisal w artykule
Chrystus na nowo odczytany.
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Swiadomo$é apofatyczna zaznacza sie szczegdlnie wyraz-
nie w podejsciu do tajemnicy zmartwychwstania. Wyraza
absolutng niedostgpnos¢ tego wydarzenia dla czysto ludzkiego
doswiadczenia 1 poznania. Jak glosi znany werset prawostaw-
nej jutrzni niedzielnej, pozostaje ono na ziemi ,,zapiecz¢towane
przed badajacymi”. Dostep do niego toruje jedynie wiara ,,we-
dtug Pism” oraz nadzieja chrzescijanska. Mamy tu zatem wy-
mowne $wiadectwo, 1z tradycja prawostawna zaglebia si¢ w ta-
jemnice wiary o tyle, o ile jest to konieczne, zas niezgl¢bione
nigdy do konca misterium przekazuje z pokora modlacemu si¢
Kosciotowi.

Swiadomo$é apofatyczna cechuje refleksje warszawskiego
Profesora m.in. takze w dziedzinie mariologii. Znajdziemy tam
szereg Swiadectw mowiacych o potrzebie dyskrecji, zamilknigcia
1 zdumienia w kontemplacji tajemnicy Tej, ktoéra wydata na swiat
Chrystusa, ,Swiatlog¢ niewyrazalng”. Uczestniczy ona w trans-
cendencji niedostepnego misterium samego Boga. Ma w sobie
cos z ,,glebiny nieprzejrzane;” (hymn Akatyst) 1 niewypowiedzia-
nej nigdy do konca. Umyst ludzki trudzi si¢ nad przeniknigciem
w ghab tajemnicy. Wypowiadamy wiele stow, zapominajac nie-
jednokrotnie, ze stoimy w obliczu tajemnicy, ktorej nie wolno
naruszy¢ prozng dociekliwoscia. W postawie skromnosci 1 po-
kory wobec tajemnicy widzi Klinger najbardziej istotny element
prawostawnej mariologii. Tajemnica Matki Bozej — przypomi-
na — jest tajemnica samego Logosu, ktéry pochodzi z milcze-
nia Ojca. Maria jest ,,Matka Tajemnicy”. Kosciot prawostawny
poprzestaje dlatego na orzeczeniu Soboru Efeskiego (Theotokos)
1 poza nim nie wyznaje zadnego innego dogmatu maryjnego.

Spraw Bozych nie da si¢ poja¢ do konca ani wyrazi¢ bez
reszty. Wschodni apofatyzm podkresla dlatego mocno rolg litur-
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gicznej postawy uwielbienia, adoracji 1 dzigkczynienia. Postawa
ta jest nieodzownym wymiarem calej teologii. To ona strzeze
tajemnic¢ przed sprofanowaniem przez wielomowstwo 1 ,,proz-
nos¢ fatszywych badaczy”.

Apofatyczny zmyst tajemnicy jest ostrzezeniem, 1z miste-
rium musi zawsze pozostaé misterium. W tym niejednokrotnie
uporczywym milczeniu przejawia si¢ czesto cata wielkos¢ teo-
logii wschodniej. Postawa taka ukazuje, 1z w dziedzinie wiary
1 teologii niezbgdne jest poczucie granic ludzkiego poznania,
umiejetnosé zatrzymania si¢ na progu niewyrazalnej tajemnicy.
Jest to w gruncie rzeczy swiadomosé, 1z dalej juz 1$¢ nie mozna
na drodze Scistej analizy 1 Ze reszt¢ nalezy czci¢ w milczeniu.
Jakkolwiek milczenie to niesie w sobie co$ z pozbawienia, jest
to jednak, wedle niezrownanego okreslenia sw. Maksyma Wy-
znawcy, ,,pozbawienie przez nadwyzke”. Nie ma ono w sobie
nic z agnostycyzmu ani ignorancji. Swiadomo$é apofatyczna
jest wyrazem mysli nieugigcie trzezwej, zdajacej sobie sprawe
ze swoich granic, przeniknigtej do glebi poczuciem, ze stoi si¢
w obliczu Tamtej Strony. Poczucie to powraca wielokrotnie
w dociekaniach autora Genezy sporu o epikleze, w jego rozwa-
zaniach nad tajemnica Eucharystii (przezycie Eucharystii jako
,,ognia duchowego”, dystans w stosunku do pojecia transsub-
stancjacji), w nauce o zbawieniu, Duchu Swietym i wydarze-
niach ostatecznych.

V. W strone eschatologicznej nadziei

Akcenty eschatologiczne wystepuja bardzo czgsto w twor-
czosci teologicznej ks. Klingera. Byt on przekonany, iz zaintere-
sowanie ostatecznymi losami ludzkosci 1 Swiata sa bardzo bliskie
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ludziom wierzacym. Sadzil jednak, 1z dziedzina eschatologii (po-
dobnie jak eklezjologii) jest nie tyle sfera dogmatu (prawostawie
nie zna zadnego zdefiniowanego dogmatu eschatologicznego),
ile raczej wyrazem doswiadczenia wewnetrznego. Droga byta
mu mysl, 1z dzigki zmartwychwstaniu Chrystusa wydarzenia
ostatnie spetniaja si¢ juz teraz duchowo w zyciu chrzescijanina.
Podkreslat jednak, 1z w prawostawiu chodzi nie tyle o zbawienie
indywidualne, ile o zbawienie 1 przemienienie catego $wiata.
Duch Swiety, tworca eschatologicznej przemiany $wiata juz te-
raz rozjasnia jego dzieje swoja obecnoscig 1 przeobrazajacq moca
(przypomina o tym misterium ikony). Kultura ludzka odstania
dzigki temu swoj charakter eschatologiczny, gdyz jest juz tu na
ziemi 1kong Krolestwa Bozego. Cos z niej pozostanie na zawsze,
oczyszczone 1 przemienione. Przekonuje o tym wiara w zbaw-
cza, ocalajaca moc boskiego pigkna.

Profesor pozostawil po sobie sporo pigknych stronic po-
swigconych paschalnej swiadomosci Kosciola prawostawnego,
a zwlaszcza tajemnicy zmartwychwstania. Jego zdaniem, Kosci6t
prawoslawny, przezywajac zmartwychwstanie w centrum swej
duchowosci, przekazuje ,,eschatologiczny posmak paschalne;
radosci juz wypelnionej, chociazby czesto teologia nie nadazata
za tym mistycznym doswiadczeniem, stanowigcym gtowng pod-
stawe prawostawia” (IWyjscie i chrzest...). Podkreslal, ze Kosciot
jest ,,wspolnota pelna zmartwychwstania” (Koinonia — wspélno-
ta sakramentalna). Nic dziwnego, ze obawa napelnial go kryzys
w pojmowaniu zmartwychwstania Chrystusa, a zwlaszcza jego
cielesnego charakteru, przez niektorych teologdw zachodnich.
Przypominal, ze kazda Komunia w przezyciu prawostawnym
jest ,,nowym przezyciem Zmartwychwstania, przezyciem réw-
nym w swej intensywnosci radosci nocy paschalnej”. Réwno-
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czesnie jednak Eucharystia jest takze ,,wielkim przezyciem Pigc-
dziesiatnicy” dzigki epikletycznej prosbie o zstapienie Ducha
Swiqtego. Jedynie obecnos¢ Bozego Ducha pomaga wierzacym
rozpozna¢ w darach eucharystycznych Ciato 1 Krew Chrystusa
zmartwychwstalego. Whasnie dlatego Kosci6t wschodni nazywa
przyjecie Ciata i Krwi Chrystusa ,,Komunia Ducha Swietego”
(,,przyjelismy Ducha z Niebios”).

Trzeba przyznad, 1z te akcenty prawdziwie paschalne 1 pneuma-
tologiczne sa szczegoOlnie na czasie, gdy w catym chrzescijanstwie
daja o sobie zna¢ ruchy odnowy pentekostalnej 1 charyzmatycz-
nej. Wszyscy chrzescijanie potrzebuja dzisiaj wigkszego uwrazli-
wienia na dzialanie Bozego Ducha w Kosciele 1 w Swiecie.

Wielokrotnie wyrazal Klinger sw6j dystans w stosunku do
tak zwanej teologii penitencjarnej (okreslenie Evdokimova)
zbyt kategorycznie decydujacej o przysztych losach pozagrobo-
wych ludzi w imi¢ boskiej sprawiedliwosci. Podobnie jak wielu
myslicieli Kosciota wschodniego, nie potrafit oswoic si¢ z mysla
o mozliwosci wiecznego potepienia. Trudno przyjaé latwe roz-
wiazania, gdy si¢ staje w obliczu tej tajemnicy, zwlaszcza woOw-
czas, gdy dostrzega si¢ rozdzwigk migdzy teologia szkolng a gle-
bokim nurtem wschodniej tradycji patrystycznej 1 mistyczne;.

O. Sergiusz Bulgakow opowiadat si¢ wrecz za nauky o apo-
katastazie, nawiazujac do pogladéw Orygenesa, a zwhaszcza do
niepotepionych nigdy przez Koscidt pogladéw sw. Grzegorza
z Nyssy. Byl przekonany, ze to co wolno bylo twierdzi¢ Grze-
gorzowi w IV wieku, wolno takze powtdrzyc teologowi wiele
wiekoéw pdzniej; ze nauki Ojcoéw nie powinna oddziela¢ od my-
sli wspolczesnej bariera pdzniejszych doktryn.

Klinger nie poszedl jednak za tym pogladem. Zajat w tej
sprawie bardziej ostrozne stanowisko, bliskie m.in. pogladom
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P. Teilharda de Chardin. Owszem, przyznal, ze teolog ma prawo
do bezposredniego kontaktu z nauka Ojcoéw, gdyz teologia jest
dziedzing twodrczosci niedajacej si¢ pogodzi¢ z poczuciem we-
wnetrznego skrepowania 1 nadmiernym cigzeniem autorytetu.
Sam jednak nawiazatl raczej do pogladu tych myslicieli 1 teo-
logow, ktorzy sadza, ze urzeczywistnienie lub nieurzeczywist-
nienie mozliwosci piekla zalezy od natgzenia nadziei, mitosci
1 zbiorowego wysitku Kosciota. W swietle tego stanowiska apo-
katastaza pozostawiona jest wierzacym przede wszystkim jako
sfera modlitwy 1 nadziei, w ktorej nie stawia si¢ zadnych granic
mitosierdziu Bozemu ani nie odmawia czlowiekowi wolnosci
do odrzucania tego mitosierdzia. Wraz z francuskim teologiem
prawoslawnym Olivierem Clément polski teolog wyraza takze
swOj poglad w nastepujacy sposob:

Jednakze prawdziwym problemem teologicznym [...]

jest by¢ moze nie tyle problem istnienia piekta, co pro-

blem prawa moéwienia o piekle. Jak odwazy¢ si¢ mowic

o piekle dla innych? Czy nie jest to grzech przeciw mi-

tosci? Tylko Bog ma prawo moéwi¢ mi o piekle. [...] Ja

za$ moge mowic o piekle tylko dla siebie; to ja jestem

«ostatni z grzesznikéw». [...] Lecz im wigcej si¢ bojg, tym

wigcej takze utam, wszak Chrystus zwycigzyt piekto. [...]

Kosciol wyznaje apokatastaz¢ calej natury, modli si¢ zas

o apokatastaze kazdej osoby ludzkiej. Jezeli Bog nam

jej nie przyrzekl, to takze dlatego, ze w pewnej mierze

oczekuje tej prosby od nas, od naszej mitosci.

W takiej wlasnie postawie ks. Klinger widzi cud czynnej
nadziei zbawienia dla wszystkich 1 wielkie bogactwo duchowe

cztowieka wierzacego. W jednym ze swoich wierszy tak pisal:



Teolog czasw dialogu 43

Nie policzysz grzechow naszych, Boze!
Kt6z by liczy¢ chcial na polach plewy? [...]
Nie przestraszy duszy mojej grozba
Potepienia, bo przychodzi oto

Przebaczenie predzej, nizli prosba...

VI. Jak by¢ chrzescijaninem 1 teologiem dzisiaj?

Dazenie do uj¢¢ wszechstronnych, szerokich 1 syntetycznych
jest jedna z najbardziej znamiennych cech tworczosci teologicz-
nej ks. Klingera. Na tej drodze usitowal on odnalez¢ podstawy
dla teologii panchrzescijanskiej, ktora zdolna bylaby zespoli¢
rozne punkty widzenia tych samych zagadnien w jedna synte-
tyczng calos¢. Byl przekonany, 1z kazde pokolenie chrzescijan
wcigz musi na nowo szukaé rozwigzan 1 zawsze narazone jest na
pokusy znane juz wszystkim poprzedzajacym je pokoleniom.
Kazde nawet najbardziej znaczace odrodzenie mysli religijnej
pozostaje mimo wszystko tylko jedng z prob. Oto surowa praw-
da o nast¢pujacych po sobie pokoleniach ludzi skazanych na
ustawiczne poszukiwanie prawdy o Bogu w zmieniajacym si¢
Swiecie oraz na nieustanne szukanie nowych perspektyw inter-
pretacyjnych.

Byt cztowiekiem aktywnym. Potrafit taczyé zainteresowa-
nia naukowe z praca duszpasterska 1 dojazdami do odleglej pa-
rafii. Musiato to sila rzeczy odbijac si¢ na jego dorobku scisle
naukowym. Tym bardziej nalezy jednak podziwiac jego zdolnos¢
do koncentracji, dociekliwosé, pracowitos¢ 1 wytrwalosc.

Pisarska spuscizna ks. Klingera posiada donioste znaczenie dla
rozwoju teologii polskiej. W jego pogladach wida¢ wyrazne za-
korzenienie w polskim zyciu religijnym, intelektualnym 1 kultu-
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ralnym. Jego prawostawie nosi na sobie niezaprzeczalne znamig
polskosci. Sam $wiadomie pragnal przyczyni¢ si¢ do tego, aby
mozna bylo naprawd¢ mowi¢ o polskim prawostawiu, a nie tyl-
ko o Kosciele prawostawnym w Polsce. Dzigki niemu zaistnialty
takty, ktoérych doniostosci nie mozna nie docenic.

Powiedziano o ks. Klingerze, ze w swoim zyciu zaznal co$
z ,,doswiadczenia atanazjanskiego”. Podobnie jak $w. Atanazy
Aleksandryjski potrafit sam jeden w najtrudniejszych sprawach
mowié czgsto wbrew ogdlnie przyjetej opinii. Miat odwage sa-
motnie zmagaé si¢ z przeciwnosciami, cho¢ niejednokrotnie
doznat na sobie sity sprzeciwu. Pod koniec lat 50. pragnat zorga-
nizowaé parafi¢ prawostawna postugujaca si¢ w cerkwi jezykiem
polskim. Doktadat staran, aby przyblizy¢ wiernym bogactwo
tresci teologicznych zawartych w liturgii. W tym celu podjat si¢
przekladu tekstow (liturgia eucharystyczna, nieszpory) z jezyka
starocerkiewnego na jezyk polski. Jego pragnieniem bylo, aby
zycie liturgiczne rozwijato si¢ takze w parafiach postugujacych
si¢ jezykiem polskim. Wskutek opozycji 1 narastajacych trud-
nosci musial, niestety, odstapi¢ od swoich zamierzen. Starania te
nie poszly jednak na marne (przyktadem parafia we Wroctawiu,
a obecnie kilka innych parafii prawostawnych w Polsce). Moz-
na by powiedzie¢ stowami Ewangelii: ,,Prawdziwe jest bowiem
przystowie: Kto inny sieje, kto inny zbiera” (] 4,37).

W pismach ks. Klingera rysuje si¢ obraz otwartego chrzesci-
janina 1 wnikliwego teologa naszych czasow, ktory potrafit ,,zdaé
sprawe z nadziei, ktora w nas jest” (por. 1 P 3,15) 1 natchna¢
wielu radoscig ze zmartwychwstania. Dzigki gleboko osobiste-

> J. NowosIeLski, Ksigdz Jerzy Klinger, [w:]| Zagubiona bazylika. Refleksje
o sztuce i wierze, red. K. CzerNI, Krakow 2013, s. 358—-361.
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mu przezywaniu tajemnic wiary umial takze innych przyblizac
do zrozumienia prawoslawia. Jego wizja teologiczna jest w pelni
nowoczesna, daje bowiem odpowiedz na pytania i problemy lu-
dzi dzisiejszych. Ukazywat prawostawie zywe, wierne tradycji,
a zarazem ustawicznie poszukujace nowego wyrazu. Cechowata
go niestrudzona che¢é poznania najglebszych tajnikow otacza-
jacej rzeczywistosci 1 ludzkiego zycia. Odznaczat si¢ wnikliwa
znajomoscia wspotczesnych nurtow teologicznych, filozoficz-
nych 1 kulturowych. Stusznie nazwano go we Francji, po jego
smierci, ,,jednym z najbardziej nowatorskich myslicieli wspot-
czesnego prawostawia”®. Wraz z Jerzym Nowosielskim mozna
by powiedzied, iz ,,prawostawie ks. Klingera byto tego rodzaju,
smiatos¢ jego ujec tego typu, paradoksalnos¢ rozumowania az
tak zaskakujaca, humanistyczne powiazania na tyle niezwykle,
ze zaiste moglyby wywotaé [...] zaklopotanie najbardziej zde-
klarowanej ‘lewicy’ teologicznej””.

Profesor Jerzy Klinger ma swoje miejsce w procesie roz-
woju wspolczesnej teologii prawostawnej, otwartej na proble-
my nurtujace ludzi poszukujacych glebszego rozumienia wiary
chrzescijanskiej. Parafrazujac 1 uzupelniajac stawne powiedzenie
Ewagriusza z Pontu, pisal: ,,Nie jest jedynym prawdziwym teo-
logiem ten, kto potrafi teologicznie mysle¢, ale takze 1 ten, kto
(co wigcej) potrafi modli¢ sig, a zwlaszcza ten, kto potrafi mito-
wac”. A wigc czlowiekiem, chrzescijaninem 1 teologiem trzeba
stawaC si¢ nie tylko na miar¢ swojego myslenia, lecz takze na
miar¢ swojej mitosci do Boga 1 ludzi. Ks. Klinger nie byl jednak
naiwnym idealista. Wiedzial, ze w zyciu codziennym Kosciota

¢ Liminaire, ,,Contacts” 28(1976), z. 94, s. 89.
7 J. NowoOSIELSKI, Ksigdz Jerzy Klinger, s. 358.
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jest, niestety, niewiele rzeczywistej mitosci. Moze dlatego wita-
snie nietatwo by¢ prawdziwym teologiem... On sam, pomimo
wszelkich przeciwnosci, pozostat jednak w glebi duszy optymi-
sta. Pozostanmy takze 1 my dobrej mysli, ze Bog potrafi pisac
prosto takze po krzywych liniach ludzkich dziejow.



