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OD WYDAWNICTWA

W 1993 roku zainicjowalismy wydawanie serii ksia-
zek ,Zrédla monastyczne”, w ktérej staramy sie przy-
blizy¢ polskiemu czytelnikowi teksty dotyczace ducho-
wosci, powstale w srodowisku mniszym. Nie bytoby to
jednak mozliwe, gdyby nie wielkie zaangazowanie $rodo-
wisk patrologéw, historykéw i filologéw, tak $wieckich,
jak duchownych, z ks. prof. Markiem Starowieyskim na
czele. Kultura monastyczna, ktéra miata zasadnicze zna-
czenie dla Europy szczegélnie w poczatkach jej historii,
jest w Polsce stosunkowo stabo znana. Dotychczas uda-
lo sic wyda¢ w naszej serii trzynascie toméw, wszystkie
ze wstgpami, opracowaniem naukowym i bibliografia.
Zawieraly one dziela pochodzace z okresu starozytno-
sci. Teksty dzi$ uznawane za klasyczne, nie ograniczaja si¢
jednak do samej starozytnosci, dlatego idea serii doma-
ga si¢ rozszerzenia jej na dalsze okresy z uwzglednieniem
réznych tradycji monastycyzmu chrzescijaiskiego. Posta-
nowiliSmy zatem w ramach serii Zrédha monastyczne”
utworzy¢ kilka podserii.

Dotychczasowe tomy (1-13) trzeba zaliczy¢ do pod-
serii ,starozytno$¢”. Z biegiem czasu wprowadzilismy
nastepne podserie: ,,sredniowiecze”, ,,nowozytnos¢” oraz
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,opracowania’. Utrzymaliémy ciagla numeracje toméw
w serii, a dla przejrzystosci wprowadzilismy ponadto nu-
mery poszczegdlnych toméw w podseriach. Podserie od-
rézniajg sie ponadto kolorem kartonu. W podserii ,,$re-
dniowiecze” jako pierwszy ukazal si¢c tom Najstarsze pisma
kartuzéw (pigtnasty tom serii Zrédia monastyczne”).

Mitosé nauki a pragnienie Boga Jeana Leclerqa otwie-
ra podseri¢ ,opracowan”, w ktérej chcemy publikowaé
znaczace teksty na temat monastycyzmu réznych okre-
s6w i tradycji.

Ojciec Jean Leclercq, urodzony w 1911 roku w Ave-
snes we Francji, zmarly 27 X 1993, byt benedyktynem
w opactwie Clervaux w Luxemburgu. Bibliografia jego
prac obejmuje prawie 1000 pozycji, w tym ok. 40 ksiazek
— mie¢dzy nimi monografie poswiccone Piotrowi z Cel-
les, Piotrowi Wielebnemu i $w. Bernardowi z Clairvaux.
W poszukiwaniu rekopiséw do przygotowywanych przez
siebie wydan dziet $w. Bernarda i innych autoréw sre-
dniowiecznych odwiedzil ponad 1200 bibliotek w catej
Europie.

Wydana po raz pierwszy w 1957 roku ksiazka, kté-
ra przedstawiamy, byla owocem cyklu wyktadéw, wy-
gloszonych przez autora w Instytucie Monastycznym
w opactwie San Anselmo w Rzymie. Obok rozwazani na
temat kultury monastycznej Sredniowiecza, ktéra prze-
dziwnie potrafita syntetyzowaé gramatyke i eschatolo-
gie, doswiadczenie i spekulacje, znalazt si¢ w niej rozdziat
zatytulowany ,, Teologia monastyczna”. Odtad, mimo po-
lemicznych dyskusji, z ktérych autor wychodzit zwycie-
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sko, utrwalito si¢ w nauce to — wprowadzone przez niego
— okreslenie.

Mamy nadzieje, ze to dzieto wybitnego, uczonego hu-
manisty XX wieku, mnicha benedyktyriskiego, stuzy¢ be-
dzie glebszemu zrozumieniu kultury duchowej mnichéw,
a przez nig takze kultury chrze$cijaniskiej Europy.






WSTEP

GRAMATYKA A ESCHATOLOGIA

Literatura ,przedscholastyczna” a literatura ,mona-

styczna”. — Prolog komentarza Piotra Lombarda do

Listow Pawtowych. — Prolog sw. Bernarda do Kazarn

0 Piesni nad Piesniami: kontemplacja, teologia i poezja.

— Literatura a zycie wieczne.

Od pewnego czasu méwi si¢ o ,teologii monastycz-
nej”. Czy temu terminowi odpowiada jaka$ rzeczywi-
sto$¢? Czy istnieje taki styl my$lenia, ktéry by z jednej
strony byt naprawde teologia, a z drugiej byt ,, mona-
styczny”, a nie inny? Aby zalozy¢ (jako punkt wyjscia dla
tych rozwazan) istnienie teologii monastycznej, przyj-
rzyjmy si¢ jej w jej apogeum, w momencie, gdy osia-
gnawszy swe szczyty, najwyrazniej rézni si¢ ona od in-
nych teologii; to jest w wieku dwunastym.

Waznosci XII wieku dla historii mysli sredniowiecz-
nej nie trzeba juz obecnie dowodzi¢. Zostala odkryta
stosunkowo p6zno, w naszym stuleciu, w latach bezpo-
srednio poprzedzajacych pierwsza wojng swiatowa, przez
C. Baeumkera, ojca de Ghellinck, biskupa Grabmanna
i kilku innych, pézniej zas upowszechniona przez takich
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mistrzéw jak E. Gilson, A. Landgraf, dom Lottin i wielu
poza tym. Ot6z na ogdt nazywa sie ,,prescholastyka” (po
niemiecku Vorscholastik albo Friihscholastik) wszelkie
pisma doktrynalne z epoki bezposrednio poprzedzaja-
cej najwyzszy wzlot mysli scholastycznej w XIII wieku,
,wielka scholastyke” (Hochscholastik), ktéra z kolei po-
przedza ,scholastyke p6ing” (Spitscholastik). 1 rzeczy-
wiscie wszystkie pisma XII wieku przygotowaly droge
trzynastowiecznym. Ale robily to na rézny sposéb, gdyz
réznily si¢ migdzy soba: jedne byly juz pismami scho-
lastycznymi i stusznie okresla si¢ je jako ,preschola-
styczne”. Inne za$ nie mialy ze scholastyka nic wspdl-
nego; to o nich wihasnie bedzie tu mowa; istniejg one
rzeczywiscie, zastuguja na rozwazenie ich miejsca w dok-
trynalnej i literackiej historii XII wieku, a ich specyfika
powinna zosta¢ uszanowana i nie mozna ich mieszaé
z pismami scholastycznymi: to s teksty pozaschola-
styczne (ausserscholastische).

Tu oczywiscie mozna by zaczaé spér o terminologie.
Mozna by zazada¢ ustalenia na poczatek definicji ,,scho-
lastyki”, sa bowiem na ten temat rézne zdania i nie osia-
gnieto ostatecznej jednoznacznodci. Tak na przyktad dla
de Wulffa termin ,;scholastyczny” odnosi si¢ do systemu
doktrynalnego, i to systemu prawowiernego; tak wigc Si-
ger z Brabantu czy tacidscy Averroisci nie miedciliby si¢
w tym okresleniu; prawda, ze de Wulft po jakims czasie
z niego zrezygnowal. Dla Grabmanna przeciwnie, stowo
scholastyczna nie odnosilo sie¢ do doktryny, ale do meto-
dy, totez i zatytutowal on swoje wielkie dzieto: Historia
metody scholastycznej. Ale ta wlasnie metoda scholastycz-
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na, zdaniem jednych, polega na przejeciu tez Arystote-
lesa (a w takim razie nie byloby prawdziwej scholasty-
ki przed XIII wiekiem) — wedlug innych zas polega na
uzywaniu logiki ukutej wprawdzie przez Arystotelesa, ale
przekazanej sredniowieczu przez pisarzy takich jak Bo-
ecjusz; a w takim razie mozna juz nazywa¢ scholastykami
takiego $w. Anzelma czy Abelarda. Obecnie najczesciej
przyjmuje si¢, ze charakterystyczna cecha metody scho-
lastycznej nie jest czerpanie z Arystotelesa, ale procedury
szkolne (wsréd nich zas przede wszystkim guaestio) zasto-
sowane do Pisma Swiqtego; przy takim rozumieniu ter-
minu, scholastyczne sg juz pisma szkoty w Laonie w po-
czatku XII wieku, a nawet (jeszcze wezesniej) teologiczne
quaestiones, ktére rozwazano od czasu renesansu pedago-
giki antycznej, to jest od epoki karoliniskiej.

Takie wtasnie znaczenie terminu ,scholastyka” be-
dziemy tutaj przyjmowadl, gdyz odpowiada ono dostow-
nemu sensowi tego terminu i pozwala nam odréznié pi-
sma scholastyczne od innych. Jak sama nazwa wskazuje,
scholastyk (scholasticus) to nauczyciel, ktos, kto naucza
w szkole. Ot6z (a jest to temat, o ktérym jeszcze bedzie
tu mowa szczegélowo) w §redniowieczu, a w tym i w XII
wieku, istniaty dwa typy szkét: dla mnichéw i dla ksiezy.
Te pierwsze, klasztorne, nazywano ,wewngtrznymi”, je-
sli przeznaczone byty wylacznie dla dzieci wychowywa-
nych do zycia mniszego, lub ,zewnetrznymi”, jesli do-
puszczano réwniez innych uczniéw; w obu wypadkach,
poza rzadkimi wyjatkami, program obejmowal #rivium
i quadrivium, czyli siedem sztuk wyzwolonych, a nie
teologie.
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Na ogét bowiem mnisi otrzymywali formacje religij-
na nie w szkole, od scholastyka i przy pomocy guaestio,
ale indywidualnie, pod przewodnictwem opata lub ojca
duchownego, poprzez lekture Biblii i Ojcéw Kosciota,
w liturgicznej oprawie zycia mniszego. Stad pochodzit
typ kultury bardzo swoisty: kultura bezinteresowna o na-
stawieniu kontemplacyjnym. Zupetnie inne byly szko-
ly dla ksiezy: umieszczone w miastach przy katedrach,
zbieraly one studentéw juz wyksztalconych w sztukach
wyzwolonych przez szkoly wiejskie, parafialne lub mo-
nastyczne, a zadaniem ich byto przygotowywaé do dusz-
pasterstwa, do zycia czynnego. To w tych szkofach dla
ksiezy narodzita si¢ ,,teologia scholastyczna” czyli teologia
szkolna, teologia wyktadana w szkotach. Kiedy ludzie XII
wieku méwig o ,,szkotach”, uzywajac na przyktad zwrotu
,chodzi¢ do szk61”, ad scholas ire, to maja na mysli szkoty
miejskie, a nie klasztorne.

Czy w takim razie mnisi nie majg teologii? Owszem,
maja, ale to nie jest scholastyka; to jest teologia klasztoréw,
teologia monastyczna. Ludzie XII wieku mieli wyrazng
swiadomos¢ tej réznicy. Wezmy przyktad z Mikrokosmosu
Godfryda z opactwa $w. Wiktora, dzieta napisanego oko-
o 1185 roku. Przytoczywszy zdanie Szymona z Tournai,
Godfryd powiada: ,Jakkolwiek by z tym bylto, zostawmy
szkolnym dysputom ten problem, ktéry nas nie obcho-
dzi, a zajmijmy si¢ czym innym”. Ten kanonik regularny
zajmuje tutaj bardzo pouczajace stanowisko: odréznia ja-
sno to, co interesuje scholastykéw, od tego, co interesuje
claustrales, czyli klauzurowych mnichéw.
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Podkreslmy, ze srodowiska monastyczne i scholastycz-
ne nie s sobie na ogél przeciwne; mimo kontrastu sa
w stalym kontakcie i wiele sobie wzajemnie zawdzigczaja.
By to przypomnieé, wystarczy przywotaé¢ imiona dwéch
wielkich teologéw, sw. Bernarda opata Clairvaux, i Piotra
Lombarda, autora Sentencji; bardzo od siebie rézni, byli
pomimo to przyjaciétmi. Pozostaje nam teraz zilustrowaé
t¢ réznice miedzy dwoma Srodowiskami kultury chrze-
Scijariskiej; aby za$ nie pozostaé wsréd ogélnikéw, przed-
stawmy teksty wziete od tych dwéch wiasnie, wymienio-
nych przed chwilg teologéw.

Oto wigc naprzéd swiezo odnaleziona wersja prolo-
gu Lombarda do jego komentarza do Listéw $w. Paw-
fa'. Wersja ta rézni si¢ od znanej i wydawanej dotych-
czas; tres¢ jest w istocie ta sama, ale mamy tu styl bardziej
,méwiony”, blizszy rzeczywistemu nauczaniu, temu, co
Piotr Lombard méwit w swej szkole do uczniéw, i stad
ilustrujacy lepiej metodeg, o ktérej tu mowa.

Od samego poczatku, w sposéb catkowicie pozba-
wiony osobistych akcentéw, wprowadzone zostaje jasne
rozréznienie terminologiczne, po nim za$ ida nastep-
ne, w miare¢ jak kolejne terminy sq definiowane i mistrz
przedstawia kolejne podzialy. Cel jest jasno okreslony,
chodzi o wiedzg: Sciendum quod...; srodkiem za$ do jej
osiagniccia jest pytanie, quaestio: Quaeritur quare... Li-
sty $w. Pawla s3 tu przedmiotem badan takich, jakim
by mozna podda¢ kazdy inny dokument historyczny:

' Les deux rédactions du prologue de Pierre Lombarde sur les épitres
de S. Paul, Miscellanea lombardiana.
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kolejno stawia si¢ problem autentycznosci, datowania,
okolicznodci, tresci. Przy kazdym z tych probleméw sg
najpierw przytoczone rozwigzania, podane przez wcze-
$niejszych autordw, czyli auctoritates; pdzniej mistrz spo-
mie¢dzy nich dokonuje wyboru. Tak wigc celem prolo-
gu jest rozwigzanie probleméw z dziedziny obiektywnej
historii. Zrédtami sa komentatorzy starozytni, zwlaszcza
Pelagiusz, przytaczany pod imieniem $§w. Hieronima, na-
stepnie Haymon, a sposréd wspélczesnych Gilbert z la
Porrée. Ten tekst jednego z najwickszych scholastykéw
XII wieku jest mato oryginalny, bezosobowy, ale to wia-
$nie nadaje mu warto$¢ i wyjasnia jego wplyw na trady-
cje szkolna.

Poréwnajmy go z innym przyktadem nauczania o Bi-
blii, nauczania prowadzonego w srodowisku monastycz-
nym; aby za$§ wybral tekst tre$ciowo odpowiadajacy
pierwszemu, a wiec takze wstep do komentarza, przeczy-
tajmy pierwsze z Kaza# o Piesni nad piesniami $w. Bernar-
da. Juz pierwsze stowa brzmig zupetnie inaczej: ,Do was,
bracia, méwié trzeba cos innego niz do innych, do swiec-
kich, a przynajmniej trzeba to méwié inaczej...” 1 caly
dalszy ciag rozwija ten sam temat. Tekst nie jest wiec juz
bezosobowy: ktos, méwiacy o sobie ,ja’, zwraca si¢ tu
do czytelnikéw albo stuchaczy $cisle okreslonych i udzie-
la im nauki dostosowanej do ich potrzeb. I wlasnie: kim
oni s3? Nie sa to swieccy, ktérym potrzebna jest nauka
wiary apostolskiej, taka, jaka zna¢ powinni wszyscy; to sg
ludzie uduchowieni, ktérym potrzebna jest doctrina spiri-
tus. 'To sa ci ,,doskonali”, wobec ktérych (powiada $w. Pa-
wel) nalezy glosi¢ madros¢, sapientiam loquimur; to sa
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ludzie, ktérzy stale i ,,od dawna zajmuja si¢ sprawami nie-
bieskimi”, ktdrzy ,rozmyslajg o nich dniem i nocg’; sto-
wem, kontemplatycy. Maja oni prawo i potrzebuja stu-
cha¢ nauczania doktrynalnego, prawdziwej doktryny
swietej, czyli inaczej méwiac, teologii — ale powigzanej
z doswiadczeniem monastycznym, czyli po prostu z zy-
ciem wiary, prowadzonym w klasztorze. Taka teologia za-
klada i u nauczajacego, i u stuchaczy pewien styl zycia,
surowg ascezg, a w dzisiejszym jezyku ,zaangazowanie”;
daje ona mniej $wiatel spekulatywnych, ale za to przy-
nosi swoiste upodobanie, jakie$ przylgniecie do prawdy,
a krétko méwiac, mitos¢ Boga.

Postugujac si¢ obrazami poetyckimi, zaczerpnigtymi
z Pisma Swictego, Bernard okregla metode i zadanie tych
kontemplacyjnych kazai (theoricus sermo); tu celem nie
jest wiedza, ale duchowos¢; tu wymaga si¢ przekroczenia
rozumowych $rodkéw, ktére prawomocnie stuzg do wy-
jasniania wiary. Potrzebny wigc jest dar Bozy, osobista fa-
ska dana nauczajacemu i stuchaczom. Naucza tu przede
wszystkim Bég, totez to On przede wszystkim pociaga do
modlitwy. Z tego punktu widzenia, podobnie jak nie ma
teologii bez zycia moralnego i bez ascezy, nie ma tez teo-
logii bez modlitwy. Teologia prowadzi do kontaktu z Bo-
giem, do przylgnigcia sercem do Niego; te wlasnie odcie-
nie znaczeniowe wsréd wielu innych obecne sg w stowie
affectus, uzywanym tu przez Bernarda. Dodaje on tez wy-
razenia sugerujace przyciaganie (allicit), rados¢ i stodycz.
Ta ,praca” nie obywa si¢ bez trudu: bedzie to prawdziwe
badanie, poszukiwanie (investigare), i to badanie trudne

(inquirendi difficultas). Ale do$wiadczenie stodyczy Boga
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zrodzi entuzjazm i wyleje si¢ w poezji, w hymnie; Pies
nad piesniami jest wyrazem jednoczes$nie pragnienia i po-
siadania; jest to piesni, i to pie$ii mitosci, taka piesn, kto-
rej si¢ stucha dostrajajac do niej calg swoja istote i $piewa-
jac ja samemu. A wtedy towarzyszy ona wzrostowi wiary
i podtrzymuje go, od taski do taski: od chwili powotania,
nawrécenia do zycia monastycznego, az do wejscia w zy-
cie wieczne. Bernard wspomina o trudach, o ,codzien-
nej walce”, ale takze o radosci nadziei, o dobrach obie-
canych, o przyszlej nagrodzie — tyle réznych stéw, ktére
ostatecznie okreslaja Boga. Pan bowiem jest na poczatku
drogi, jest na jej wszystkich etapach, jest u jej kresu, jest
Konicem. Kluczowy termin tutaj to juz nie guaeritur, ale
desideratur; cel wyraza si¢ nie przez sciendum, ale przez
experiendum. Bernard nieznuzenie na to nalega w zdaniach,
ktérych muzyczny rytm jest wyjatkowo pickny i ktérych
tadunek tresciowy wymyka si¢ wszelkim przektadom:

Takiej pie$ni tylko namaszczenie naucza, i tylko do$wiad-
czenie nauke t¢ przyjmuje. Ci, ktdrzy tego doswiadczy-
li, wiedzg juz o tym. Ci, ktdrzy nie doswiadczyli, niech
zaplong pragnieniem nie tyle wiedzy, ile doswiadczenia.

Na tym szczycie kazania Bernard doprowadza nas do
granic poezji. Ale musi juz koriczy¢ i jako zakonczenie
stuzy mu znowu aluzja do zwyczajéw monastycznych.
Azeby bowiem opisa¢ ten wzlot ducha tak ptomienny, tak
szczery, uzywa on pewnego rodzaju literackiego i stosuje
si¢ do jego zasad. Jest teologiem; ale dzigki doskonatosci
swych sformutowari i dzigki trosce o kompozycje okazuje
si¢ takze pisarzem. Rodzaj, ktéry tutaj uprawia, to rodzaj
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z istoty swej chrzescijaiski, tradycyjny u Ojcéw i w zyciu
mniszym, mianowicie kazanie. Kazde za$§ dobrze skom-
ponowane kazanie powinno zawieraé wstep, rozwiniecie
i zakoniczenie, i Bernard poddaje si¢ tym wymaganiom.
Wewnatrz jednak przyjetych regul okazuje gietkos¢
i swobode kontrastujacg z podziatami i podpunktami,
tworzacymi strukture prologu Piotra Lombarda. Jak styl,
tak i nauka jest tu osobista; nie subiektywna, przeciwnie:
uniwersalna, stosowna dla wszystkich, ale dlatego, ze kaz-
dy cztowiek jest niepowtarzalng osobowoscia, przezywa-
jaca sobie wlasciwe doswiadczenie duchowe. I wreszcie
co do zrédel, o ile Bernard w ogéle ma zrédla, a w kaz-
dym razie co do wzordw, nie sg to juz Pelagiusz, Haymon
i Gilbert z La Porrée, ale dwaj wielcy doktorzy mistyczni,
Orygenes i $w. Grzegorz Wielki.

To proste poréwnanie dwoch wspétczesnych sobie
tekstéw stawia pewne problemy i kieruje nas ku ich roz-
wiazaniu. Kazdy przyznaje, ze pisma Piotra Lombarda sg
teologia. Ale czy sa nig takze pisma $w. Bernarda — i jaka?
Sam jego tekst podsuwa nam odpowiedz. Teologia jego
polega na godzeniu dwdch sktadnikéw, ktére wydaja sie
przeciwstawne, ale ktére odnajdujemy w calej niemal li-
teraturze monastycznej. Laczone bedg réznie u réznych
autoréw i w réznych epokach; nawet wewnatrz samego
monastycyzmu zjawiajg si¢ rézne prady, rézne srodowi-
ska (chocby benedyktyniskie i cysterskie, zeby wymienié
tylko najwazniejsze), podobnie jak i w scholastyce s3 réz-
ne ,szkoty”, inna w Laon, a inna w Chartres, oraz rézne
okresy. Otéz te dwa sktadniki, dozowane w niemal iden-
tycznych proporcjach, stanowia state wyznaczniki cia-
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glosci i tozsamosci kultury monastycznej. Sg to, z jednej
strony, ,literacki” charakter pism monastycznych, z dru-
giej za$ ich ukierunkowanie mistyczne; mamy tu naucza-
nie czedciej pisane niz méwione, ale pisane dobrze, zgod-
nie z zasadami sztuki literackiej (grammatica), zdazajace
za$ ku osobistemu zjednoczeniu z Panem tu na ziemi,
a nastgpnie w niebie. Charakteryzuje si¢ ono intensyw-
nym pragnieniem, stalym napig¢ciem eschatologicznym.
To dlatego trudno jest scharakteryzowaé jednym stowem
t¢ literature i jej badanie: teologia, duchowo$¢, historia
kultury, te trzy rzeczywistosci nie byty od siebie oddzielo-
ne w zyciu mnichéw i nie mozna ich traktowaé osobno.
Totez plan, ktéry wyraznie narzuca si¢ niniejszemu stu-
dium, polega na mozliwie wyraznym okre$leniu (w $wie-
tle pewnych przykladéw), jakie byly poczatki, rozwdj
i stale sktadniki tego pradu kulturowego, ktéry faczy $w.
Benedykta ze $w. Bernardem i jego synami. A jedynym
celem tych stronic jest rozbudzi¢ ch¢é czytania autoréw
monastycznych.



