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Od redakcji

W rece Czytelnikow oddajemy tekst, ktory jest za-
pisem rekolekciji wygloszonych przez o. opata Szymona
Hizyckiego OSB dla konwentu siéstr benedyktynek
mniszek z opactwa w Krzeszowie. Mogloby sie wyda-
wad, ze ksigzka ta przeznaczona jest przede wszystkim
dla mniszek i mnichow. Ojciec Opat powtarza jednak
czesto, ze duchowos¢ monastyczna to nic innego jak
chrzescijafistwo przezywane z pelnym zaangazowaniem.
Dlatego tez z rekolekcji 0. Szymona Hizyckiego korzys¢
moze wynie$¢ kazda osoba, ktéra pragnie zy¢ na co
dziefi wiara.

PrzemoOwienie, nawet to rzetelnie przygotowane
i przemyS$lane, zawiera oczywistg doze spontanicznosci,
ktoéra chetnie przyjmowana jest przez stuchaczy, ale po
przeniesieniu jej na papier razi oko czytelnikow. Z tego
powodu postanowiliSmy czeSciowo ,wygltadzi¢” styl mo-
wiony, aby przyjal forme bardziej literacky. StaraliSmy
sie jednak wlasciwie odda¢ zabiegi oratorskie ozywia-
jace tok poboznych konferencji, zeby zachowac¢ nastroj
rekolekcyjnych nauk i pelne madrosci ciepto emanujace

ze stow Rekolekcjonisty. Stad odnajdg Pahstwo w tej



ksigzeczce potocyzmy i typowa dla jezyka mowionego

sktadnie. Mamy nadzieje, ze Czytelnicy odbiorg taki

zabieg redakcyjny jako zalete niniejszej publikaciji.
Wszystkie przypisy pochodza od redakcji.



1. Cztery Podstawowe Praktyki

Mysle, ze w czasie rekolekcji, kiedy staramy sie
przypomnie¢ sobie o tym, co w naszym zyciu jest
najwazniejsze, powracamy myslami do fundamentéw
zycia monastycznego. To jest chyba w duchowosci
monastycznej, w duchowosci benedyktynskiej, najpiek-
niejsze, ze ciggle trwamy i wracamy do tego, co jest
najbardziej fundamentalne. Nie probujemy osiggngc
niebotycznych szczytéw. Mnich i mniszka sg zawsze,
do samego kofica zycia, na poczatku drogi. Zawsze jest
przed nimi — tak naprawde — to, co najwazniejsze.

Gdybys$my mieli zarysowac¢ mape naszej duchowe;
podrézy, to wyszlibySmy wlasnie od tego, co w naszym
zyciu podstawowe, czyli od slubow — trzech §lubéw
monastycznych.

Drugim etapem podrozy jest rozdzial czwarty
Reguly sw. Benedykta: O narzedziach dobrych uczyn-
kow. Wydaje mi sie, ze rozdzial O narzedziach dobrych
uczynkow jest o tyle ciekawy, ze czesto czytamy go jako
rodzaj rachunku sumienia: czlowiek przekonuje sie,
w ilu sprawach niedomaga, i czuje wyrzuty sumienia.

Jednak mozna przypuszczaé, ze nie o to chodzilo sw.



Benedyktowi. Jest to, tak naprawde, pewna wizja czlo-
wieka, specyficzna antropologia $w. Benedykta. Mysle,
ze podczas tych rekolekcji warto sie o tym przekonac:
czlowiek sktada sluby i potem dowiaduje sie, jaki jest
naprawde. Rozdzial 4. przynosi obraz czlowieka w petni
wykorzystujacego swoje ludzkie mozliwosci. Nastepnie
odpowiednio przygotowani, bedziemy mogli spokojnie
ruszy¢ dalej, przesuwajac sie po duchowej mapie do
rozdziatu 7., ktéry méwi o dwunastu stopniach po-
kory. Skonfrontujemy sie wtedy z poczuciem humoru
sw. Benedykta. Kiedy czytamy uwaznie rozdziat 7.,
to zauwazymy, ze pierwszy stopien jest taki sam jak
dwunasty. Niby znajdujemy sie na drabinie, wiec zakla-
damy, ze idziemy w gére albo w dot, ale tak na dobrg
sprawe ta drabina przypomina raczej kolo i czlowiek
jak chomik ciggle krazy w tym koétku. Obraz ten ma
nam pomoc przelamaé poganski obraz zycia jako nie-
ustannego doskonalenia sie — w zyciu chodzi zupelnie
O COS innego.

Zacznijmy zatem od samego poczatku, czyli od
kwestii zwigzanej ze §lubami. Jak wspomnialem, in-
teresowalyby nas te sluby, o ktérych mowa w Regule,
czyli stalo$¢, obyczaje monastyczne i postuszefistwo,
w takiej wlasnie kolejnosci.

Zanim jednak do tego dojdziemy, mysle, ze warto

przypatrze¢ sie rozdzialowi 58., méwigcemu o przyj-
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mowaniu braci do wspdélnoty. Zobaczymy, jak Sw.
Benedykt widzi przygotowanie do samego zlozenia
slubéw. Zwr6cimy uwage na cztery praktyki, cztery
gesty, ktore sg wazne przez caly okres naszego zycia.
Przekonamy sie, co sw. Benedykt uwaza za decydu-
jace w sprawie zlozenia §lubow. Nalezy wspomnie¢, ze
Zakonodawca nie uzywa stowa vota, czyli ,$lub” tylko
promissio. Promissio mozna ttumaczy¢ jako ,przyrze-
czenie”. Zobaczymy potem, ze jest to przyrzeczenie
szczegdlnego rodzaju.

Zanim jednak nowicjusz czy nowicjuszka dojdzie
do promissio, ma jakby do swojej dyspozyciji cztery na-
rzedzia.

Dojrzewanie to dialog. Nie jest tak, ze czlowiek sam
sie Cwiczy w cnocie, czy sam postepuje w zycCiu mona-
stycznym. Wazng role odgrywa wspolnota prowadzaca
kandydatke czy kandydata po Bozych drogach. Wtasnie
od tego nalezy zacza¢, ze zycie monastyczne ma to do
siebie, ze zawsze odbywa sie w dialogu z drugim czlo-
wiekiem, czyli nigdy nie jest tak, ze budujemy indywi-
dualny gmach naszej prywatne;j i nieskazitelnej doskona-
losci, tylko w kazdej sytuacji pozostajemy w relacji do
drugiego czlowieka, do wspotbrata i do wspétsiostry. To
wlasnie ten drugi czlowiek zadaje nam pytania, to drugi
czlowiek baczy na nas, czy robimy to, czy tamto, drugi

czlowiek jest dla nas oparciem badz proba. W klaszto-
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rze nigdy nie zyje sie samemu, wiec wspolnotowos¢ jest
pierwsza rzecza, ktorg warto podkresli¢.

Pamietajmy o tym, co Sw. Benedykt pisze w 1. roz-
dziale swojej Reguty, kiedy mowi o cenobitach (o ko-
bietach i mezczyznach). Uwaza ich za najdzielniejszy
rodzaj, bo zyja wlasnie we wspodlnocie pod Regulg
1 opatem.

To stanowisko $w. Benedykta jest dziedzictwem
doswiadczenia Kosciola Wschodniego. Pamietamy tg
wielkg dyskusje, ktora forma zycia mniszego jest dosko-
nalsza: wspélnotowa czy pustelnicza. Swiety Benedykt
za $w. Bazylim powtarza odpowiedz, ze bez watpienia
wspolnotowa, dlatego, ze podstawg ludzkiego zycia jest
milos¢ do Boga i do drugiego cztowieka, a w cenobium
o wiele latwiej takie rzeczy praktykowac.

Zatem w jaki sposob czlowiek w klasztorze przy-
gotowuje sie do zlozenia tego potrdjnego przyrzecze-
nia? Z naszego punktu widzenia mozemy postapic¢ krok
dalej i zadac¢ sobie pytanie, w jaki sposob czlowiek to
przyrzeczenie zlozywszy w klasztorze trwa i hartuje sie,
zeby w tych przyrzeczeniach wytrwac¢? Mozna powie-
dzie¢, ze to zycie monastyczne tak wlasnie sie uklada,
ze na samym poczatku sie przygotowujemy, by zlozyc¢,
a potem hartujemy sie, by wytrwac¢. Wyglada to troche
tak, jakby cztowiek ciggle byl w podwyzszonym stanie

gotowosSci bojowej.
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Pierwszym narzedziem dobrego przygotowania do
slubow i potem wytrwania w nich jest prawdziwe szu-
kanie Boga. Benedykt méwi w rozdziale 58, ze gdy
mlody czlowiek przychodzi do furty klasztornej, ta
wlasnie kwestie trzeba bada¢ troskliwie, czy prawdzi-
wie szuka Boga. To jest jakby pierwsze kryterium, od
tego wszystko sie zaczyna. Sformulowanie to zaklada,
ze Pana Boga mozna szuka¢ nieprawdziwie, falszywie.
Wigze sie z tym i drugie zalozenie: jezeli szukamy Pana
Boga, to réwniez w jaki§ spos6b Go nie posiadamy,
bardzo wielu rzeczy o Nim jeszcze nie wiemy. Musimy
sobie powiedzie¢ uczciwie, ze ten stan naszej niewie-
dzy czy pewnego dystansu wobec Pana Boga, trwa
przez cale zycie. Kto z nas jest w stanie powiedzie¢
kim jest Bog? Z jednej strony wiemy o Nim bardzo
duzo, wiemy, ze jest w Trojcy Swie;tej, wiem to, co
mowi Katechizm, teologia dogmatyczna i tak dalej, ale
z drugiej strony nieskoficzenie wiecej spraw pozostaje
przed nami zakryte.

Kontekst wypowiedzi: prawdziwie szuka Boga
wskazuje na poszukiwanie woli Bozej. Nie jest to szu-
kanie spekulatywne, wznioste i wysublimowane, szu-
kanie zimnej idei. Bardzo wazne we wspomnianym
fragmencie jest to okreslenie ,prawdziwie szuka”. Ten
przystowek mozna tez tlumaczy¢ jako ,gorliwie”. Jesli

czlowiek przychodzi do klasztoru, to chce zrozumie¢,
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czego Bog chce. Nieustannie poddaje sie rozeznawaniu
woli Bozej wzgledem swojego zycia i z calych sil stara
sie na to wezwanie odpowiedziec.

17. stycznia wspominamy $w. Antoniego Wielkiego,
ktory jest ojcem wszystkich mniszek i mnichow.
W II nokturnie! mamy czytanie z jego zywota napi-
sanego przez $w. Atanazego?. Jest to jeden z najpiek-
niejszych fragmentéw tego wielkiego dziela, kiedy to
Antoni zwraca sie do swych braci z zachets: | Nigdy nie
mowmy, ze juz przeciez od tak dawna jesteSmy mni-
chami (w sensie, ze juz wszystko potrafimy, wszystko
juzesSmy zrobili). JesteSmy — mowi Antoni — ciagle na
poczatku naszego nawrdcenia”. Pytanie: ,Co chcesz,
Boze, abym czynil?”, powraca wiec do mnicha i mniszki
przez cale zycie.

Teraz nasza my$l moze zmierza¢ do pytania, w jaki
sposOb Pana Boga sie szuka. Moglibysmy tutaj mowic
o lectio divina, moglibySmy wspomnie¢ o bardzo uczci-

wie prowadzonym kierownictwie duchowym, czyli sta-

!Jedna z godzin liturgicznych, tzn. Godzina czytan, w bre-
wiarzu monastycznym podzielona jest na dwa lub trzy nokturny
(zaleznie od rangi dnia). Kazdy nokturn skfada sie z Psalmow
i czytan z Pisma Swietego lub pism Ojcow.

2Wydany takze w: SWIETY ANTONI, Zywot. Pisma ascetyczne,
przel. E. DABROWSKA, A. ZIOLKOWSKI i inni, wstep E. Wipszycka,
Zrodla monastyczne 35, Krakow 2008.
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waniu w prawdzie wobec spowiednika, wobec przelozo-
nego, o szczerym zdawaniu sprawy ze swego sumienia.
Mozemy moéwi¢ o modlitwie blagalnej do Pana Boga,
mozemy moéwic¢ o coraz glebszym oddawaniu sie na-
tchnieniom Ducha Swietego, bo nasza wrazliwo$¢ na
Pana Boga wzrasta. Tak, mozna w tym kierunku da-
lej is¢, ale prawdziwe rekolekcyjne pytanie powinno
brzmieé: czy rzeczywiScie chcemy wypelni¢ wole Boza
i szukamy tego, czego naprawde Bog od nas chce?

Zwroémy uwage na to, ze w momencle, kiedy
jesteémy na etapie formacji poczatkowej, to pytanie
pomaga nam odpowiedzialnie zlozy¢ §luby, a kiedy zy-
jemy w klasztorze juz §luby zlozywszy, to samo pyta-
nie pomaga nam w klasztorze wytrwac, bo nie jestesmy
tu z innego powodu, jak tylko po to, zeby wypelnic¢
wole Boga.

Z tego wynika wiec, ze odpowiedz na pytanie,
czego Bog chce, jest sprawg fundamentalng. Od tego
sie wszystko zaczyna.

Mozemy zatem powiedzie¢, ze mnich czy mniszka
to ,radar” na Pana Boga, taki ,wykrywacz metalu”.
Czlowiek chodzi po jakims$ polu i szuka tam ukrytych
skarbow i w pewnym momencie zaczyna mu ten wy-
krywacz ,lamentowac”, ze co$ pod ziemig jest. Mnich,
mniszka tacy wlasnie s — s3 wyczuleni na Pana Boga,

nastawieni na szukanie tylko Jego woli, Jego Osoby.
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Kolejny krok warunkujacy zlozenie slubow to gor-
liwos¢ w stuzbie Bozej. Zwrdéémy uwage, ze w wypo-
wiedziach sw. Benedykta okresleniom waznych cech
mnicha towarzyszy zawsze jakie$ dookreslenie w formie
przystowka czy przymiotnika: czy prawdziwie szuka
Boga”, ,czy jest gorliwy w stuzbie Bozej”.

Kiedy Benedykt pisze na temat Opus Dei?, zda-
jemy sobie sprawe, ze tu nie chodzi tylko o samo
Oficjum. Pamietajmy o tym, ze $wiety Zakonodawca
jest — w jakim$ stopniu — uczniem $w. Augustyna.
W zwigzku z tym jest w nim bardzo gleboka $wiado-
moS¢ faktu, ze celebracja liturgiczna nie stanowi tylko
aktu poboznosci prywatnej, ale jest wchodzeniem Ciala
Mistycznego, czyli Kosciola, w wewnetrzne zycie Trojcy
Swietej. Swiety Augustyn w swoich komentarzach do
Ksiegi Psalmoéw pisat o tym wyraznie, ze wtedy, kiedy
modlimy sie Psalmami, uzyczamy tylko naszego glosu
i w ten sposob Syn wola do Ojca naszymi ustami. Wola
tez Kosciol rozproszony po calej ziemi, wszyscy ludzie,
nawet niewierzacy, ci, ktorzy sie nie modlg, ale nasza
modlitwa staje sie modlitwg ich dusz. Wiemy tez — i to
jest kolejna konsekwencja tego faktu — ze w zwigzku

z tym, wlaczamy sie w Ohare Eucharystyczng, czyli

3 Stuzba Boza, czyli modlitwa chérowa, inaczej modlitwa
brewiarzowa odprawiana we wspdlnocie mniszej.
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w to, ze Syn ofiaruje swoje zycie Ojcu na oltarzu
krzyza. Zdajemy sobie rowniez sprawe z tego, ze jesli
prawdziwie uczestniczymy w Opus Dei, to nie ogra-
niczamy sie tylko do choru, ale z choru wyszedlszy
w taki sposob staramy sie zy¢ we wspodlnocie, skladajac
naszym siostrom i braciom swoje zycie w ofierze, tak
jak Chrystus ofiarowal swe zycie braciom i siostrom
na krzyzu.

W zwigzku z tym, niejako konsekwencja szukania
woli Bozej jest wlaczenie sie w Misterium Paschalne.
Podczas celebracji eucharystycznej, podczas celebracji
Bozego Oficjum, niejako odzyskujemy site, tadujemy
naszg baterie”, staramy sie odnalez¢ wlasciwy kierunek
po to, zeby nasze zycie stalo sie ofiarg na wzo6r ofiary
Chrystusowej za zbawienie $wiata.

W naszym rycie profesji monastycznej — i jest to
jeden z najbardziej wzruszajacych momentoéw tej cele-
bracji — kiedy juz neoprofes zlozyl sluby, kiedy nastgpita
modlitwa konsekracyjna i wreczenie kukulli, prawie na
samym koficu opat podaje mu ksiege Liturgii Godzin
i méwi mu: ,Modl sie teraz wraz z nami o zbawienie
calego Swiata”. To jest wlasnie to! Wlgczenie calego
swojego zycia w zycie Chrystusa Pana, ktéry ofiarowat
siebie za zbawienie calego $wiata.

Gorliwos¢ mnicha i mniszki nie ogranicza sie tylko

do pieknego $piewu — co, jak wiadomo, jest bardzo
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wazng rzeczy, zeby stuzba Boza byla sprawowana godnie
— ale powinna mie¢ przelozenie na szarg codziennos¢,
czyli na to, jak na co dziefi zyjemy we wspdlnocie, jacy
jestesmy dla naszych wspélbraci i wspolsiostr. Czy jest
w nas mifos¢, tagodnos¢, stodycz, taka, jaka Chrystus
Pan mial? Czy jest wynagradzanie, przebaczanie, dzwi-
ganie innych do gory, ustepowanie ze swego, zycie
w codziennej milosci?

W nowicjacie, w okresie formacji, takie przezy-
wanie Oficjum przygotuje nas do odpowiedzialnego
zlozenia §lubdéw, a jesli juz je zlozyliSmy, uzdolni nas
do wytrwania w przyrzeczeniu. A jak czlowiek sobie
luzuje, to potem wiadomo, ze nawet jak z klasztoru nie
wystapi, to jego serce jest gdzieS w Walbrzychu czy we
Wroctawiu, nawet jak cialo pozostaje w krzeszowskim
klasztorze.

Trzecig praktyka, ktora nas przygotowuje do zlo-
zenia §luboéw i wytrwania w nich, jest zycie w postu-
szefistwie. Ta praktyka w pewnym sensie pokrywa sie
ze Slubem postuszefistwa, ktéry bedziemy omawiac
w innym miejscu. Chce jednak zwro6ci¢ uwage na to,
ze postuszenstwo jest pewng konsekwencja tych dwoch
poprzednich praktyk wspomnianych w rozdziale 58.
Bedziemy j3 rozpatrywac jako umiejetno$¢ stuchania.
Postuszefistwo jest bardzo dojrzalym stuchaniem Pana

Boga i drugiego czlowieka. Mozna zy¢ jakby w swoim
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Swiecie i moéwic: ,Ja to jestem porzadnym czlowie-
kiem, bardzo uczciwym, a oni wszyscy na okolo to sie
nie znaja — gdyby mnie postuchali, to co$ by z tego
byto!”, albo: ,Ten jest beznadziejny, ta jest bezna-
dziejna, a ja jestem w porzadku!”. Taki czlowiek nie
stucha, tylko zyje zamkniety w ,akwarium”, gardzi
innymi. Natomiast postuszefistwo, czyli umiejetnos¢
stuchania, to jest przede wszystkim postawa szacunku
wobec drugiego czlowieka, bez cienia pogardy.

Prosze zauwazy¢, ze jest to w pewnym sensie kon-
sekwencja tych dwoéch poprzednich praktyk. Jesli sza-
nuje moja wspolnote, to ja pokocham i zloze sluby.
A jak zlozylem §luby, bo kocham moich braci takich,
jakimi s3, to oni rOwniez mnie kochajg, chociaz nie
jestem bez winy: akceptuja mnie takim, jakim jestem,
wiec i ja musze odwdzieczy¢ sie tym samym. Przyjmuje
ich, wiedzac, ze maja swoje wady. Wierze gleboko, ze
tak jak ja, moi bracia tez chcg sie nawr6cic i kiedy ra-
zem bedziemy w ten spos6b sie wspieraé, to nam sie
uda. Jednos¢ wyraza sie wlasnie w taki sposob. Jednak
o posluszenistwie powiemy sobie jeszcze wiecej w od-
powiednim momencie.

Wreszcie czwarta praktyka: bycie gorliwym w zno-
szeniu upokorzefi — tak tlumaczy ten fragment prof.
A. Swiderkéwna. Pamietajmy jednak o tym, ze lacia-

skie stowo opprobria oznacza po prostu przeciwnosci.
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Kazdy czlowiek pragnie dobra, ale kiedy zaczyna
pracowa¢ nad sobg, to wychodzi mu jak zwykle,
czyli upada. Nie zawsze nam sie udaje, spowiadamy
sie w kotko z tego samego, ciggle dreczg nas te same
pokusy i to generalnie zniecheca do wysitku. W tej
perspektywie zycie monastyczne nie jest pieciem sie
w gore na szczyt Taboru, ale przypomina bardziej si-
nusoide. A kiedy czlowiek tak idzie w gore i w déf,
w gore i w doél, to wiadomo, ze istnieje co$ takiego jak
choroba morska... I czasem wlasnie zycie monastyczne
powoduje, ze czlowiek zapada na chorobe morsks ze
swojego powodu albo z powodu innych ludzi, z ktorymi
zyje. Natomiast sw. Benedykt mowi, ze trzeba patrzec
wlasnie na to, czy nowicjusz znosi cierpliwie przeciw-
nosci. Czesto cytujac ten fragment, oddzielamy go od
szerszego kontekstu. Zakonodawca wspomina jeszcze,
ze nalezy nowicjuszowi przedstawi¢ z gory wszystko, co
jest ciezkie i trudne na drodze do Boga (zob. RB 58,8).
I wcale nie chodzi o to, ze zycie monastyczne jest bez-
nadziejne, przypomina ciggle biczowanie sie na tym lez
padole. Benedykt wie, ze zycie w klasztorze nie uchroni
nas przed trudem. Tak jak ludzie zyjacy w zwigzkach
malzeniskich, w swoich relacjach matzenskich czy ro-
dzicielskich z dzie¢mi maja dni lepsze i gorsze, wzloty
i upadki, czasami sie dogaduja z maltzonkiem, czasami

nie, tak i mnisi czy mniszki w klasztorach zmagaja
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sie z przeciwno$ciami w nich samych i w relacjach.
Ludzie borykajg sie z r6znymi problemami, ale nadal
zyja w swoich rodzinach, starajg sie zachowac¢ wiernosc
wspdimalzonkom, swoim dzieciom, a przez to ich mi-
los¢ rosnie. Analogicznie postepujemy my, jako mnisi
i mniszki w naszych klasztorach.

Jesli w ten sposéb przechodzimy okres for-
macji wstepnej, nabieramy sprawnosci w zyciu
monastycznym, pomimo naszych stabosci. Dzieki tej
sprawnoS$ci wytrwamy w klasztorze az do $mierci. To sg
wlasnie te opprobria, ktore ma na mysli $w. Benedykt,
czyli codziennos$¢, zwykle ludzkie zycie: to, ze trzeba
ugotowac obiad i potem pomy¢ naczynia, czy to, ze
ktos ma ciagle czkawke...

To s3 wlasnie te cztery praktyki, ktore nas przy-
gotowuja do tego, zeby §luby zlozy¢, a wiernos¢ im
gwarantuje, ze w Slubach wytrwamy. Bardzo proste.
Widzimy, ze s3 przydatne i dla mnichéw, i dla mniszek,
i dla ludzi swieckich.

Kiedys pewien czlowiek mowit — i mysle, ze jest
w tym duzo madrosci — ze duchowos¢ monastyczna to
jest duchowos¢ pierwszokomunijna, to jest duchowos¢
dziecka przystepujacego do pierwszej Komunii. Bo
czego sie uczy dzieci przed przyjeciem pierwszej
Komunii? Zeby sie spowiadaly regularnie, modlily rano

i wieczorem, chodzily do kosciola w niedziele i wyko-
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nywaly obowiazki stanu. To w zasadzie jest to, co robig
mnisi, co robig mniszki. Tez sie modlimy o okreslonych
porach, spowiadamy sie w miare regularnie, wykonu-
jemy nasze prace. Dokladnie te cztery gesty, o ktorych
teraz powiedzieliSmy.

Natomiast niejako w tle — i jest to tez bardzo cie-
kawe — 58. rozdzial nakazuje nam bez kofica czyta¢
Regutle. Nowicjusz ciggle wertuje Regute. Kandydat do
zycia mniszego siedzi w celi dla goSci, a Regufa jest
mu ciggle odczytywana, zeby sie z nig konfrontowal.
Uwazam, ze jest to istotne, ze w naszych klasztorach
Reguta jest codziennie odczytywana, ze sg konferencje
na temat Reguly, ze powstajg komentarze. To tresci,
z ktorymi musimy sie ciggle konfrontowad¢, zeby$my
nie zaczeli nagle zy¢ w jakim$ innym ,kosmosie”,
tylko wlasnie jako mnisi, jako mniszki na ziemi Reguty
sw. Benedykta.

Tak czlowiek uksztaltowany przez cztery podsta-
wowe praktyki (wlasciwie przez pie¢, jesli wliczy¢ cia-
gle czytanie Reguly) w koncu sklada sluby. Przeczytajmy
jeszcze, co o tych slubach mowi Benedykt w intryguja-

cych wierszach 17-19 omawianego rozdzialu:

Ten, ktory ma byc¢ przyjety (do wspdlnoty),
w oratorium w obecnosci wszystkich zlozy przy-
rzeczenie stalosci, zachowania obyczajow mona-
stycznych i postuszefistwa. [A zlozy je] przed

22



Bogiem i Jego Swietymi, zeby wiedzial, ze jesli
kiedykolwiek inaczej postgpi, zostanie pote-
piony przez Tego, z ktérego szydzi. Temu swemu
przyrzeczeniu nada forme prosby zwréconej do
Swietych, ktorych relikwie sie tam znajduja, jak
rowniez do aktualnego opata (RB 58,17-19).

Nie potrafie wyjs¢ z podziwu, ze sluby s3 wyrazone
w formie prosby. To nie jest tak, ze czlowiek po czasie
proby — wedtug Reguly rocznym, a teraz, zwlaszcza po
ostatnich ustaleniach Stolicy Swietej, o wiele dluzszym —
kiedy doswiadczy bardzo mocno swojej stabosci, jak i to-
warzyszenia Pana Boga, bedzie w stanie cokolwiek obie-
cywaé¢ Bogu lekkomyS$lnie i o wlasnych sitach. Wlasnie
te swoje przyrzeczenia, te trzy Sluby, ulozy w formie
prosby, pragnienia. ,Tak, Panie Boze, bym chcial, aby
tak sie stalo. Przez wstawiennictwo Swietych prosze Cie,
abys$ wlasnie do takiego stanu mnie doprowadzil”.

Prosba ma by¢ skierowana do swietych i do opata,
czyli tak jakby czlowiek sktadajacy sluby liczyt na
wsparcie Niebios, ale i na wsparcie wspdlnoty, z ktorg
sie wigze. Prosze zauwazy¢, ze jesli sie kogos o co$
prosi, to jednoczesnie kogos$ do czegos$ sie zobowigzuje.
To jest pewien rodzaj umowy, ze ten kto§ pomoze nam,
kiedy bedziemy stabsi.

Sluby w ten sposéb sformutowane umacniaja wspol-

note, poniewaz bierzemy nawzajem za siebie odpowie-
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dzialnos¢. To nie jest tak, ze czlowiek jest na jakiejs
arenie i cala wspodlnota patrzy, myslac: ,Uda mu sie,
czy mu sie nie uda? Niedzwiedz go pokona i zezre, czy
jednak on pokona tego niedzwiedzia?”. My walczymy
razem, nawzajem sie wspieramy w tym, zebySmy w tych
naszych postanowieniach wytrwali. Dlatego wlasnie
jest ta prosba do opata i do Swietych. Wrazliwos$¢ na
obecnos¢ swietych to jest cos, co chyba juz utracilismy.
Wrazliwos¢ katolicka na te prawde o swietych obcowa-
niu, a tym bardziej jeszcze na znak relikwii, przytepiala.
Natomiast dla $w. Benedykta jest to rzeczywistos$¢ bar-
dzo istotna. Swieci nie tylko patrza z gory, nasze zycie
nie jest dla nich widowiskiem, ale spiesza z aktywng
pomocy, po to, zeby czlowiek w tym postanowieniu,
w tej obietnicy wobec Pana Boga wytrwal.

Zauwazmy, ze rozdzial 58. pokazuje nam rzeczy-
wistos$¢ niestychanie dynamiczng, ciggle sie rozwijajaca.
Sluby to pogtebianie relacji z Panem Bogiem, ze wspdl-
noty, w ktorej sie zyje, ale tez z samym sobg. Jest to
perspektywa bardzo optymistyczna, dajaca sile, zwlasz-
cza z punktu widzenia wspélnoty.

[ ostatni juz akcent slubéw, ten moment, kiedy
czlowiek Spiewa: Suscipe me, Domine, secundum mi-
sericordiam tuum et vivam, et ne confundas me ab
expectatione mea (,,Przyjmij mnie, Panie, wedlug Twej

obietnicy, a zy¢ bede. I nie zawiedz nadziei mojej”).
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Pamietajmy o tym, ze czasownik, ktory my ttumaczymy
jako ,przyjmij mnie”, suscipe, suscipere, dostownie po
lacinie znaczy: ,przyjmij pomimo wszystko”. W jezyku
polskim nie ma dobrego odpowiednika takiego cza-
sownika. ,Przyjmij pomimo wszystko”, czyli przez
rok proby, podejmujac cztery ¢wiczenia, poznalem
do glebi mojg stabos¢, wiem, kim jestem, a jednak,
Boze, pomimo mej grzesznosci, pomimo mej stabosci,
chce by¢ Twoim stugg, dlatego suscipe me, ,przyjmij
mnie”, pomimo wszystko, a wtedy bede zyl. Kiedy
natomiast mnie przyjmiesz, to wierze, ze nie zawie-
dziesz mojej nadziei. A moja nadzieja jest to, zebym
wytrwal w wierno$ci do $mierci, wlasnie w tej wspél-
nocie, z ktorg sie wigze. Bardzo osobisty akt. Przyznam
sie, ze odkad pierwszy raz glebiej to zrozumialem, to
bardzo czesto modle sie tym wezwaniem ze Slubow,
stosujac go jako akt strzelisty. W kazdy wtorek staram
sie przed oltarzem $w. Benedykta odnowi¢ moje $luby,
uzywajac tego wezwania. ,Boze widzisz: mingl kolejny
tydzieh mojego zycia w klasztorze, bylo, jak bylo, ale
wierze w Twoje milosierdzie, ze pomozesz mi nawrdcic
sie ostatecznie”.

Jako taki ostateczny gest oddania karte profes;ji
sklada sie wlasnorecznie na oltarzu. Wlasnie na olta-
rzu, tak jak sklada sie hostie. Nasze sluby zostaja zjed-

noczone z Ofiarg Chrystusa Pana, ktory mowi: Ojcze,
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w Twoje rece powierzam ducha mojego (Lk 23,46),
czyli ostatecznie ofiara naszego zycia laczy sie z na-
dzieja zmartwychwstania. To nam réwniez pokazuje,
w jaki sposéb sluby sg czeScig Misterium Paschalnego
Chrystusa, ktory oddaje swoje zycie za braci po to,
zeby je znoéw odzyskac juz jako zmartwychwstaly i pe-

len chwaty.



