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Antoni Zrebiec

»PRAWDZIWE, NAMACALNE, POZYTECZNE”,
CZYLI PO CO CZLOWIEKOWI CUDA:!

Tymczasem w przeciwienistwie [do magicznych sztuczek]
cuda Chrystusa, catkowicie nietknigte ta diabelska utuda,
okazuja si¢ Boskie nie za sprawa wymyslania rzeczy préz-
nych i falszywych, lecz sprawiania prawdziwych i nama-
calnych. Nie po wyimaginowanym bowiem, lecz praw-
dziwym morzu stapat Chrystus na nogach, bez jakiejkol-
wiek todzi jako posredniego narzedzia; przemienit wode
nie w urojone, ale w prawdziwe i dobre wino; nie wymy-
Slone, lecz prawdziwe oczy badz przywracat, badz darowat
Slepcom; udzielat nie pozornego, ale naturalnego stuchu
gluchym, nie udawanej, lecz prawdziwej mowy niemym;
nie falszywie, ale prawdziwie leczyl tredowatych, i nie na
niby, lecz naprawde wyrzucat zte duchy z ciat ludzkich;
nie falszywie, ale prawdziwie leczyt wszystkie stabosci lu-
dzi, wskrzeszal, ktérych zechcial, umartych, i wreszcie
nie jak jakibadz prorok i nie jak jaki§ mag, ale jak Bég
i Pan calego stworzenia, cokolwiek Mu si¢ spodobato, czy-
nit w niebie i na ziemi, na morzu i we wszystkich glebi-
nach’. 1 nie tylko te rzeczy uczynit, lecz nadto przekazat

' Za liczne uwagi, wskazéwki i ulatwienie dotarcia do trudno
dostepnej literatury podczas powstawania niniejszego tekstu, dzie-
kuje prof. Krzysztofowi Skwierczyniskiemu.

> Ps 135(134),6.
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teze moc cudéw wszystkim w Niego prawdziwie wierza-
cym, co jedynie Bég moze [sprawic].

Bowiem o jakichkolwiek niezwyktych dzietach si¢ czyta,
wierzy lub poswiadcza, ze ktokolwiek zdziatat je przed
Nim lub po Nim, aby ich dokona¢, uzyt nie whasnych,
lecz innych sit; dziefa te nie ludzka, lecz Boza moca zo-
staly uczynioné’.

W tych stowach, pochodzacych z adresowanego do
Zydéw polemicznego traktatu, Piotr Czcigodny ukazu-

> AJ 1IV,1750-1769, s. 117: ,At econverso Christi miracula,
huius diabolicae falsitatis prorsus ignara, divina se esse, non ina-
nia et falsa confingendo, sed solida et vera exhibendo, ostendunt.
Non enim phantasticum, sed verum mare Christus pedibus absque
cuiuslibet navis medio instrumento calcavit; non in phantasticum
sed in verum et bonum vinum aquas mutavit, non phantasticos sed
veros oculos caecis aut restituit aut donavit, non auditum simula-
torium sed naturalem surdis, non simulatoriam sed veram mutis lo-
quelam concessit, non fallaciter sed veraciter leprosos curavit, non
fallaciter sed veraciter daemonia de humanis corporibus expulit, non
fallaciter sed veraciter universos languores hominum curavit, mor-
tuos quos libuit suscitavit et tandem non ut propheta quilibet, non
ut magnus aliquis sed ut Deus et Dominus totius creaturae, ‘cuncta
quae voluit fecit in coelo et in terra, in mari et in omnibus abyssis’.
Nec solum ea fecit, sed insuper eamdem miraculorum potentiam
cunctis in se vere credentibus, quod non nisi Deus potest, concessit”.

Nam quicunque vel ante ipsum vel post miranda quaelibet fecis-
se leguntur, creduntur, affirmantur, non propria, sed aliena virtute ad
ea facienda usi sunt; non humana, sed divina potentia operati sunt’;
thum. pol. A. ZreBiEc. Przyklady wszystkich wymienianych przez
Piotra Czcigodnego cudéw Chrystusa mozna znalez¢é w Ewangeliach:
chodzenie po morzu — Mt 14,25-27; przemienienie wody w wino —
J 2,3-9; niewidomi — Mt 9,30; gluchoniemy — Mk 7,32-36; tredowa-
ty — Mk 1,40—45; opetani — Mt 8,16; wskrzeszenie — Mt 9,25.
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je zasadnicza réznice miedzy cudami Chrystusa (miracu-
la Christi) a falszywymi magicznymi sztuczkami (magi-
ca prodigia). W pierwszej chwili nie wydaje si¢ niczym
zaskakujacym, ze za klucz do ich rozréznienia kluniacki
opat uznaje prawde (veritas). Przymiotnik ,prawdziwy”
(verum) w przytoczonym fragmencie powtarza si¢ jak re-
fren, okreslajac istote ewangelicznych cudéw. Wszelkie
niezwykle dzieta (miranda) dokonywane zaréwno przez
prorokéw Starego Testamentu, jak i przez chrzescijan po
Chrystusie, swoja realnos¢ moga czerpad tylko od Stwér-
cy wszystkiego, co rzeczywiscie istnieje’.

Czytajac prezentowane tu po raz pierwszy w pol-
skim przektadzie dzielo Piotra Czcigodnego De miracu-
lis (O cudach), nietrudno jednak nie zauwazy¢ swoistej
niekonsekwencji pomiedzy wyzej sygnalizowana, opar-
t3 na ewangelicznych przyktadach koncepcja cudu, po-
przez ktdry ,sprawiane s rzeczy prawdziwe i namacal-
ne’, a opowiesciami zebranymi przez Piotra. Gdyby do
przedstawianych przez opata Cluny historii zastosowaé
sugerowane przez niego samego kryterium, okazaloby
sig, ze wsréd 61 rozdziatéw tylko pieé przedstawia tak

* J.-P. TorrerL, D. BouTHILLIER, Miraculum. Une catégorie
fondamentale chez Pierre le Vénérable, ,Revue Thomiste” 80 (1980),
s. 363-365. Podobnego rozréznienia na falszywo$¢ sztuczek demo-
néw oraz prawdziwos¢ cudéw Boga, ktdry jako jedyny jest w stanie
co$ stworzy¢, dokonuje w tym samym czasie Piotr Abelard w Ezyce:
P1oTR ABELARD, Scito te ipsum 23, 623—-648, wyd. RM. ILGNER,
CCCM 190, 2001, s. 24 (wyd. pol.: PIOTR ABELARD, Etyka, czyli po-
znaj samego siebie, [w:] TENZE, Rozprawy, thum. L. JoacHIMOWICZ,
Warszawa 1969, s. 191-192).
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rozumiane cuda. Bylyby to realne pojawienie si¢ trzech
hostii w miejsce jednej podczas Mszy’; opowies¢ o poza-
rze w zeniskiej pustelni w Marcigny, ktéry cudownie zo-
stal ugaszony dzigki wierze mniszki Gisli oraz modlitwie
legata papieskiego, arcybiskupa Lyonu Hugona®; karmio-
ny przez aniota zakopany zywcem gérnik’; cud plona-
cych przez calg dobe i niespalajacych si¢ swiec w dzien
Whniebowzigcia w rzymskiej bazylice Santa Maria Mag-
giore® oraz wskrzeszenie pewnego chlopca, ktére dokona-
lo si¢ za wstawiennictwem $wigtego, kluniackiego opata
Majolusa’. Pozostale opowiesci przedstawiaja wizje do-
tyczace Eucharystii i spowiedzi'’, demonéw lub same-
go szatana'', powracajacych z zaswiatéw zmarltych'* oraz
niebianskiej chwaly'’, a objawienia maja w nich mniej
lub bardziej realny charakter. Ukazujace zazwyczaj oso-

> DM 1,2,72-79,s. 11.

® DM 1,22,56-94, s. 67—68.

"DM11,2,s. 100-102.

8 DM 11,30, s. 156—158.

" DM 11,32, s. 161-163.

DM 1,1-6, s. 7-21; 1,8,67—-159, 254-328, s. 26-29, 32-34;
I1,33, s. 164—166.

' DM1,6,10-125,s. 17-20; 1,7, s. 21-23; 1,8,257-328, s. 32—
34;1,12-19, s. 43-58; 1,25, s. 75-79; 11,1, s. 97-99; 11,20, s. 132—
133; 11,28, s. 152—154; 11,33, s. 164—166.

2 DM 1,8,264-289, s. 32-33; 1,10-11, s. 37-42; 1,23-24,
s. 68-74; 1,26-28, s. 80-92; 11,19, s. 131; 11,25-26, s. 142-148;
11,29, s. 154—-15; 11,31, s. 158-161.

13 DM 1,8,235-244, s. 31-32; 1,19,23-30, s. 57-58; 1,20,89—
128, s. 61-63; 1,21, s. 63—64; 11,21,59-71, s. 135.
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biste doswiadczenie pojedynczej osoby widzenia zdaja si¢
nie sprawia¢ zadnej ,,prawdziwej i namacalnej” rzeczy.
Czy wicc tre$¢ De miraculis zawiera opowies¢ o tej
rzeczywistosci, ktéra Piotr Czcigodny w dyspucie z Zy-
dami nazwat ,,cudami Chrystusa uczynionymi w naszych
czasach” (miracula Chrisi nostro tempore facta)?* Wyda-
je sie, ze tak, skoro autor che¢tnie uzywa stowa miracu-
[um w odniesieniu do widzen i wlasnie ten termin zawarl
w tytule swego dziela®. Jak wigc obronié owa ,,prawdzi-
wos¢ 1 namacalnos$¢” tak wydawaloby sie subiektywnych
i ulotnych cudéw? Skad mozna mie¢ pewno$¢, ze przed-
stawione w De miraculis wizje rzeczywiscie wydarzyly sie
za sprawg ,,Bozej mocy”, a nie owej ,,diabelskiej utudy”?
Postawiony tu problem potrzeby podkreslenia wiary-
godnosci przedstawianych wydarzen byl Piotrowi Czci-
godnemu szczegélnie bliski. Skoro spisywane cuda mo-
glyby okaza¢ si¢ szatanisky iluzja lub magiczng sztuczka,
kluczowa rzecza stala sie konieczno$¢ udowodnienia ich
Boskiego pochodzenia. Swiadom tej trudnosci opat Clu-
ny nie tylko dokladnie informuje, gdzie wydarzyt sie
cud i z jakiego Zrédta dowiedzial si¢ o nim, lecz stara si¢
réwniez, by sama wizja byla sp6jna z innymi cudowno-
$ciami lub znajdowala potwierdzenie w ziemskich zda-
rzeniach'®. Te troske autora De miraculis znakomicie ilu-

14 AT1V,1944, s. 122.

> O kontekstach uzycia stowa miraculum oraz jego synoniméw
w dzielach Piotra Czcigodnego zob. J.-P. TorreLL, D. BOUTHILLIER,
Miraculum. Une catégorie fondamentale chez Pierre le Vénérable,
s. 360-363, 553-555.

16 Przykladem pierwszej sytuacji, kiedy wizja potwierdza wizje,
jest: DM 1,8,254-328, s. 32—34.
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struje zakoniczenie opowiesci o pojawieniu si¢ zmarlego
mnicha Stefana Blanc. Przepowiedzial on br. Bernardo-
wi, ktéremu si¢ objawit, jego rychta $mieré. Wiadomos¢
ta, przekazana innym mnichom, miata poswiadczaé au-
tentyczno$¢ proszacej o wstawiennictwo zjawy. Piotr za-
znacza, ze umierajac w wyznaczonym w czasie objawienia
dniu, Bernard ,,udowodnit swoja $miercia, ze byt postan-
cem prawdy (nuntius veritatis)”'’. Dowodu veritas i so-
liditas cudéw mozna jednak szukal glebiej niz jedynie
w ukazaniu historycznosci wydarzenia oraz potwierdze-
nia si¢ wizji w ziemskich faktach. Ujecie miracula Christi
jako ,namacalnych i prawdziwych” doskonale wspélgra
ze wspélczesng nam definicjg cudu w znaczeniu religij-
nym: ,zjawisko, ktére wedlug wierzen religijnych nie
wynika z praw przyrody, lecz daje si¢ wyttlumaczy¢ tyl-
ko interwencja Boga™'®. Niezgodnos$¢ z prawami przyro-
dy odsyta cztowieka naszych czaséw do naukowej niewy-
jasnialnodci cudu, ktéry zdarza si¢ prawdziwie, lecz na
przekér fizyce'. Gdy jednak odniesiemy dzieto Piotra do
duchowosci, teologii, mistyki i mysli antropologicznej
jego czaséw, okaze si¢, ze ukazana wyzej niekonsekwencja
opiera si¢ wlasnie na wspétczesnym rozumieniu religijne-
go cudu i tym samym w kontekscie De miraculis okazuje
si¢ czysto pozorna. Skoro jedynym dazeniem zycia czto-

7 DM 1,10,55, s. 32.

¥ Cud, [w:] Stownik jezyka polskiego, red. W. DOROSZEW-
sKI, https://sjp.pwn.pl/doroszewski/cud;5418080.html  (dostep:
23.09.2020).

O wspdlczesnych koncepcjach cudu religijnego z perspekty-
wy filozoficznej zob. A. SWIEZYNSKI, Filozofia cudu, Warszawa 2012.



,Prawdziwe, namacalne, pozyteczne” 17

wieka powinno by¢ zbawienie, wszystko, co najistotniej-
sze i prawdziwe, dzieje si¢ nie na zewnatrz, lecz wewnatrz
niego. Dwéch wielkich teologéw XII w., z ktérymi ko-
respondowat Piotr Czcigodny, a wiec jeden z najwybit-
niejszych ojcédw scholastyki — Piotr Abelard oraz mistyki
— Bernard z Clairvaux, mimo dzielacych ich réznic zga-
dzali si¢ co do tego, ze by osiagnaé ten upragniony cel,
konieczne jest najpierw poznanie samego siebie®. Przed-
stawiane przez kluniackiego opata wizje stanowia zmy-
stowe ukazanie si¢ duchowej rzeczywistosci, ktdrej real-
nos¢ jest dla wspétczesnych mu ludzi réwnie ,,prawdziwa
i namacalna’, co istnienie cielesnego $wiata. Grzeszny
kaptan, ktéremu podczas kolejnych Mszy hostie znikaty
z ottarza, gdy po spowiedzi pojawiajg si¢ na nowo ,,z nie-
ba zwrécone”, ,,zdumiony dzigkowal Bogu z calg radoscia
wewnetrznego cztowieka™?!.

0 G. CONSTABLE, 7he reformation of the Twelfth century, Cam-
bridge 1996, s. 275. Sokratyczna maksyma ,,poznaj samego siebie”
(scito te ipsum lub nosce te ipsum) byta niezwykle popularna w wieku
XII. Abelard zatytulowat tak nawet swojq Etyke, zob. wyzej przyp. 4;
zob. tez R. Ticny, Mistyczna historia czlowieka wedlug Bernarda
z Clairvaux, Poznaii 2011, s. 82-95; J.E BeNTON, Consiousness of
Self and Perception of Individuality, [w:] Renaissance and Renewal
in the Twelfth Century, red. R.L. BEnsoN, G. CoNsTaBLE, Toronto
1991, s. 263-295.

21 DM 1,2,79-80: ,Admirans igitur, et toto hominis interioris
iubilo Deo gratias agens”. Termin homo interior rozpowszechniony
zostal przez $w. Augustyna. Jego refleksja nad stworzonym na po-
dobienistwo Tréjcy Swigtej ,cztowieku wewnetrznym” znajduje sig
w traktacie O Tidjcy Swigtej. Zob. AucusTYN z Hiprony, O Tidjcy
Swigtej X=XV, tlum. M. Stoxowska, Krakéw 1996, s. 286—528.
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Z istotnego zwiazku veritas i soliditas 7 przemiana w zy-
ciu duchowym wynika trzecia kategoria, okreslona w dys-
pucie z Zydami i pozwalajaca rozrézni¢ cuda Boskie od
szatafiskich — musza by¢ one ,,przydatne do zbawienia™>.
Dopiero po sformutowaniu tych warunkéw opat Cluny
pyta: ,Czy juz widzisz, Zydzie, réznice miedzy znakami
i znakami, cudami i cudami, rzeczami nadzwyczajnymi
i rzeczami nadzwyczajnymi?”> Podkres§lana od samego
Prologu do De miraculis pozytecznos¢ (utilitas) cudéw do-
tyczy zaréwno zywych i przybywajacych z zaswiatéw bo-
hater6w przedstawianych historii, jak i tych, ktérzy zebra-
ne w dziele opowiesci ustysza lub przeczytaja®.

W tym krétkim wprowadzeniu skupie si¢ na roli, jaka
cuda pelnig w historiach zyjacych bohateréw De miracu-
lis. Ukaze, jak w opowiadaniach poswieconych Euchary-
stii i spowiedzi Piotr Czcigodny przedstawia uniwersalng
histori¢ cztowieka, ktéry dzigki cudownemu wydarzeniu
uswiadamia sobie cigzar wlasnego grzechu i staje przed
eschatologicznym wyborem — pokuty i nawrécenia lub
wiecznego potepienia. Zanim jednak przejde do analizy
konkretnych fragmentéw 7rédla, przedstawie krétko
postaé autora, histori¢ spisywania De miraculis oraz gtéw-
ne cele, ktére przyswiecaly mu w przedsiewzieciu pracy
nad tym dzietem.

2 AJ1V,1786-1844,s. 118-119.
2 AJ1V,1844-18406, s. 119: ,Vides adhuc Judaee distantiam in-

ter signa et signa, miracula et miracula, prodigia et prodigia?”

2 DM 1,Prol.,1-7, s. 3; DM 1,9,1-17, s. 34-35.
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I. Piotr Czcigodny i jego De miraculis
Piotr Czcigodny — zycie i dzieto

Dziewiaty opat Cluny pochodzit z moznej rodziny
z Montboissier w Owernii. Prapradziadek Piotra, naj-
starszy jego przodek znany z imienia, nazywat si¢ Hu-
gon z Palliers i ze wzgledu na swojg hojno$¢ otrzymat
przydomek Spruty®. Wracajac wraz z matzonks Isengar-
da z pielgrzymki do Rzymu, ufundowat okoto roku 1000
klasztor San Michele di Chiusa w poblizu Turynu. W ko-
lejnych pokoleniach réd zyskiwal na znaczeniu w senio-
ralnym $wiecie Owernii*. Potomkowie Hugona i Isen-
gardy postawili w Montboissier zamek i zyskali tytut
principes. Zacie$nily si¢ réwniez zwiazki rodziny z sasied-
nim kluniackim klasztorem w Sauxillanges. Rodzice Pio-
tra Czcigodnego — Maurycy i Rengarda — zgodnie z dos¢
rozpowszechniong wsréd poboznych rodzin szlacheckich
praktyka w obliczu $mierci wstapili do klasztoréw. Ojciec

» Informacje o rodzinie Piotra Czcigodnego czerpi¢ z: G. Con-
STABLE, 1he family of Peter the Venerable, LPV 11, s. 233-247; ].-P.
TorRELL, D. BOUTHILLIER, Pierre le Vénérable et sa vision du monde.
Sa vie — son oeuvre — [homme et le démon, Leuven 1986, s. 3—15;
D. loGNA-Prat, £ad i wykluczenie. Cluny i spolecznosé chrzescijariska
wobec herezji, judaizmu i islamu (1000—1150), tum. W. KOSIOREK,
ZMM 2,2013,s. 169-171.

26 O moznych rodach w Owernii powstala monografia, w ktérej
omawiane s3 réwniez losy rodziny Piotra z Montboissier: CH. Lau-
RANSON-ROsAz, Luaunvergne et ses marges (Velay, Gévaudan) du VIII au
X siécle. La fin du monde antique?, Le Puy-en-Velay 1987.
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umart jako mnich w Sauxillanges, a matka juz jako wdo-
wa wybrala zeriska pustelni¢ w Marcigny.

Stopniowo zyskujaca na znaczeniu rodzina poboz-
nych miles z Owernii w pokoleniu Piotra Czcigodnego
dotarta na szczyty koscielnej kariery. Kluniacki opat miat
co najmniej szesciu braci i prawdopodobnie réwniez sio-
stry. Najstarsi, Hugon i Eustachy, wiedli zycie $wieckie,
zarzadzajac odziedziczonymi po ojcu dobrami, za$ ko-
lejnych czterech piastowalo znaczace koscielne godno-
sci. Armand przez jaki$ czas byt przeorem w Cluny i w
Sauxillanges, aby w konicu zostaé opatem w Manglieu.
Jordan kierowat klasztorem w La Chaise-Dieu, Pons za$
w Vézelay. Czwarty z braci, ktérzy wiedli zycie duchow-
nych, Herakliusz, nie wstapit do Cluny, lecz zostat ka-
nonikiem, w 1153 r. wybranym na arcybiskupa Lyonu.
O bratanicach Piotra, Malgorzacie i Pontii, cérkach naj-
starszego z braci, Hugona, wiadomo, ze zostaly mniszka-
mi w Marcigny, a stryj skierowal do nich list poswigcony
dziewictwu?.

Autor De miraculis urodzit sie w 1092 lub 1094 r. i w
dzieciristwie zostal oddany jako oblat do klasztoru w Sau-
xillanges. W 1109 r. zlozyt luby w Cluny, nastgpnie
przez pewien czas wdrazal si¢ w monastyczne zwyczaje
i obowiazki w Sauxillanges lub w samym opactwie
macierzystym. Pierwsze wazne stanowisko otrzymat
w 1116 r., gdy objat funkcje kierownika szkoty i prze-
ora klasztornego w Vézelay. Nastepnie, prawdopodobnie
w roku 1120 zostal przeorem klasztoru w Domene, kt6-

27 Z.ob. Piotr CzciGoDpNy, List 185, LPV'1, s. 427-434.
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ry to urzad piastowat az do wyboru na dziewiatego opata
Cluny 22 sierpnia 1122%,

Piotra wybrano w czasach glebokiego kryzysu
i pekniecia w tonie kluniackiej wspélnoty. Kierujacy od
1109 r. opactwem Pons z Melgueil zostat ztozony z urze-
du przez papieza Kaliksta IT (do dzis$ nie jest jasne, czy
zrobit to dobrowolnie, czy tez zostal do tego zmuszony),
po czym udat sie na pielgrzymke do Ziemi Swietej*. Na
jego nastepce w kwietniu 1122 r. mnisi wybrali Hugona
IT z Marcigny, ktéry zmart 9 lipca, po niespetna trzech
miesigcach sprawowania funkcji. Wtedy urzad zostaje
powierzony miodemu Piotrowi z Montboissier. Jednak
Pons po roku wraca z Palestyny do Italii, osiada w klasz-
torze w okolicach Vicenzy i zaczyna budowaé swoje
stronnictwo wsréd mnichéw. Dramaturgie dalszych wy-
darzeri przedstawia dosadnie i niebezstronnie sam Piotr
Czcigodny w De miraculis, opisujac, jak podczas jego nie-
obecnosci byly opat napadl na klasztor, dokonat w nim
rozboju, licznych kradziezy i mordéw, uzurpujac sobie

28 J.-P. TorreLL, D. BOUTHILLIER, Pierre le Vénérable et sa vision
du monde, s. 16-21; M. Pacaurt, Dzieje Cluny, ttum. A. Z1ERNICKI,
red. nauk. M. T. GroNowskr OSB, przedmowa D. RicHE, ZrMon
54,2010, s. 289-290.

* Na temat genezy i przebiegu schizmy Ponsa toczg si¢ wéréd
badaczy liczne spory i polemiki. Klasyczne juz dzi$ stanowiska stresz-
cza: M. Pacaut, Dzieje Cluny, s. 275-289. O roli Bernarda Grosa,
przeora wspomnianego przez Piotra w De miraculis, zob. G.M. CaN-
TARELLA, Na marginesie dziejow Cluny. Bernard Gros, ttum. K. Szcza-
EUBA, [w:] TENZE, Comites aulae coelestis. Studia z historii, kultury
i duchowosci Cluny w Sredniowieczu, thum. A. Haase 1 1N., red. T.M.
Gronowskl OSB, K. SkwierczyXski, ZrMon 47, 2009, s. 19-30.
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prawo do wiadzy”. Przyréwnany przez Piotra do ,,szaleja-
cego, uwolnionego na jakis czas, szatana” Pons nie rzadzit
jednak w Cluny zbyt dlugo. Nast¢pca Kaliksta II, Ho-
noriusz II wzywa w 1126 r. Piotra Czcigodnego i Ponsa
wraz ze stronnikami do Rzymu, gdzie sprawa zostaje roz-
strzygnicta na korzys¢ pierwszego®'. Papiez ekskomuni-
kuje i wiezi Ponsa, za$ Piotr zyskuje pelng legitymizacje
sprawowanego przez siebie urzedu. Przed opatem staje
jednak trudne zadanie godzenia rozbitych na dwa stron-
nictwa mnichéw.

Nie bylo to jego jedyne wyzwanie. Obok konfliktéw
wewnetrznych opat musial mierzy¢ si¢ z zarzutami ze-
wnetrznymi ze strony cystersow oraz z powaznymi trud-
nosciami finansowymi. Polemika kluniacko-cysterska,
cho¢ jej zalazki mozna dostrzec juz za rzadéw Ponsa,
z petng moca wybucha réwnolegle z pontyjska schizma’.

0 DM 11,12,58-95, s. 119-120.

31 Piotr Czcigodny relacjonuje te wydarzenia: DM 11,13,7-56,
s. 121-122.

32 Przebiegowi polemiki w calym jej zniuansowaniu poswigco-
na jest monografia: M. T. Gronowsk1r OSB, Spdr o tradycje. Cluny
oczyma swoich i obcych miedzy pochwaly a negacjig, ZMM 1, 2013.
Najwazniejsze teksty powstate w ramach tej dyskusji zostaly przettu-
maczone i wydane w zbiorze: Polemika kluniacko-cysterska z XII wie-
ku, ttum. E. Buszewicz, red. M. T. Gronowskl OSB, ZrMon 55,
2010. Zob. tez J.-P. TorreLL, D. BOUTHILLIER, Pierre le Vénérable
et sa vision du monde, s. 30—43; G. CONSTABLE, 1he Monastic Poli-
cy of Peter the Venerable, [w:] Pierre Abelard — Pierre le Vénérable. Les
courants philosophiques, littéraires et artistiques en Occident au milieu
du XIF siécle, red. R. Louis, J. JoLiver, J. CHATILLON, Paris 1975,
s. 119-142.
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Bernard z Clairvaux i jego wspétbracia zarzucali klunia-
tom odejscie od Reguly $w. Benedykta miedzy innymi
przez zbytek w positkach, strojach i oprawie liturgicznej,
stronienie od pracy fizycznej oraz niezachowywanie na-
kazanego przez Regufe milczenia. Odpowiedzi na ataki
cysterséw udzielit sam opat Cluny w dlugim polemicz-
nym Liscie 28 skierowanym do Bernarda®. Zewnetrz-
na krytyka kluniackich obyczajéw stata si¢ katalizatorem
przemian w fonie kierowanej przez Piotra Czcigodne-
go wspdlnoty. W 1132 r. zwoluje on do Cluny pierw-
sza w historii kapitule generalna, w ktérej sktad wcho-
dzili wszyscy przetozeni zaleznych opactw i przeoratéw
oraz liczni mnisi, a w 1146 r. spisuje Statuty, w ktérych
przedstawia realizowane przez siebie od czaséw kapituty
regulacje klasztornych zwyczajéw dotyczace wielu z dys-
kutowanych pomiedzy cystersami a kluniatami kwestii®*.
W swoich dziataniach reformatorskich, z jednej strony,
pictnuje rzeczywiste naduzycia, z drugiej za$ — nie przy-
chylajac si¢ do cysterskiego rygoryzmu, prébuje zacho-
waé to, co swoiscie kluniackie. Ta umiarkowana droga
naraza opata na podwdjng krytyke: zaréwno ze strony
konserwatystéw, oskarzajacych go o odejscie od tradycji,
jak i zwolennikéw radykalniejszych reform oraz nowe-
go monastycyzmu, dlatego w statutach jednoczesnie od-
woluje si¢ do swoich wielkich poprzednikéw: Majolusa,

% P1otr CzCIGODNY, List 28, [w:] Polemika kluniacko-cysterska
z XII wieku, s. 151-2406.

3 Statuta Petri Venerabilis, wyd. G. CONSTABLE, Siegburg 1975
(Corpus Consuetudinum Monasticarum, 6), s. 19-1006.
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Odylona czy Hugona z Semur i broni mozliwosci dosto-
sowywania zwyczajéow do aktualnych potrzeb, jako reali-
zacji stow Chrystusa: ,/ To szabat zostal ustanowiony dla
czlowieka, a nie czlowiek dla szabatu™°.

Z cysterskimi oskarzeniami o bogactwo kontrastu-
je faktyczne ubdstwo opactwa. Po dwudziestu szesciu la-
tach od objecia urzgdu opata Piotr Czcigodny skarzyt sie,
ze gdy wstgpowal na to stanowisko, ,napotkat Kosciét
wielki, pobozny i stawny, lecz bardzo biedny, o wielkich
wydatkach, i gdy przyréwnaé wydatki do przychodéw,
prawie nic nie zostawato. Dom liczyl przeszlo trzystu bra-
ci, lecz wlasnym sumptem mégt utrzymacé ledwie stu™.
Za pomocy uszczelnienia przeplywédw finansowych we-
wnatrz opactwa oraz licznych zabiegéw dyplomatycz-
nych udaje si¢ uratowa¢ znajdujacg si¢ na progu zapasci
kluniacka gospodarke. Mimo to dziatania Piotra bywaja
oceniane jako nieprzystajace do nowej, dwunastowiecz-
nej sytuacji ekonomicznej, w ktdrej zwigksza sie rola pie-
niadza, podczas gdy on, korzystajac z wzorcdw z czaséw
swoich poprzednikéw, stawial na samowystarczalnosé

% Mk 2,27. Por. J.-P. TorreLL, D. BOUTHILLIER, Pierre le Véné-
rable et sa vision du monde, s. 40; M. Pacaut, Dzieje Cluny, s. 299—
303.

3% ProTr CzcC1GODNY, Dispositio rei familiaris Cluniacensis, PL
189, kol. 1047B-C: ,Notum facio igitur ego frater Petrus humilis
Cluniacensis Abbas omnibus istud legentibus quod quando ad hoc
officium ante viginti sex annos assumptus sum, magnam quidem
Ecclesiam, religiosam et famosam inveni, sed pauperrimam, magna-
rum expensarum, et comparatis redditibus ad expensis, nullorum
pene reddituum. Trecenti erant vel eo amplius fratres, nec centum
de propriis sumptibus domus illa procurare valebat”.
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opactwa, usprawniajac produkcje w kluniackich dome-
nach”’.

Rozwiazywanie probleméw finansowych oraz odbu-
dowa wizerunku Cluny wymagaly od Piotra Czcigod-
nego podejmowania czgstych, nierzadko dalekich po-
drézy®®. Podobnie jak dla jego poprzednikéw najczestsza
destynacja byly Italia i Rzym. Z pierwszej podrézy do
Stolicy Apostolskiej, w roku 1125, Piotr przywidzt az
pie¢ papieskich bulli potwierdzajacych legalnos¢ jego
urzedu, przywilejé6w nadanych uprzednio Cluny oraz
poddajacych jego wladzy klasztory, ktére rozluznily wig-
zy z opactwem”. Kolejna wizyta miala miejsce juz rok
p6zniej w zwiazku ze schizma Ponsa i tym razem opat
przywiézl ze sobg nie bulle, lecz ci¢zka goraczke. W cia-
gu swych rzadéw wyruszat do Italii jeszcze o$miokrotnie,
w tym trzykrotnie na papieskie zaproszenie. Poza wypra-
wami przez Alpy Piotr Czcigodny dwukrotnie odwiedzit
Anglie, raz Niemcy i raz Hiszpani¢. Odbyta w roku 1142
podréz na Pétwysep Iberyjski odegrala szczegélng role
ze wzgledu na dziatalno$¢ polityczng oraz intelektualng
kluniackiego opata®. Z dwoch celéw, ktdre Piotr sam
sobie wyznaczyl: wizytacji tamtejszych klasztoréw klu-

37 ].-P. TorreLL, D. BOUTHILLIER, Pierre le Vénérable et sa vision
du monde, s. 43—48; M. Pacaut, Dzieje Cluny, s. 309-312.

3% Zob. G. ConstaBLre, Chronology and Itinerary of Peter the
Venerable, LPV'11, s. 257-269.
3 ].-P. TorreLL, D. BOUTHILLIER, Pierre le Vénérable et sa vision

du monde, s. 49-53.

407, KrRiTZECK, Peter the Venerable and Islam, Princeton 1964,
s. 3—14.
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niackich oraz pielgrzymki do Santiago de Compostela,
powidd! si¢ tylko pierwszy. Badacze sugeruja jednak, ze
najwazniejsze dla niego byto spotkanie w Salamance kré-
la Kastylii-Leonu Alfonsa VII i uzyskanie od niego nalez-
nego na gruncie wczesniej zawartej umowy finansowe-
go wsparcia dla opactwa®!. Ponadto to wlasnie tam Piotr
spotkat si¢ z Robertem Kettonem, Hermanem z Dalma-
¢ji, Piotrem z Toledo oraz pewnym anonimowym muzut-
maninem, dzigki ktéremu zapoznat si¢ z tacinskim thu-
maczeniem Koranu oraz innych pism islamu, co stato si¢
przyczynkiem do jego pracy nad ostatnim dzietlem pole-
micznym: Contra sectam sive haeresim Saracenorum, do
ktérego powrdce przy omawianiu pism Piotra®.
Kierujac ogromng monastyczng wspélnota, ktérej
poddane byty liczne klasztory w catej Francji, w p6tnoc-
nej Italii, w Anglii i w Hiszpanii, Piotr Czcigodny mu-
sial prowadzi¢ aktywna dziatalno$¢ polityczng zaréwno
lokalnie, jak i w ramach calej tacinskiej christianitas. Po-
lityke lokalng znamionuja okresy pokoju i napie¢ pomig-
dzy Cluny a biskupami Macon i Lyonu®. Jednak najwaz-
niejsze dla kluniackiej dyplomacji, co wida¢ choéby po

4 O stosunkach Cluny i wladcéw Kastylii-Leonu w XI i na po-
czatku XII w. zob. M. T. GRoNowsk1 OSB, Pienigdze, mnisi i poboz-
nosé, ,Przeglad Historyczny” 101/4 (2010), s. 573-582.

42 1.-P. TorreLL, D. BOUTHILLIER, Pierre le Vénérable et sa vision
du monde, s. 59-67. O podrézach Piotra, zob. klasyczny juz artykut:
D. VAN DEN EYNDE, Les principaux voyages de Pierre le Vénérable, ,,Be-
nedictina” 15 (1968), s. 58—110.

3 Zob. G.M. CantareLLA, Cluny, Lyon, Rzym (1119-1142),
tlum. K. Szczarusa, [w:] Comites aulae coelestis, s. 109—143.
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liczbie odbytych przez opata podrézy, pozostaly relacje
z papiestwem. Kiedy w 1130 r. elekcja Innocentego 11
zostala w Rzymie uznana za nieprawomocna, co zapo-
czatkowato trwajaca osiem lat schizme, papiez z poczat-
ku znalazl schronienie wtasnie w burgundzkim opactwie.
Cho¢ przez caly czas podziatu w Kosciele powszechnym
Piotr opowiadat si¢ jednoznacznie za Innocentym, jego
retoryka przeciw antypapiezowi Anakletowi nie byta tak
ostra jak u innych monastycznych przywédcéw, chociaz-
by Bernarda z Clairvaux czy Guigo I z Kartuzji*. Podkre-
slajac role pokoju w relacjach miedzy wladcami chrzesci-
janskimi, opat Cluny dystansowat si¢ réwniez od wypraw
wojennych cesarza Lotara wymierzonych przeciw Ana-
kletowi i krélowi Sycylii Rogerowi II. Po zakoriczeniu
schizmy, gdy stosunek stronnikéw Innocentego do Ro-
gera radykalnie si¢ zmieni, Piotr nie bedzie szczedzil po-
chwat i afirmacji wladcy, wynoszac go ponad innych kré-
16w chrzescijarniskich®.

Pokojowe nastawienie kluniaty, ktéry uwazal, ze re-
prezentujacy duchowny stan mnisi nie powinni walczy¢
mieczem, lecz stowem i modlitwa, mozna dostrzec réw-
niez w jego niejednoznacznym stosunku do krucjat. Tor-

“ Zob. G. KniGHT, Politics and Pastoral Care. Papal Schism in
Some Letters of Peter the Venerable, ,Revue Bénédictine” 109 (1999),
5. 359-390. Zywot Mateusza z Albano w De miraculis, gdzie Anaklet
wprost przyréwnany jest do Antychrysta, byl pisany juz po zakon-
czeniu schizmy, dzigki czemu Piotr mégt pozwoli¢ sobie na ostrzej-
szy, mniej koncyliacyjny ton: DM 1,16,19-23,s. 127.

4 7ob. G. KNnigHT, Politics and Pastoral Care, s. 371-381; zob.
tez G.M. CANTARELLA, Ruggero 1], Roma 2020, passim.
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rell i Bouthillier zaznaczaja, ze cho¢ nie sprzeciwia si¢ on
samej idei walki przeciw Saracenom, istniejg co najmniej
trzy powody, dla ktérych sie od niej dystansuje®®. Po
pierwsze, Piotr Czcigodny — i jest to ewenement w jego
czasach — piszac swoje Contra sectam Sarracenorum, wo-
lat podja¢ z islamem walke na stowa, a nie na miecze.
Po drugie, twierdzil, ze mnisi nie powinni uczestniczy¢
w krucjatach ze wzgledu na sluby statosci. Wreszcie opat
Cluny sugerowal, ze rycerze sa co najmniej w tym samym
stopniu potrzebni, by dba¢ o pokdj w Burgundii, co do
prowadzenia wojny w Palestynie.

Pisma Piotra skladaja si¢ z korpusu listéw, czte-
rech kazad, hymnéw liturgicznych, dokumentéw wy-
danych na potrzeby opactwa, trzech traktatéw pole-
micznych oraz ksiegi cudéw De miraculis. Zaréwno pod
wzgledem liczby napisanych dziel, jak i wszechstronno-
$ci poruszanej w nich tematyki Piotr Czcigodny wyrdz-
nia si¢ sposréd wszystkich urzedujacych przed nim opa-
téw kluniackich, a do jego spuscizny mozna przyréwnaé
chyba tylko dzieto zyjacego dwa wieki wczesniej Odona.
Ogromna, zebrana i wydana przez Gilesa Constable’a
kolekgja listéw do réznych adresatéw, w tym do darzo-
nego wielkim szacunkiem, mimo cz¢sto ostrej wymia-
ny argumentdw, Bernarda z Clairvaux, papiezy, wladcéw
swieckich, dostojnikéw koscielnych, mnichéw, przy-
jacidt czy wlasnej rodziny, daje $wiadectwo o zlozonej

4 J.-P. TorreLL, D. BOUTHILLIER, Pierre le Vénérable et sa vi-
sion du monde, s. 78-82; Por. D. loGNA-PraT, £ad i wykluczenie,
s. 492—-496.
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osobowosci Piotra oraz jego dziatalnosci duszpasterskiej,
politycznej i spotecznej na wielu plaszczyznach, stano-
wiac cenne zrddto do badani zaréwno nad zyciem same-
go autora, jak i historig opactwa wraz z siecia zaleznych
od niego klasztoréw, a takze szerokiego spektrum zagad-
niet zwiazanych z polityka, spoteczedstwem i kulturg
Europy XII w.”” Kazania, z ktérych dwa zostaly poswie-
cone $w. papiezowi Marcelemu, jedno swigtu Przemie-
nienia Panskiego i jedno chwale Grobu Passkiego, byty
odczytywane mnichom podczas liturgii w Cluny*®. Spo-
srod twérezosci poetyckiej na wyrdznienie zastuguja dwa
hymny: na czes¢ Chrystusa oraz poswigcony sw. opatowi
Hugonowi®. Najwazniejsze dokumenty to wspomniane
wyzej Statuty, regulujace liturgie i zwyczaje kluniackie®,

°1) stanowiace

oraz Dispositio rei familiaris Cluniacensis
podsumowanie dzialain ekonomicznych Piotra. Jednak
dla zrozumienia oryginalnosci jego mysli najwazniejsze
sa dtugie dysputy polemiczne oraz niejako uzupetniajace
je dzieto: De miraculis (O cudach).

7 LPVI-IL.

8 (3. CONSTABLE, Petri Venerabilis sermones tres, ,Revue Béné-
dictine” 64 (1954), s. 232-272; PL 189, kol. 953B—1006A (P1oTr
Czc1GopNY, Homilie kluniackie (Sermones Cluniacenses), thum.
E. Buszewicz, red. nauk. i oprac. M. T. GRoNowskr OSB, ZrMon
94, 2020 [w druku]).

“PL 189, kol. 1005B-1024A.
°0 Zob. przyp. 34.
' PL 189, kol. 1047B-1054C.
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Traktaty Contra Petrobrusianos hereticos’*, Adversus Tu-
dacorum inveteratam duritiem™ oraz wspomniana wyzej
w kontekscie wyprawy do Hiszpanii i stosunku do kru-
cjat dyskusja z islamem Contra sectam sive haeresim Sara-

%, stanowia swoisty tryptyk wymierzony w tych,

cenorum
ktbrzy sytuuja si¢ na zewnatrz Kosciota, a wiec odpowied-
nio: heretykéw, Zydéw i muzutmanéw. Wszystkie trzy
taczy jezyk i sposéb prowadzenia dyskusji, nieustannie
odwotujacy si¢ do logicznego rozumowania. Piotr Czci-
godny, przyjaciel jednego z najbardziej wptywowych filo-
zoféw epoki, Piotra Abelarda (udzielit mu azylu w Clu-
ny, gdy ten pod koniec zycia zostal skazany za herezje
na wieczne milczenie), zainspirowany rodzaca si¢ na jego
oczach scholastyka prébuje prowadzi¢ ze swoimi adwer-
sarzami dyspute na racjonalne argumenty”. Nowatorski
wydaje si¢ przede wszystkim wybér 7zrédet, ktére wyko-
rzystuje w debacie, postugujac si¢, przynajmniej zgod-
nie z wstgpnymi deklaracjami, jedynie pismami, ktérych
autorytet uznawany byl przez strone przeciwna, zas moc
swoich argumentéw pozostawiajac uniwersalnemu rozu-
mowi cechujacemu wszystkich ludzi niezaleznie od wy-
znawanej przez nich religii>®. W dyskusji z petrobruzjana-

2 CP.
53 A]J.
“ CS.

> O relacjach Piotra Czcigodnego z Abelardem zob. P. Zgrsi,
Lepistola 98 de Pierre le Vénérable, [w:] Pierre Abelard — Pierre le Veé-
nérable, s. 215-234.

¢ O metodach argumentacji Piotra zob. D. logNa-Prat, £ad
i wykluczenie, s. 199-2306.
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mi, ktérzy odrzucali autorytet Ojcéw Kosciota, odwotuje
sie wylacznie do Biblii. W debacie z Zydami wykorzystu-
je jedynie Stary Testament, wskazujac jednak, ze whasci-
we jego odczytanie prowadzi do koniecznosci przyjecia
Ewangelii, a takze siega do laciriskiego tlumaczenia Tal-
mudu. Co moze wyda¢ si¢ szczegblnie zaskakujace, aby
moc prowadzié stowng walke z Saracenami, zapoznaje si¢
z przetozonymi na facing pismami arabskimi i fragmen-
tami Koranu.

Dopelniajace si¢ wzajemnie dzieta polemiczne Pio-
tra Czcigodnego francuski mediewista Dominique Io-
gna-Prat poddaje wnikliwej analizie w dost¢pnej polskie-
mu czytelnikowi monografii £ad i wykluczenie. Cluny
i spolecznosc chrzescijariska wobec herezji, judaizmu i islamu
(1000-1150). Ukazuje on, jak reprezentujacy glos klu-
niackiej spotecznosci Piotr Czcigodny, niejako w imieniu
stanowigcego duchowq rodzing (familia) i dazacego do
uniwersalizmu Ko$ciota, okresla tozsamos¢ spoteczeristwa
chrzescijaiiskiego dzicki odrzuceniu obcych, heretykéw
i wyznawcow innych religii nie tylko poza granice wspdl-
noty wierzacych, ale wrecz poza spoteczeristwo. Jesli kto$
uznaje autorytet Ksigg a jednoczes$nie nie przyjmuje ply-
nacych z nich racjonalnych wnioskéw, swiadczy to o jego
niezdolnosci do postugiwania si¢ tym, co stanowi o isto-
cie cztowieczedistwa — naturalnym rozumem. Do refleksji
nad zamykajacym przedstawiany tu korpus dziet dziewia-
tego opata Cluny De miraculis przejde nizej, pochylajac
si¢, w $lad za najlepiej opracowujaca to dzieto monografia
Torrella i Bouthillier, kolejno nad jego datacja i historig
powstawania oraz wieloaspektowa, barwng trescia.
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Smier¢ Piotra Czcigodnego w Boze Narodzenie
1156 r. konczy pewien okres w dziejach Cluny. Mozna
$miato stwierdzié, ze byl on ostatnim z wielkich opatéw,
kt6rzy rzadzili siecig kluniackich klasztoréw dlugo i gra-
li pierwszoplanows role wsrdd autorytetéw duchowych
swojej epoki. Samo Cluny, cho¢ wciaz jeszcze przytacza-
jace do siebie nowe klasztory, przestaje by¢ jedynym, naj-
bardziej znaczacym centrum na monastycznej mapie Eu-
ropy, a okoto wiek po $mierci Piotra rozpocznie si¢ okres
jego powolnej i dtugotrwatej dekadencji’’. Opat, ktérego
pisma i dziatalno$¢ doglebnie przenikata kluniacka du-
chowos$¢, stal si¢ najpelniejszym a zarazem ostatnim jej
wyrazicielem.

De miraculis — czas i historia spisywania

Az do czasu pojawienia si¢ poswicconej w wigkszo-
sci De miraculis monograhii Torrella i Bouthillier badacze
datowali powstanie dwdch ksiag cudéw Piotra Czcigod-
nego na ostatnie dziesicciolecie jego zycia’®. Doktadne
przebadanie tradycji rckopismiennej przez francuskich
mediewistéw pozwolito jednak na ustalenie, ze dzieto
w pierwotnej wersji zostato ukoniczone juz wiosna roku
1135, nastepnie zas poddawane licznym przerébkom re-
dakcyjnym oraz uzupelniane o nowe, cudowne opowie-
$ci, ostateczng forme przybrato na chwile przed $miercia
autora. Z tych obserwacji mozna wysnu¢ wniosek, ze De

°7 Zob. M. Pacaut, Dzieje Cluny, s. 323-373.

>8 J.-P. TorRELL, D. BOUTHILLIER, Pierre le Vénérable et sa vision
du monde, s. 107—112.
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miraculis stanowilo swoiste opus vitae Piotra, przerabiane
i ulepszane, powstajace réwnolegle z pisanymi przez nie-
go listami i traktatami polemicznymi. Zwigzle zaprezen-
towanie historii spisywania dzieta pozwoli lepiej zrozu-
mied zaréwno jego tresé, jak i kompozycje.

W swojej ostatecznej formie De miraculis sktada sig
z dwéch ksiag, zawierajacych facznie 61 rozdziatéw, kts-
re obfituja w cudowne opowiesci po$wigcone tematy-
ce Eucharystii i spowiedzi, widzeniom duchéw, demo-
néw oraz objawieniom niebianskim®®. Znaczng czesé
drugiej ksiegi zajmuje wlaczony w nig Zywot Mateusza,
mnicha kluniackiego i przyjaciela samego opata, kt6-
ry nastepnie zostal kardynatem, biskupem Albano. Jed-
nak powstata w 1135 r. pierwotna redakcja dzieta, keé-
ra w $lad za Bouthillier bede nazywal kolekcjq krétka,
roznifa si¢ znaczaco od ostatecznej — diugiej. Poswiad-
czona zostala w o$miu rekopisach, w tym dwéch dato-
wanych na XII w. i podobnie jak kolekcja dluga sktada-
ta si¢ z dwoch ksiag®. Zawierata jedynie te cuda, ktére
w ostatecznej wersji dzieta weszty w sklad ksiegi pierw-
szej. Na calos¢ kolekgji krétkiej sktadaly sie 23 rozdzialy,
roztozone w dwéch ksiegach kolejno po 12 i 11. Pierw-
szej ksiedze kolekcji krétkiej odpowiadajg cuda od pierw-
szego do dsmego w pierwszej ksiedze tej dugiej. Osmy,

> Zob. przyp. 10-13.

% Dokladng analiz¢ tradycji r¢kopismiennej De miraculis prze-
prowadza: D. BOUTHILLIER, [ntroduction, [w:] P1oTR CzCIGODNY,
De miraculis librii duo, s. 35%-53*, 57*~114*. Re¢kopisy zawieraja-
ce krétka, pierwsza kolekcje cudéw badaczka okresla zbiorczg nazwa
rodziny Q.



34 Antoni Zrebiec

stosunkowo rozbudowany, rozdziat w dlugiej kolekc;ji,
poswigcony zyciu mnicha Gerarda, pierwotnie sktadat si¢
z 5 rozdzialéw, od ésmego do dwunastego. Piotr Czci-
godny tworzac dtuga kolekcje, nie zmienit ani kolejno-
sci pierwszych o$miu cudéw, ani formy, w jakiej zostaty
przedstawione.

Druga ksigga kolekcji krétkiej sktadata sie zas z roz-
dziatéw, ktére mozna odnalezé w pierwszej ksigdze kolek-
¢ji dlugiej, jednak tu w wyniku prac redakcyjnych zostata
zmieniona zaréwno kolejnos¢ rozdziatéw, jak i fragmenty
tresci, tak aby w ostatecznosci dzieto stanowito spdjna ca-
lo$¢. Sposéb rozmieszczenia cudéw w I ksigdze kolekcji
krétkiej ilustruje w tabeli®':

Kolekgja
krétka

Kolekcja
dtuga

1,1 |IL2 | 11,3 | IL4 | 11,5 | IL6 | 11,7 | 11,8 | 11,9 |1L,10(11,11

L10 | L11|L,21 1,22 1,26 | 1,23 | [,24 | [,25 | ,20 | ,L19 | I,16

O ile pierwsza ksigga kolekcji krétkiej w swojej struk-
turze jest spdjna, a obecne w niej cuda po$wigcone jedno-
rodnej tematyce Eucharystii i spowiedzi oraz domknigte
uosabiajacym idealy swictego mnicha kluniackiego zy-
wotem Gerarda, o tyle w drugiej swobodnie przeplatajg
si¢ wizje zmarlych, demonéw i niebianskiej chwaty. Gdy
Piotr redagowat je na nowo, wlaczajac w nowa, dtuzsza
wersje pierwszej ksiegi, zmienit kolejnos¢ i dodat sporo
nieobecnych wezesniej historii, nadajac catosci tematycz-
nie sp6jng forme. Przede wszystkim na uwage zastuguje

¢! Por. J.-P. TORRELL, D. BOUTHILLIER, Pierre le Vénérable et sa
vision du monde, s. 114, 118—119.
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dodanie swego rodzaju wstgpu poswigconego wspaniato-
sci Cluny, w rozdziale dziewiatym. Nast¢pnych jedena-
Scie zamieszczonych w dhugiej kolekcji historii (I,10-20),
z ktérych pie¢ byto obecnych w innej kolejnosci w ko-
lekcji krotkiej, a pigé zostalo dopisanych, ma miejsce
wlasnie w burgundzkim opactwie. W dodatku, w prze-
ciwiedistwie do pierwotnej wersji, s one uporzadkowa-
ne tematycznie: dwie pierwsze dotycza widzed zmartych,
kolejne siedem demonéw, a nastgpne widzen nieba. Piotr
oprécz tego, ze zmienil kolejnos¢ cudéw i dopisat kilka
rozdzialéw, dodat do kilku spisanych w pierwotnej wersji
opowiesci krétkie rozmyslania teoretyczne, nie ingerujac
jednak w tekst swojej wczesniejszej narracji®.

Prace redakcyjne autora, w wyniku ktérych powsta-
fa ostateczna, dtuga kolekcja cudéw (do dzi§ zachowana
w kilku rekopisach we fragmentach, za$ w catosci tylko
w jednym pochodzacym z przetomu XII i XIII w.), zacze-
ly si¢ pomiedzy powrotem Piotra Czcigodnego z Hisz-

62 Tamze, s. 115-117. Torrell i Bouthillier dostrzegaja pie¢ za-
sadniczych dodanych przez Piotra w dlugiej kolekgji fragmentéw.
W 1,23 (I1,6 — w krétkiej kolekeji), dodana zostaje poczatkowa uwa-
ga dotyczaca kolejnosci spisywanych cudéw i odniesienie do nieist-
niejacego w pierwszej wersji rozdziatu 1,9. W 1,25 (IL,8) Piotr dodaje
z kolei koficowg uwagge dotyczaca charakteru i celu przedstawianych
cudéw. Najwicksza zmiang autorzy zauwazaja w rozdziale 1,20 (I1,9),
gdzie krétki cud przedstawiajacy niebianiskie widzenie brata Bene-
dykta zostal rozwinigty w Zywot zawierajacy apologie¢ kluniackiego
monastycyzmu. Piotr dodat tu takze krétkg refleksje dotyczacy za-
$wiatéw. Rozszerzenie rozdziatéw 1,19 (I1,10) i [,16 (II,11) o krétkie
wstepy miato charakter zasadniczo redakcyjny i pozwolito uspéjnié
przedstawiane w nich cuda z pozostaty czescia tekstu.
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panii w pazdzierniku 1142 r. a jego wyjazdem do Italii
w polowie kwietnia 1144 . Wtedy to pierwsza ksiega
zostala uzupelniona o nieobecne w krétkiej kolekcji opo-
wiesci z Cluny (rozdziaty 1,9;12-15;17-18) oraz dwie
ostatnie, z ktérymi Piotr zapoznat si¢ w Hiszpanii (I,27—
28). Druga zas skomponowana zostata z dwéch opowia-
dan legendarnych, sposréd ktérych drugie pojawialo sie
w kilku wczesniejszych zrédtach® (I1,1-2) oraz zywotu
Mateusza (I1,3-23), ktéry to zywot przed wlaczeniem
w cato$¢ De miraculis istniat jako samodzielny utwér,
napisany prawdopodobnie w latach 1139-1141. W ten
spos6b rozwinigte dzieto az do $mierci opata byto uzu-
pelniane o kolejne opowiesci, ktére — jak Piotr sam przy-
znaje — spisywat nie w kolejnosci, w jakiej mialy miejsce,
lecz w jakiej zostaly usltyszane®. Ostatni z przedstawia-
nych cudéw zdarzyt si¢ po powrocie z drugiej wyprawy
do Anglii, a wiec pod koniec 1155 r. lub w 1156 1.
Podsumowujac spostrzezenia dotyczace powstawania
De miraculis, warto zwrdci¢ uwage na rozbieznosé w spo-
sobie napisania obu ksiag, co odbija si¢ w ich sp6jnosci
i charakterze. O ile pierwsza zostata od poczatku do kon-
ca skomponowana Z rozmys{em, a jej centrum stanowi
Cluny z jedenastoma rozdzialami przedstawiajacymi wy-
darzenia z samego opactwa, o tyle druga, pisana az do

0 Tamze, s. 121—135.

0 J.-Cv. Scumrrt, Duchy. Zywi i umarli w spofeczeristwie sre-
dniowiecznym, ttum. A.W. LaBuDA, Gdanisk—Warszawa 2002, s. 71.

% DM 11, Prol.,5-8, s. 93; 11,3,1-8, 5. 102; 11,27,1-6, s. 149.
% DM11,33,1-5, s. 164.
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$mierci, ma do$¢ chaotyczny uklad. Z jednej strony, za-
wiera stanowigcy de facto osobne dzieto zywot Mateusza,
z drugiej — zbidr niezwiazanych ze sobg cudownych opo-
wiesci spisanych w losowej kolejnosci.

Dzielo wielowymiarowe

W rozpoczynajacym pierwsza ksiege Prologu Piotr
Czcigodny do$¢ jednoznacznie okresla najwazniejszg role
cudownych opowiesci. Przedstawiajac ,taske cudéw”
(gratia miraculorum) jako jeden z daréw Ducha Swicte-
go, opat zaznacza jej szczegblng moc, ktéra pozwala na
,2uwolnienie $wiata od mrokéw niewiary” i wciaz pogle-
bia w sercach wiernych najwazniejsze cnoty: wiare, na-
dziej¢ i mitos¢?’. Piotr wyraza réwniez swoje niezadowo-
lenie faktem, ze nikt w jego czasach nie podejmuje si¢
podobnej pracy:

Czgsto boleje nad tym, ze te cuda, ktére si¢ zdarzajg

w doprawdy wielu miejscach w naszych czasach, chociaz

rzadziej niz w dawnych, nikng okryte bezowocnym mil-

czeniem. Nie ma bowiem nikogo, kto by si¢ podjat ich

spisania, zeby rozgloszone mogly przynies¢ korzy$¢ czy-
tajacym®,

Wyrazony tu cel spisania kolekcji cudéw zostaje do-
precyzowany w Prologu do ksiegi 11:

Poniewaz dla umocnienia wiary i budowania obyczajéw
zamierzylem spisa¢ cuda, ktére mialy miejsce w naszych

7 DM 1, Prol.,1-7, s. 3.
% DM, Prol.,7—-11, s. 3.
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czasach, jak i w czasach im bliskich, i ktérych niebudza-
ce watpliwosci poznanie jest nam dane, po tych juz przy-
toczonych trzeba mi doda¢ takze inne, nie mniej, jak sa-
dze, pozyteczne dla czytelnikéw czy tez stuchaczy. (...)
Martwi mnie bowiem, nawet gniewa, bardziej niz moze
moégtby ktos uwierzyé, bezczynnosé wielu mezéw, ktd-
rym mimo rozleglej wiedzy oraz tatwosci pidra i wymo-
wy, nie spieszy si¢ do przekazania pamigci potomnych,
na pi$mie, niezwykltych dziet wszechmogacego Boga,
ktére dla budowania Kosciota czesto sie dokonuja w réz-

nych miejscach §wiata®.

Aby podja¢ prébe odpowiedzi na pytanie, jak ro-
zumieé zasugerowane przez opata Cluny cele podjecia
pracy nad kolekcjg cudéw, skupie si¢ najpierw na para-
doksalnym wobec duzej ilosci Zrédet z epoki przekazuja-
cych cudowne opowiesci emocjonalnym stosunku Piotra
wobec tych, ktérzy cudéw nie spisuja. Przeswiadczenie
o znaczacym pozytku plynacym z przekazywania tego
rodzaju opowiesci sprawia, ze opat Cluny postrzega za-
niechanie takiej pracy jako istotne zaniedbanie duszpa-
sterskiego obowiazku. Krétkie przedstawienie, na czym
polega wyjatkowos¢ De miraculis w kontekscie innych
zrédel podobnego gatunku, pozwoli, mam nadzieje, wy-
jasni¢ owo ,zmartwienie”, czy nawet ,gniew~ autora. Na-
stepnie przejde do przedstawianej w Prologach roli cudéw
jako ,,umacniajacych wiare i budujacych obyczaje”, uka-
zujac, jak spisane przez Piotra historie uzupelniaja teore-
tyczne rozwazania z traktatéw polemicznych, a zarazem
majg na celu odnowienie prestizu burgundzkiego opac-

DM 11, Prol.,1-5; 8-12, s. 93.
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twa mierzacego si¢ z wizerunkowym kryzysem w obliczu
niedawnej schizmy Ponsa z Melgueil i ciagtych zarzutéw
Ze Strony Cystersow.

Jean Claude-Schmitt przedstawia klasyczny podziat
opowiesci dotyczacych cudéw na trzy gatunki literackie:
cuda (miracula) spisywane najczgéciej w ramach dziel ha-
giograficznych i potwierdzajace $wigtos¢ danej osoby, opo-
wiesci dotyczace wydarzen niezwyktych (mirabilia), ktére
nie musialy wiazal si¢ bezposrednio z dzialaniem Boga
lub $wictych, oraz exempla stanowiace konkretne histo-
rie cudowne przywolywane dla nauki moralnej i gtoszone
w kazaniach™. O ile pierwsze byty spisywane juz od cza-
s6w Ojcéw Kosciota, drugie popularne staja si¢ na przeto-
mie XII i XIII w., a ostatnie pojawiaja si¢ wraz z rozkwi-
tem kaznodziejstwa uprawianego przez zakony zebracze
w drugiej polowie wieku XIII. Schmitt uznaje De miracu-
lis Piotra Czcigodnego za dzieto przynalezne do pierwszej
kategorii i tym samym polemizuje z zaproponowanym
przez Torrella i Bouthillier francuskim przektadem kate-
gorii cudu u opata Cluny (miraculum) jako francuskiego
merveille (cud jako co$ nadzwyczajnego), w odréznieniu
od miracle (cud w znaczeniu religijnym)”'. Godzac si¢ na
tego rodzaju typologie, nalezy przypomnieé, ze kategorie
miraculum trzeba rozumied inaczej niz cud w dzisiejszym
potocznym znaczeniu. W De miraculis wyznacznikiem
tego, ze co$ mozna uznaé za cudowne, staje si¢ przede
wszystkim pozyteczno$¢ (utilitas) dla zbawienia. Plyna-

70 J.-Cr. ScumrtT, Duchy, s. 65-66.

T'Tamze, s. 77.
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ca z cudownego zdarzenia nauka, jesli zostanie przyjeta,
moze prowadzi¢ do nawrdcenia i przemiany zycia kon-
kretnej osoby. Ten wymiar rozumienia cudu zbliza mira-
cula Piotra do egzempléw, ktére pojawia si¢ powszechnie
w kazaniach dopiero wiek p6zniej”.

Cho¢ obecne w pismach polemicznych Piotra i cha-
rakterystyczne dla ducha epoki rodzacej sic w XII w.
scholastyki dowartosciowanie rozumu wydaje si¢ sprzyjaé
niecheci wobec $wiadectw ingerencji $wiata nadprzyro-
dzonego w ziemska rzeczywisto$¢”?, nie mozna rozdzielaé
dzieta kluniackiego opata od monastycznej tradycji, z kté-
rej si¢ wywodzi. Juz od czaséw spisania Dialogéw Grze-
gorza Wielkiego mnich nie jest w stanie pomysle¢ $wiata
bez cudéw’. Hagiografia kluniackich opatéw Majolusa,

7> Podobiefstwo migdzy zbiorami egzempléw a kolekcja cu-
déw Piotra Czcigodnego dostrzegaja Torrell i Bouthillier; zob. J.-P.
TorreLL, D. BOUTHILLIER, Pierre le Vénérable et sa vision du monde,
s. 145-149. Por. D. loGNA-PrAT, Limpossible silence. Pierre le Véneé-
rable, newvieme abbé du Cluny et la Pastorale du Livre, [w:] La parole du
prédicateur, red. R M. Dgss1, M. Lauwers, Nice 1997, s. 146-150.

73 Zob. J.-PV. Patin, J. Le Go¥r, A propos de la typologie des

miracles dans le Liber de miraculis de Pierre le Vénérable, [w:] Pierre
Abelard — Pierre le Vénérable, s. 181—189.

"W De miraculis Piotr przedstawia cel cudéw, podobnie jak
Grzegorz Wielki, ktéry pisal, ze pozwalaja one na ukazanie cnoty
oraz wzbudzenie pragnienia nieba, zob. GrRzeGorz WIELK1, Dialo-
gi I, Prolog, thlum. E. Czerny, A. SWIDERKOWNA, oprac. M. Sta-
ROWIEYSKI, ZrMon 23, 2000, s. 79-82. Najwicksze podobienstwa
pomiedzy oddzielonymi od siebie tekstami mozna dostrzec w prze-
kazach dotyczacych wizji zwigzanych ze $miercig i zaswiatami. Zob.
E BRAIDA, Le songe et la vision, véhicules de ['au-dela et prescience de la
mort chez Grégoire le Grand et Pierre le Vénérable, [w:] La mort écrite.
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Odylona i Hugona z Semur jest pelna niezwyklych wyda-
rzei potwierdzajacych ich swicto$¢ oraz niezwykta moc
wstawiennictwa’”. Zasadnicza r6znicg w stosunku do po-
wstalych przed dzietem Piotra kolekcji cudéw jest to, ze
tych zawartych w De miraculis nie taczy konkretna postaé
swictego, lecz zwigzana z Cluny i zaleznymi od opactwa
klasztorami geneza. Niezaleznie od tego, czy bohaterami
sa mnisi, czy $wieccy, czy cud ma miejsce w samym ma-
cierzystym opactwie, czy tez w okolicy ktéregos z innych
kluniackich klasztoréw, wydarzenia w jakimg stopniu do-
tycza zwiazanych z kluniatami os6b lub miejsc’®. Ta $ci-
sta relacja z konkretng monastyczna wspélnotg sprawia,
ze Torrell i Bouthillier poréwnuja De miraculis do dwéch
powstatych przed dzietem Piotra kolekcji cudéw zwia-
zanych z innymi klasztorami: Miracula Sancti Benedicti
z opactwa we Fleury oraz Chronica monasterii Casinensis
z Monte Cassino’’. Zasadnicza i bardzo istotna rdznica
pomiedzy nimi a dzietem Piotra, stanowiaca o nowosci
i doniostosci tego ostatniego, jest jednak to, ze zebrane

Rites et réthoriques du trépas au Moyen Age, red. E. DoupET, Paris
2005, s. 103-117.

7> O zywotach opatéw kluniackich zob. G.M. CANTARELLA,
Cluny migdzy przeszlosciq a prayszlosciq w Zywotach swietego Hugona,
ttum. S. JaNkOwska, [w:] TENZE, Comites aulae coelesteis, s. 189—
236; G.M. CaNTARELLA, Czytajge ponownie ,Zywoty” Majolusa. Kil-
ka nwwag — kilka hipotez, tum. M. MALECKA, tamze, s. 415-450.

76 Wyjatkiem moze by¢ opowies¢ o cudzie $wiec w rzymskim ko-
Sciele Santa Maria Maggiore: DM 11,30, s. 156-158.

7 Zob. J.-P. TorreLL, D. BOUTHILLIER, Pierre le Vénérable et sa
vision du monde, s. 200-210.
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przez opata Cluny cuda stajg si¢ narz¢dziem przekazania
w sposob obrazowy i przekonujacy nauki obecnej w jego
traktatach polemicznych. Wykorzystanie zbioru rozma-
itych historii o cudach w dogmatyczno-duszpasterskim
celu w pewien sposéb uzasadnia emocjonalny ton wo-
bec tych, ktérzy przed Piotrem z tego, jakze przydatnego
w jego opinii narzedzia, nie korzystali. W czasach, gdy
coraz czeéciej potrzeba odwolywac si¢ do rozumu, cuda,
z jednej strony, wymagaja racjonalnego uprawomocnie-
nia, co wida¢ w staraniach Piotra, by dba¢ o wiarygod-
nos$¢ kazdego przekazu, z drugiej zas — same stajg si¢ ro-
dzajem argumentu w dogmatycznej dyspucie’®.

W Prologu do dziela przeciw Saracenom opat wska-
zuje na trzy kategorie adresatéw swojego dzieta. Sa to nie
tylko wyznawcy islamu, lecz réwniez chrzescijanie, kto-
rym zawarte w traktacie argumenty postuza do zwalczania
przeciwnikéw w dysputach, oraz ci wyznawcy Chrystusa,
ktérzy majac watpliwosci co do zasad wiary, mogliby ulec
argumentom innych religii”. Wyrazone tam bezposred-
nio przekonanie o przydatnosci traktatéw polemicznych
dla chrzescijaiskich odbiorcéw dotyczy w tej samej mie-
rze dziet przeciwko petrobruzjanom i Zydom. Jeden z na-
czelnych celéw spisania De miraculis, ,umocnienie wiary”

78 O teoriach cudu w czasach Piotra Czcigodnego zob. B. WARD,
Miracles and the Medieval Mind. Theory, Record and Event (1000—
1215), Adlershot 1987, s. 3—19.

7 CS, Prolog, s. 229-230; J.-P. TorreLL, D. BOUTHILLIER,
Pierre [ Vénérable et sa vision du monde, s. 190—191.
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watpiacych, byl wiec wspélny z dzietami polemicznymi®.
Niektére pojawiajace si¢ w traktatach Piotra tematy maja
swoje wyraziste odpowiedniki w dziele o cudach. Wsréd
zatozen sktadajacych si¢ na herezje petrobruzjariska, ktéra
opat Cluny z wielkg zapalczywoscig zwalczal, znajdowa-
lo si¢ odrzucenie modlitwy za zmartych oraz przekona-
nia o konieczno$ci sprawowania eucharystycznej Ofiary.
Cuda poswiccone Ciatu Chrystusa rozpoczynajace catq
kolekcje jednoznacznie wskazuja na Jego $wigto$é, zas
opowiesci o widzeniach zmarlych $wiadcza o wigzach 1a-
czacych wspdlnote zyjacych z tymi, ktérzy umarli, oraz
odrzucanej przez petrobruzjan skutecznosci modlitwy
wstawienniczej®'. Pomiedzy De miraculis a drugim dzie-
lem polemicznym Piotra, Adversus Iudaeorum, istnieje
réwniez gleboka, zauwazalna wiez. Antyjudaistyczna re-
toryka obecna jest wprost w rozdziale, w ktérym mowa
o wprowadzonym przez Mateusza z Albano w klaszto-
rze Saint-Martin des Champs zakazie pozyczania pienig-
dzy od Zydéw®. Szczegélnie istotna wydaje si¢ rola cu-
déw w odniesieniu do judaizmu. Wedlug Piotra cudowne
zdarzenia majg potwierdzenie w uznawanym przez jego
oponentdéw Starym Testamencie, petnily tam jednak pod-
rzedng role zapowiedzi cudéw Ewangelii i najwickszego
cudu w historii ludzko$ci, jakim byta $mieré i zmartwych-

80 Zob. J.-P. TorreLL, D. BOUTHILLIER, Pierre le Vénérable et sa
vision du monde, s. 162—195; J.-P. TorreLL, D. BOUTHILLIER, Mira-
culum. Une catégorie fondamentale chez Pierre le Vénérable, s. 365—

368, 561-563.
1 D. loGNA-Prat, £ad i wykluczenie, s. 357-375.
82 DM 11,15, s. 125—126.
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wstanie Chrystusa. Skoro Zydzi uznaja dawne cuda, tym
bardziej powinni przyjaé te, o ktérych zaswiadcza Nowy
Testament i ktére do dzi§ wydarzajg si¢ w Kosciele. W Ad-
versus ludaeorum kategoria chrzescijaniskiego cudu znaj-
duje teoretyczne opracowanie i zostaje radykalnie prze-
ciwstawiona wysmiewanym przez Piotra opowiesciom
Talmudu®. Réwniez w odniesieniu do ostatniej zwalcza-
nej przez opata stowem religii, islamu, cuda chrzescijan-
skie graja zasadnicza role. Podczas gdy religia Mahome-
ta zostala, wedtug autora traktatu, narzucona mieczem,
chrzescijafistwo rozprzestrzenito si¢ po catej Ziemi wta-
$nie dzicki cudom, ktére dziatat Chrystus a p6zniej apo-
stolowie i ich nastgpcy™.

Czeste odwotania w dzielach polemicznych Piotra do
roli cudéw oraz obecnos¢ problematyki z tych pism w De
miraculis wskazuja na gleboka jedno$¢ caloksztattu jego
dzieta. Traktaty kluniackiego opata oprécz adresatéw ze-
wnetrznych mialy za zadanie umocni¢ w wierze samych
chrzescijan, podobnie jak zebrane cuda odpowiadaty na
watpliwosci mogace rodzi¢ sic w wyniku kontaktu z wy-
znawcami herezji petrobruzjanskiej, judaizmu czy islamu.

Jak juz zaznaczatem wyzej, Piotr Czcigodny spisujac
De miraculis, stawiat przed sobg takze cele polityczne®.
Autor przeformutowal podczas prac redakcyjnych pierw-

8 Zob. D. loGgNa-Prat, £ad i wykluczenie, s. 438—468.

8 Tamze, s. 443—444;. Zob. J.-P. TorreLL, D. BOUTHILLIER,
Miraculum. Une catégorie fondamentale chez Pierre le Vénérable,

s. 378-381.

8 Zob. J.-P. TorreLL, D. BOUTHILLIER, Pierre le Vénérable et sa
vision du monde, s. 150—154.
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sza ksiege, grupujac obok siebie az jedenascie cudéw ma-
jacych miejsce wlasnie w burgundzkim opactwie, dodat
dtuga apologic Cluny w rozdziale dziewigtym, w wielu
opowiadaniach podkreslal niezwykly skutecznos¢ mo-
nastycznej wspdlnoty w walce z demonami®®, a tak-
ze wlaczyl w caloksztalt dzieta kilka zywotéw $wigtych
mnichéw, wsréd keérych najdluzszy — zywot Mateusza
z Albano — opowiada o wielkim dostojniku koscielnym,
ktéry mimo funkgji kardynata-biskupa pozostat wierny
mniszemu powotaniu. Wszystkie te elementy dzieta spra-
wiaja, Ze w swojej wymowie mozna je odczytywal jako
szczytowy wyraz kluniackiej propagandy. Cho¢ wedtug
stéw autora kolekcja cudéw zostata spisana nie ,,na chwa-
le Cluny”, lecz aby poprzez faske cudéw ,poglebiata sie
wiara, rosta nadzieja i umacniata mito$¢”, na podstawie
lektury De miraculis nie sposéb nie dojs¢ do wniosku, ze
te najwyzsze cnoty chrze$cijaiiskie najpelniej realizujg sie
whasnie w burgundzkim sercu kluniackiej sieci klaszto-
réw. Sukces tego dzieta jako manifestu politycznego jest
uchwytywalny w jego zywej recepcji w dyskutujacych
z kluniatami §rodowiskach cysterskich. O ile w poprze-
dzajacej De miraculis tradycji trudno znalez¢ dzieto o po-
dobnym charakterze, o tyle w $lad za Piotrem Czcigod-
nym podazaja spisane w drugiej potowie XII w. kolekcje
cudéw zwiazane z klasztorami biatych mnichéw: Tres /i-

8 Wyczerpujace studium o demonologii Piotra Czcigodnego
zob. tamze, s. 231-430.
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bri de miraculis Herberta z Clairvaux oraz Exordium ma-
gnum Cisterciense Konrada z Eberbach®’.

Na zakonczenie tej krétkiej prezentacji De miraculis
warto postawié pytanie o wartosci, jakie dzieto ma do za-
oferowania wspétczesnemu czytelnikowi. Przede wszyst-
kim oferuje szeroka panorame zycia spotecznego XII w.,
wykraczajac nierzadko poza mury klasztoru i ukazujac
obok opowiesci o ksiazetach i rycerzach historie pszcze-
larza, kowala czy gérnika®. Jednak najbardziej intrygu-
jacy w dziele Piotra wydaje si¢ sposéb, w jaki ukazuje
on mentalno$¢ czlowieka swojej epoki. Czytajac kolej-
ne cudowne opowiesci, zanurzamy si¢ w swiat taki, ja-
kim postrzegat go ich autor i jemu wspétczesni. Widzimy
zadziwiajaca jednos$¢ rzeczywistoéci zywych i zmarlych,
aniotéw i demonéw, w ktdrym to, co jest tu, na ziemi,
nieustannie otwiera sie na to, co tam, w zaswiatach. Jed-
noczesnie cuda dotycza prawie zawsze pojedynczych
oséb, ktére, barwnie naszkicowane, ukazuja czytelniko-
wi bogatg game wewnetrznych przezy¢. Podczas gdy dla
Dominique’a logna-Prata dzieta polemiczne Piotra Czci-
godnego staly si¢ znakomitym materiatem do badan nad
tworzeniem si¢ tozsamosci chrzescijaniskiego spoteczen-

8 Tamze, s. 220-228. O wplywie De miraculis na pdiniejsze eg-
zempla monastyczne zob. M.A. Poro DE BeAULIEU, Diffusion du De
miraculis de Pierre le Vénérable (1 1156) dans la littérature exemplaire
et la prédication, [w:] Le Tonnerre des exemples. Exempla et méditation
culturelle dans ['Occident médiéval, red. M.A. PoLo DE BeauLIEU,
J. BErrioz, P. CoLLoMB, Rennes 2010, s. 175-186.

8 Por. J.-P. ToRRELL, D. BOUTHILLIER, Pierre le Vénérable et sa
vision du monde, s. 158—160.
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stwa, De miraculis odstania przed nami pelng niuanséw
mysl antropologiczna kluniackiego opata, w ktérej czto-
wiek nieroztacznie zwiazany ze wspdlnota zywych i zmar-
lych zyje jedng noga na tym, a druga na tamtym s$wiecie.

II. ,,Cud” w zyciu grzesznika

Skupie si¢ teraz na tych opowiadaniach Piotra Czci-
godnego, w ktérych centralng rol¢ odgrywaja osoby zyjace,
ktére nie maja kontakeu ze zmarlymi ani nie doswiadczaja
wizji zaswiatéw. Ogranicze si¢ przede wszystkim do cudéw
zwiazanych z Eucharystig (DM 1,1-8), ktére otwierajg De
miraculis, a zarazem juz od poczatku zaplanowane jako jed-
na, spdjna ksiega stanowig nierozerwalng calos¢, pozosta-
le za$ potraktuje jako dodatkowe tlo, pozwalajace osadzi¢
analizowane opowiesci w kontekscie innych wyobrazen
Piotra Czcigodnego na temat Bozego dziatania, rzeczywi-
stosci duchowej i nadprzyrodzonych zjawisk. Opowiada-
nia te maja w wickszosci podobng kompozycje, zaczynaja
si¢ od wyjsciowego stanu grzechu i nastepnie za posrednic-
twem cudu doprowadzaja do przemiany wewnetrznej wy-
razonej w subtelnym, pelnym emocji jezyku. Przejde teraz
do analizy kolejnych etapéw wspdlnej drogi bohaterdw tej
czgéci dziefa, na ktérej Bég wychodzi naprzeciw grzeszni-
kowi z ,Yaska cudow” (gratia miraculorum).

Grzech

Pierwsza przedstawiana przez Piotra Czcigodnego
opowie$¢ doskonale ilustruje omawiany w Adversus luda-



