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Misterium Mszy Swietej

,1o fantastyczne i wysoce oryginalne przedstawienie ma swoj poczatek
W poetycznym opisie gniewu Bozego u Izajasza 63,1-6, ktéry brzmi: Quare
vestimenta Tua sient cal cantium in torculari? Torcular calcavi solus (zob. napis
na banderoli) et de gentibus non est vir mecum. Ten ustep dostownie dostoso-
wano do dobrowolnej ofiary krzyzowej Chrystusa i wyobrazano Go stojgcego
wa wnetrzu ttoczni winnej uginajgcego ramiona pod cigzarem belki, podczas
gdy z ran saczy sie, jak purpurowy sok winnej jagody, krew i przez rynienke
sptywa do mszalnego kielicha.

Chrystus wzigt na sie role winogron w ttoczni, z ktérych wycisnieto wino,
Jego krew zmazata grzech pierworodny”.

Dr Z. Ameisen






Wstep

Dtugosz w swych dziejach Polski daje opis, ktory zaciekawi historyka kul-
tu. Rzecz dzieje sie w roku 987 na Rusi. Kniaz Wtodzimierz, ktérego potom-
no$¢ uczcita mianem wielkiego i $wietego, stoi wobec dylematu w dziedzinie
religii — ktorg wybrac? Jego postowie jezdzili do réznych krajow, aby dokiad-
nie przyjrze¢ si¢ nabozenstwu tacinskiemu, greckiemu i innym. I woéwczas,
wtasnie ze wzgledu na przepych liturgii, wybor padt na religie z Konstantyno-
pola. W opisie Dtugosza wyczuwa si¢ pewien smutek, ktory fatwo zrozumied.

Dzisiaj historyk kultu wie dobrze, jak prawdziwym w swej istocie jest
ten opis. Dokad mogli dotrze¢ postowie Wtodzimierza, aby zobaczy¢ litur-
gie tacinska? W Polsce byta ona dopiero w zalagzku, podobnie w s3siednich
Czechach. Nawet i w Rzymie nie zobaczyliby niczego, co mogtoby rownac
sie z przepychem nabozenstwa bizantyjskiego, jego Spiewow, szat, ceremonii
i bazylik. Jedno tylko trzeba, w imie prawdy dziejowej, powiedzie¢, ze od
owego czasu liturgia wschodnia nie dodata juz nic wiecej do swego bogactwa,
podczas gdy tacifiska wtasnie rozpoczynata okres wspaniatego rozwoju. Do-
konywat si¢ on wszechstronnie, a wiec objat sztuke, architekture koscielna,
obrzedy a wraz z nimi Spiew liturgiczny, i znakomicie poglebit ich znajomosé.
Chociaz w pierwszym tysigcleciu dziejow Kosciota liturgia tacifiska otrzymata
juz mocne fundamenty i prawa zasadnicze, to jednak dopiero nastepne wieki
byly widownig ogromnego postepu w tej dziedzinie. Dlatego historia kultu nie
poprzestaje na badaniu najstarszych tradycji, ale coraz ciekawiej zwraca si¢ ku
Sredniowieczu, a nawet ku jego drugiej potowie. Tu bowiem znalez¢ mozna
odpowiedz na wiele kwestii wspotczesnych. Mnozg sie studia liturgii Srednio-
wiecznej, ktora fascynuje swg zywotnoscig i bogactwem przejawow. Okazu-
je sie dowodnie, ze owe wieki byly pod tym wzgledem zupetnie wyjatkowe.
Nigdy liturgia nie Swiecita takich sukcesow jak wtedy, chociaz krytyczne oko
zobaczy, ze i to nie byto zupetnie idealne.

Jesli historyk kultury widzi tak olbrzymi rozw6j na przestrzeni drugie-
go tysigclecia nowej ery, a badacz dziejow liturgii spostrzeze w swej dziedzi-
nie analogiczng sytuacje, to wszystko zdaje sie¢ zacheca¢ do studium polskich
zwyczajow religijnych, ktére, w owym wtasnie czasie zaszczepione w zywym
tworzywie kultury narodowej, trwaja az dotad bez przerwy. Poznanie tego
waskiego wycinka pozwala zobaczy¢ wzajemne przenikanie czaséw i zakorze-
nienie obecnej chwili w dalekiej, zda sie, przesztosci, zupetnie tak samo, jak
i jutrzejsza rzeczywisto$¢ wyro$nie z tego, co jest dzisiaj i tym ttumaczy¢ si¢
bedzie najdoskonalej. To sprawia, ze historie¢ cztowiek nazwatl nauczycielka
zycia, tej trudnej sztuki. Ona naucza, przestrzega, ale i wskazuje lekarstwa.
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W nabozenstwie Kosciota katolickiego uderzajg dwie wtasciwosci. Jedna,
ze jest ono zywe, wcigz przeksztatca sie, choby niepozornie, i wcigz dopet-
nia. Druga za$ cecha to jego zastanawiajacy konserwatyzm. W wyniku tego
dziwnego wspotistnienia kazdy przejaw kultu liturgicznego jest zarazem ten
sam, co przed wiekami, a przeciez nigdy nie powtarza si¢ on zupetnie. Nigdy
tez nie mozna wskaza¢ imiennie autora tego czy innego zwyczaju, gdyz nikt
go w Kosciele nie wymyslat, a kazda rzecz ma swoje precedensy w historii, te
zndw swoje i swoje, az ostatecznie poczatki ging gdzie§ w pomroce wiekow.
Tak jest ze Spiewem liturgicznym Kosciota, tak z procesjami, Swietami, obrze-
dami, tak ze wszystkim. Kazda wiec rzecz i sprawa w Kosciele niesie z soba
ciezki bagaz wtasnej historii. OczywiScie badacza pasjonuje rozroéznienie tego,
co state, i tego, co zmienne w poszczegdlnych przejawach. Wszakze studium
to nie jest wcale akademickie, bo zmierza wprost ku praktycznym celom, ku
zrozumieniu tego, co dla kazdego katolika jest jego wtasnym dziedzictwem.

Oto gars¢ studiow dotyczacych Mszy $w. i zwigzanych z nig zwyczajow
staropolskich. Kto§ zapyta, czy istotnie sa to polskie zwyczaje? Na pewno,
nie! — Nie wymys$lono tu zadnego z nich, bo Polska nie jest ojczyzng rytow.
Ich dzieje cofaja sie zawsze gdzie§ w oddali wiekéw poza granice kraju. Wiel-
kim wydarzeniem sprzed tysiaca lat byto przyjecie chrzescijanstwa, ktore szto
tu z Rzymu dtugimi drogami. Zwyczaje z chwila przeszczepienia ich na teren
tutejszy zyty juz, przemieniaty sie, rozwijaly lub ginety, jednym stowem mia-
ty tu swoja wtasng historie, wtasne przejawy, wtasne blaski i cienie. Staty sie
one czastka kultury religijnej. To dostatecznie uzasadnia decyzje podjecia ni-
niejszych studiow. Dotyczg one zwyczajow religijnych, ktore w Kosciele nadal
trwaja, takie same a juz inne, znane dobrze a przeciez peine tajemnic.

Jesli to prawda, co powiedziano o tych drobnych, ale ciggltych zmianach
w historii liturgii, to pewne, ze na przestrzeni tysigclecia nagromadzito sie
dosy¢ materiatu i problemoéw, i warto im poswieci¢ nieco trudu. Wszyscy ba-
dacze z wielkim Jungmannem na czele o tym $wiadczg. Niestety na terenie
Polski nie byto ich wielu, lokalna tradycja pozostaje niezbadana. To natural-
nie zaciekawia, ale (kto tego nie spostrzega?) niesie wielkie ryzyko. Niejedno
z twierdzen zbyt pospiesznych obudzi sprzeciw — wywota replike... Trudno,
jesli taka droga wiedza idzie naprzéd, niech tak bedzie.

Tysigc lat historii KoSciota w Polsce — to zarazem tysigc lat Mszy Sw. i
liturgii. Jak odprawiat j3 Sw. Wojciech? Jak wowczas wygladata? Nie byty to
wieki spokojne. Pierwszy posiew zmiotly wydarzenia w 1037 r. Ale chrystia-
nizm uparcie powracat. Ta kilkuletnia przerwa stanowi zarazem prég nowego
okresu w historii kultu. Lada chwila nowe przejawy ukaza sie juz wyraznie.
Niestety na terenie polskim nauka nie moze si¢ w tym okresie oprze¢ na ja-
kich§ konkretnych informacjach. Wolno tylko domysla¢ sie z analogicznych
wydarzen na Zachodzie.

Na przestrzeni tych wiekéw liturgia w Polsce musiata wytrzymac liczne
ataki. Pierwszym byl husytyzm. Nie tu miejsce, aby omawia¢ wielostronne
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zastugi Jana Husa w zakresie spotecznym, narodowosciowym czy jezykowo-
ortograficznym. Jednakze z punktu widzenia dziejow liturgii tendencje ruchu
husyckiego byty wprost zabdjcze dla nabozenstwa Kosciota. Podobno sam Jan
Hus gtosit prawdziwg nauke o Eucharystii $w., za to pdzniejsze pokolenia
jego zwolennikoéw odeszty od niej daleko. Wszystkie te wydarzenia odbity sie
w Polsce gtosnym echem i od miejscowych teologbw wymagaty obrony. To
samo odrodzito sie¢ w XVI w. Ciekawg informacje o tym przynosza Marcina
Kromera ,,Rozmowy Dworzanina z Mnichem”. Warto t¢ wypowiedzZ przypo-
mnie¢ w catosci: Dworzanin wylicza swe zarzuty:

A to przyjmowanie Ciata Bozego pod jedna osoba, bezzenstwo wasze du-
chowne to jest celibatus i inne sluby, czysciec, msze, zatlomsze i wigilie, wzy-
wanie Swietych, uczczenie trupich kosci a Scirwéw, odpusty, obrazy, pokuty
albo dosy¢ uczynienia za grzechy, ofiary, zastugi dobrych uczynkéw, swiece-
nie wody, soli, zi6l, oleju, chleba, krzyzma, obowigzanie na posty, na Swieta,
na spowiedz, na postuszenstwo ksiezy, biskupom i papiezowi, i ine ustawy
i wymysty ludzkie pod klatwg i grzechem $miertelnym i wiele inych zabobo-
noéw, ktore wolnos¢ krwig pana Krystusowa nabyta zniewolity barzej, nizli
zydy zakon stary...

Istotnie, zaatakowane zostato wszystko od podstaw. Wystarczy rzuci¢
okiem na to, co o Mszy $w. pisat Laski, Ochinus albo Chrzastowski. Skarga
opublikowat kilkadziesigt wypowiedzi réznowiercoOw o stowach konsekracji.
Zbyt dtugi to jednak dokument, aby w catosSci go przytaczac.

Przeciez wiek XVI jest ztotym w dziejach liturgiki w Polsce. Nigdy nie na-
pisano tak wiele o Mszy $w., jak w tym wtasnie dziwnym wieku. Zachowato
sie szereg traktatow dogmatycznych, apologetycznych, liturgicznych w tym za-
kresie. To wiek, w ktérym wydrukowano wiele ksiag liturgicznych dla polskich
diecezji, mszalow, antyfonarzy, agend i rytuatéw. S3 one nieocenionym Z7Zr6-
dtem dla badacza. Zreszta tych zrédet jest zbyt wiele, aby mogt je wyczerpac
ktokolwiek, nawet po wielu latach studiow. Trzeba tylko odszukaé¢ modlitew-
niki (z ktérych niejedne kryjga si¢ jeszcze na pewno w oktadkach foliatow), sta-
tuty synodow, zywoty Swietych, wizytacje diecezji, listy pasterskie, uchwaty
kapitut, ewangeliarze, postylle, zbiory kazan, relacje nuncjuszéw papieskich...
Archiwa zakonne, jezuitow, dominikanéw, bernardynéw - to cata literatu-
ra odrebna zupelnie, a tak przeciez wplywajaca na polski obyczaj religijny.
Zarazem trzeba sie liczy¢ z tym, ze przedmiot omawiany ma w tym wieku
podwojne oblicze — na jego poczatku i na koncu: bowiem w tymze wieku
dokonat si¢ wielki sobor trydencki. Jego ustawy przyjeta Polska w 1577 1. Za-
razem rozpoczat si¢ nowy okres poprawy i odnowy. Powstat caty szereg rytow
noszacych jeszcze cechy starodawne, ale zarazem juz i nowe, bo autentyczna
reforma odznacza sie zawsze wielkim pietyzmem do istniejgcego zwyczaju re-
ligijnego. Najstuszniej nazwano Mszat pamietnikiem Kosciota, a s3 z nim na
rowni rytuat, kalendarz i inne ksiegi liturgiczne. Totez wiele mozna z nich
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wyczytac. Wszystkie pragdy umystowe, wszystkie dyskusje zawsze zostawiaty
w nich jakies slady.

Nie brak wiec materiatu do studium. Rola, ktorg odgrywa nabozenistwo
liturgiczne w zyciu KoSciota, zwlaszcza w Sredniowieczu, a zarazem fakt, ze
w skgpym pismiennictwie owych czasow wielkg cze$¢ stanowig dokumenty
koscielne, sprawia, iz liturgia jest jednym z rzadkich przedmiotéw, ktéry moz-
na opracowaé nawet w drobniejszych szczegdtach.
tkwiag gdzie§ na Zachodzie, nieoceniong pomoc niosg drobiazgowe opraco-
wania przedmiotu w tamtejszej literaturze. Zarazem ze znamiennej trwatosci
zwyczajow religijnych w terenie trzeba wyciggna¢ ten wniosek, ze i obecny
przebieg nabozenstwa niesie w sobie wiele elementéw starodawnych. Stusznie
zwrocono uwagg, ze stare zwyczaje zachowaly sie ,,w najnizszych warstwach
Kosciota”, mianowicie w miasteczkach i wsiach potozonych na uboczu. Nie-
stety nikt nie napisat jeszcze jakiego$ Iter polonicum, ktére by pozwolito zo-
rientowa¢ sie w calym bogactwie i r6znorodnosci zwyczaju liturgicznego
w obecnej Polsce.

W ponizszych studiach autor stara si¢ korzysta¢ z tych wszystkich po-
mocy, jeden wszakze czynigc wyjatek, mianowicie korzystat tylko ze Zrodet
drukowanych. Oczywiscie nie ptynie to z lekcewazenia owych bezcennych in-
formacji, ktore zawieraja rekopisy. Na pewno wymagajg one specjalnego opra-
cowania. Rozumie to doskonale obecne pokolenie, bo na jego oczach dokonat
sie pogrom staropolskich zasobow kultury. Wiele najbogatszych ksiegozbio-
row koscielnych padto ofiarg wojny.

Jednakze jest takze inna mozliwos¢. Podsunat ja i rozwinat prof. T. Woj-
ciechowski piszac o katedrze wawelskiej. Monografia ta zdezaktualizowana
wprawdzie przez nowe wykopaliska i prace uczonych, pozostaje arcydzietem,
z ktorym warto sie zapoznac. Ot6z znakomity autor tak pisze o ostatnim ty-
sigcleciu na Wawelu:

Nie bylo pétwiecza, zeby tu nie budowano, wyniknat z tego pomnik r6z-
norodny, ztozony z wielorakich muréw, na ktoérych zna¢ objawy wszystkich
stylow i technik, ktére przez ten czas wazyty. Tak samo jest wszedzie, we
wszystkich, po czesci najstarszych budowlach $wiata, ktérekolwiek budo-
waly i dopelniaty sie w ciggu wiekéw. I mozna powiedzie¢, ze te dzieta ar-
chitektury maja w swojej konstrukcji co§ podobnego do najstarszych poezji
bohaterskich, ktore takze rosty i sktadaty sie przez wieki. Zeby je zrozumie,
nalezy je bada¢ prawie tak samo, jak filologowie rozbieraja te epopeje, wy-
dzielajac z nich czesdci, a najprzod te, ktére przyrosty najpozniej, po czym
dopiero odrézni sie pierwotne jadro. Taki tez musi by¢ porzadek niniejszej
pracy. Zeby dojs¢ do tego, co byto najdawniej, jaki byt plan katedry roman-
skiej, a nie dopiero owej pierwotnej, Chrobrego, trzeba naprzod rozeznac,
co zbudowano pdézniej, tj. w czasach gotyku i nastepnych po nim wiekach.
Rozpoczne zatem od zbadania obecnego stanu budowy.

Zwyczaj liturgiczny KoSciota ma podobng strukture wigec mozna oczeki-
wad, ze ta sama metoda tu zastosowana przyniesie rowniez cenne osiggniecia.
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Do takiej decyzji sktania nadto fakt, ze druk ukazat si¢ mniej wiecej wspotcze-
$nie z najwiekszymi przemianami w zakresie liturgii staropolskiej. W kazdym
razie, w ogromnej literaturze religijnej XVI w. odzwierciedlaja si¢ znakomicie
zarbwno dawne, a wiec Sredniowieczne zwyczaje, jak i nowe hasta, ktore juz
po soborze trydenckim przyswiecaé¢ bedg wiekom nastepnym. Przy tym trze-
ba wyrazi¢ twierdzenie, powtarzane jeszcze wielokrotnie w trakcie niniejszego
studium, ze w historii kultu doba $redniowieczna konczy si¢ nieco pdzniej,
miedzy pierwszym podmuchem nowinek z Zachodu a przyjeciem dekretow
trydenckich w 1577 r. Neci¢ moze przeprowadzenie podziatu historii tej, za
wzorem polonistéw, na okres staropolski, sredniopolski i nowopolski. Przyj-
mujac ten podziat tatwiej bedzie uwydatni¢ wiek X VI, jako ztoty okres polskiej
liturgiki. Mniejsza zresztg o podziaty, przeprowadzg je systematycy zagadnie-
nia. W studiach niniejszych, jak wolno ufa¢, badacz rekopiséw liturgicznych
w Polsce znajdzie komentarz do wielu spraw, ktore go zainteresujg. Rowniez
i obecny zwyczaj religijny zyskuje pewne oSwietlenie ze strony historii.

Wspomniano juz Wawel i krélewska katedre. O jakze jej liturgia zastuguje
na obszerng monografie, ktéra by obalita legende o niedostatkach staropol-
skich tradycji religijnych! W 1569 r. kult Bozy na Wawelu - zdaniem nuncju-
sza Ruggierego — ,,nie ustepuje zadnemu innemu w chrze$cijanstwie”. Bardziej
szczegotowy opis dotyczy katedralnego nabozenstwa w XVII w.

Mato byta ktora bazylika na Swiecie [pisze ks. bp L. Letowski] co rownacby
sie mogta w majestacie swoim, do kosciota naszego katedralnego na Zamku.
Wielki ottarz wzniosty i caty poztocisty, zdobit chér mniejszy jego. Obok
po prawej stat tron, a na nim zasiadal krol w calym majestacie swoim. Po
drugiej stronie siedzial biskup otoczony korong kleru swego... Na ottarzu byt
wizerunek Pana Panow, przed ktérym obie te potegi uginaty czoto swoje do
ziemi, berto i pastoral, bioragc od pokory swojej wielkos¢ swojg. W dni uro-
czyste Swiecily sie po tym oftarzu porozstawiane kosci $S. Panskich, pokute
w blachy srebrne i ztote, i blyszczace od drogich kamieni; a na gornym gzym-
sie stawiano Apostotow ztotych. Na srodku kosciota, miedzy chorem a nawg
jego powiewaty chorggwie grunwaldzkie, rozwieszone po czterech bokach
grobu $w. Stanistawa, na ktorym widziate$ ottarz caly srebrny i liczne wota
z tegoz metalu... O ktorej godzinie przyszedte$ do kosciota znachodzites na-
bozenstwo, ktore dzien i noc nie ustawato, a co$ styszat u nas tylko. Od pot-
nocka poczynano $piewac glosem czystym Jutrznie i Laudes, a byto od tego
30 wikariuszoéw: co trwato cate dwie godziny. Po Jutrzni przychodzili insi
kaptani i Spiewali officium de s. Cruce, a po nich insi Defunctorum i Officium
B. Virginis Mariae. Codziennie bylo oSm mszéw §S. Spiewanych, in Cantu
figurali duae, et sex in Cantu Chorali, ktore konczyta msza §. Conventualis,
$piewana przez jednego z kanonikoéw. Po skonczonych mszach §s. przycho-
dzili Psatterzysci i Spiewali Psatterz az do Nieszporow: a na opieszatych byty
kary ciezkie. Po odbytych czworakich nieszporach: s. Crucis, Beatae Virginis,
Defunctorum et Diei, wracali Psatterzysci i Spiewali Psalmy napowr6t do pot-
nocka. O samym poétnocku odzywat sie dzwon zamkowy i dawat znak do
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Jutrzni, za ktoérego uderzeniem, po catym miescie Zgromadzenia zakonne,
zenskie i meskie, rozpoczynaty Spiewanie Jutrzni u siebie, a miasto brzmiato
w murach swoich chwatg Panska.

Chociaz przytoczony powyzej opis nie we wszystkim odpowiada litur-
gicznym ideatom, nie mozna zaprzeczy¢ mu ani rozmachu, ani barwy. Z cata
pewnoscia tradycje wawelskie byty znakomite, dowodzi tego jedyny chyba
punkt staranniej opracowany, mianowicie ceremoniaty koronacyjne. Nieza-
wodnie rowniez inne obchody i obrzedy zastuguja na poznanie i rozwazenie.
To prawda, ze dzisiejszego badacza interesujg raczej przejawy liturgii w ko-
Sciotach parafialnych, a mniej tamte krolewskie i katedralne. Niniejsze studia
ich wtasnie dotycza, z tym jednak, ze autor wyznaje przekonanie o jednosci li-
turgii rzymskiej, w ktorej r6znig sie tylko sposoby wykonania: uroczysty kate-
dralny, kolegiacki, czasem klasztorny od prostego praktykowanego w koscio-
tach parafialnych. Takie ujecie pozwala szuka¢ wzajemnych objasnien, bardzo
cennych w tym terenie. Liturgia wiec katedralna jest w zasadzie wzorem, ktory
nasladuja inne koscioty wedtug swych lokalnych mozliwosci. Jednakze mimo
tej jednosci, rozne s3 zZrodta poznania obu przejawoéw liturgii: katedralnej do-
tyczg raczej statuty kapitulne, parafialnej synodalne itd.

Chociaz dawnych badaczy interesowata pontyfikalna, uroczysta liturgia
i ogromna wiekszos¢ dawnych opracowan jej przede wszystkim dotyczy, tu
wyraznie zainteresowanie zwraca si¢ ku formom prostszym, mianowicie ku
Sumie niedzielnej, a tamte tylko w razie potrzeby zostang wykorzystane. Cho-
ciaz najczesciej autorzy tego rodzaju monografii wyszukuja lokalne odrebno-
Sci rytualne, to tu, przeciwnie, zostang one tylko zarejestrowane w tej mierze,
w jakiej nalezg do tematu, a jest nim genetyczne wyjasnienie zwyczajow obec-
nie w Polsce praktykowanych. Temu stuzg nawet analizy wypowiedzi sprzed
lat tysigca. Niekiedy dowodzg one trwatosci jakiego$ zwyczaju, czasem jego
ewolucji, czasem jego zubozenia. Ten ostatni przejaw jest szczegdlnie zasmu-
cajacy. Ryty potezne potrafig zupetnie zatraci¢ znaczenie, a co za tym idzie,
przestaja wywieraé swoj btogostawiony wptyw w duszy cztowieka. Niestety,
w kilku wypadkach jest to bardzo wyrazne. Nie potrafig tego wynagrodzi¢
zdobycze czaséw nowszych.

Gar$¢ niniejszych studiow nie wyczerpuje wcale zagadnienia. Przede
wszystkim odpowiada tytutowi swemu tylko w najwezszym znaczeniu. Sta-
ropolski jezyk przez stuzbe Boza rozumiat nie tylko cato$¢ nabozenstwa, ale
i Scislej samg Msze sw.: ,,Msza jest stuzba Boza” — pisze Mikotaj z Wilkowiecka.
To s3 pierwsze stowa w jego ksigzeczce o liturgii mszalnej. Mozna by mnozy¢
przyktady, ale nie o to tu chodzi. Nastepujace studia dotyczg wytacznie Mszy
$w. i to tylko niektorych jej obrzedow, niektorych zwyczajow, ktore dzis jeszcze
mozna zaobserwowac w Polsce chocby juz istniaty tylko w formie niezrozu-
miatych szczatkOw. Zarazem raz przyjety tytul nie wyklucza, ze temat ten uzu-
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petni sie czy to znowu w waskim zakresie, czy tez rozszerzajac go do innych
zagadnien, sakramentow, sakramentaliow, obchodow roku koscielnego itd.

Na koniec wymaga wyjasnienia sam termin liturgia, co do niej nalezy,
a co nie. Nie baczac wiec na tendencje zacie$niajace zakres tego czcigodnego
pojecia, autor postugiwac sie nim bedzie w znaczeniu szerokim. Encyklika
Mediator Dei przedstawia liturgie jako integrum publicum cultum mystici Jesu
Christi corporis. To prawda, ze autor nie umie si¢ wyzwoli¢ spod uroku pism
o. P. Parscha, ktory rzecz oSwietla w sposob szczegolny. To oswiadczenie nie
jest zbyteczne, a przynajmniej uchroni od nieporozumien: dalsze wywody
chcg stuzy¢ szerszej sprawie, a nie tylko waskim specjalizacjom.

Jest rzeczg znamienng w historii liturgii, ze stwarzata ona zawsze dokota
siebie cata mnogos¢ najscislej z sobg zwigzanych zwyczajow, modlitw, pie-
$ni, obchodow, ktére towarzyszac jej najlepiej ja wyjasniaty, przygotowywaty
i dopetniaty. Czy nalezg one do liturgii? Na terenie polskim gorgcym zwolen-
nikiem zaliczenia ich do liturgii byt ks. J. Fijatek, ktéry cytowat rowniez inne
powagi naukowe. Autorytet tego najwiekszego znawcy zwyczajow staropol-
skich domaga si¢ rozwazenia sprawy ponownie, jest bowiem to prawda, ze
nawet etymologia stowa ,liturgia” méwi wyraznie o dziele ludu. Kto znow
przywiazuje takie wielkie znaczenie do jezyka tacinskiego jako warunku, jed-
nego z licznych, aby ryt moégt zosta¢ zaszeregowany miedzy obrzedy litur-
giczne, niech wezmie w rachube, ze Kosciét rzymski zachowywat w swym
nabozenstwie $lad ludowosci liturgii wiasnie w tym jezyku tacinskim, ktorego
uzywa. Nie jest on przeciez klasyczny, ale ludowy. Innych Swiadectw mozna by
dostarczy¢ wiele. OczywiScie, te uwagi nie zmierzajg do ograniczenia uzytku
taciny w oficjalnej liturgii KoSciota, ani do umniejszenia jej roli w tworzeniu
staropolskiej kultury religijnej. Przeciwnie, wejscie tacinskiej liturgii w oby-
czaje narodowe, w ogoble spotkanie jezyka rodzimego z tacing przed 1000 lat
autor uwaza za wielki sukces. Nikt nie potrafi oceni¢, jak wielkie znaczenie
miata owa blogostawiona decyzja Mieszka I z 966 r.

Rozwazajac wspotrzednie z liturgia tamte inne formy nabozenistwa, chce
autor wyrazi¢ uszanowanie dla mysli KoSciota, ktory nie tylko je tolerowat,
ale ustanawiat, swa wysokg aprobatg zatwierdzat i pozwalat wigcza¢ az do we-
wnatrz swego oficjalnego nabozenstwa. Nie od rzeczy bedzie doda¢, ze wspot-
istnienia tego dowodza Swiadectwa historyczne z catego tysigclecia Kosciota
w Polsce. Totez autor nie umie sobie wyobrazi¢ ich sztucznego oddzielania, ow-
szem rezygnacji z tych pomocy, ktére mu one, jako historykowi kultu, udzielaja.

Wydaje sie, ze ksigzka niniejsza, cho¢ nie rozwigze wszystkich zagadnien,
przeciez pokaze przynajmniej niektore z nich. Moze nawet te najbardziej za-
sadnicze. Niech nikogo nie dziwi pominiecie tak waznych tematow, jak uroczy-
ste gloszenie Ewangelii i zwigzane z tym bogate w Polsce zwyczaje, jak wspo-
minanie zmartych w trakcie nabozenistwa, Komunia $w. pod jedna postacig itd.
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Moze jeszcze bedzie kiedy$ okazja, aby te braki uzupetni¢. Nie ma wat-
pliwosci, ze materiatu wystarczy i na podwojenie catosci. Nie starcza tylko
czasu. Uczciwos¢ kaze wreszcie zastrzec sie, ze opisywane ponizej rzeczy nie
byly przeciez zawsze przez wszystkich praktykowane.

Kazdy napotkany slad zwyczaju, jesli tylko zastugiwat na to, zostat zapi-
sany i omowiony — to nie znaczy, ze byt powszechny albo prawidtowo wyko-
nywany itd. Powinnos¢ i rzeczywisto$¢ to dwie ptaszczyzny, ktore nie czesto
sie spotykaja. Jesli ongi$ pisato sie o czym$ — a te studia opieraja sie przede
wszystkim na zrédtach pisanych — to pisato sie nie dlatego, ze jaka$ sprawa
prawidtowo istniata, ale dlatego, iz wykoleita sie, znikta, albo pozgdanym
byto jej wprowadzenie. Niestety, wnioski, jakie z tego potrafi autor wyciagnac,
s3 wzglednej wartosci.

W braku pewnosci tworzy si¢ hipotezy. Maja one inny sposob bycia niz
pewniki, bo upadaja, gdy pojawienie sie czegos pewnego je przekresli. Na razie
jednak spetniajg doskonale roboczg i pomocniczg role. Takich hipotez trzeba
byto niekiedy uzy¢. Jednakze tezy zasadniczej o bogactwie przejawoOw zycia
liturgicznego w Polsce nie opiera autor na hipotezach, bo ona wynika wprost
z nagromadzonych dowodéw rzeczowych. Wolno przypuscié, ze one wptyna
na modyfikacje niektoérych wyobrazen przyjmowanych dotad bezspornie.

O. Pawet Sczaniecki
Tyniec, 21 marca 1962



+ DAY, PANIE BOZE, NAM

NA TE SWIETE OBRZADKI DOBRYM OKIEM PATRZYC
A Z NICH POZYTEK DUCHOWNY ODNOSIC

BO NA TO OD DUCHA SWIETEGO SPRAWIONE SA
ZEBYSMY SIE IEMI BUDOWALI.

A TO NA CO PATRZYM Y SEYSZYM

W GEEBOKOSCI SERCA PUSZCZALI

IAKO NASIENIA DO RODZAJU BUYNEGO

CNOT WSZELAKICH Y POBOZNOSCI

KS. PIOTR SKARGA






ABoll
ACh
ADLOP

AKH

AKP

AP

AT

AU

BN

Bibl. Jagiell.
Bibl. Clar.
Bibl. Czart.
Bibl. Ossol.
Cours

Skroty

»Analecta Bollandiana”, Bruxelles 1882—
,Antike und Christentum”, Miinster 1929-1950.

»Archiwum do Dziejow Literatury i Oswiaty w Polsce”, t. 1-19,
Krakow 1878-1937.

»Archiwum Komisji Historycznej AU”, t. [-V wydano w t. IV,
V, IX, XII, XIII serii Scriptores Rerum Polonicarum, Krakow
1878-1889, od t. VI wydawano jako Archiwum Komisji Hi-
storycznej, Collectanea ex Archivo Collegii Historici, Krakow
1891 i nn., Wydawnictwa Komisji Historycznej Akademii
Umiejetnosci w Krakowie, t. XVI Archiwum Komisji Histo-
rycznej Polskiej Akademii Umiejetnosci, seria 2, t. I'V.

»Archiwum Komisji Prawniczej AU”, Collectanea ex Archivo
Collegii Iuridici, Wydawnictwo Komisji Prawniczej Akademii
Umiejetnosci w Krakowie, Krakow 1895n., t. X-XI, Polska Aka-
demia UmiejetnoSci. Komisja Prawnicza, Krakéw 1936-1938.

»Analecta Praemonstratensia”, Tongerloo 1925-
,»Archiwum Teologiczne”, Poznan 1836-1837.
Akademia Umiejetnosci

Biblioteka Narodowa

Biblioteka Jagiellonska

Bibliotheca Claromontana w Czestochowie
Biblioteka Czartoryskich

Biblioteka Ossolineum

et conférences Cours et conférences des semaines liturgiques, Louvain 1912

CP

CTh

DACL

Decretales

DThC

in.
Concilia Poloniae: Zrédla i studia krytyczne, wyd. J. Sawicki,
Warszawa 1948-

,Collectanea Theologica” (poprzednio ,,Przeglad Teologicz-
ny”, Lwow 1931-1939) Warszawa 1949-

Dictionnaire d’archéologie chrétienne et de liturgie, 1-15, red.
F. CarBor, H. LEciErcq i in., Paris 1907-1953.

Decretales Summorum Pontificum pro regno Poloniae et consti—
tutiones synodorum etc., t. I-11I, wyd. H. Likowsk1, Z. CHODYN-
sk1, Poznan 1869.

Dictionnaire de Théologie Catholique, wyd. A. VACANT i in., Pa-



24

SKROTY

DuraNDUS
EKN
EK

EL
Estr.
EP

FrLorus

Hozjusz
IHPAN

InMissae

JLW

JUNGMANN |
JunGMmann II

KDW
Kkp

KL
Krzycki

LThK
KMBN

Magna Bibl.

MGH

MGH Conc.

MPH

MPV
NK

ris 1930-1972.
DuraNnDuUS, Rationale divinorum officiorum, Venetiis 1577.
Encyklopedia Koscielna, wyd. M. Nowopworski, Warszawa 1873.

Encyklopedia koscielna, wyd. X.M. Nowopworski, Warszawa
1873n.

»Ephemerides Liturgicae”, Roma 1887-
K. EsTREICHER, Bibliografia polska, Krakow 1875.
Encyklopedia Polska PAU

FLorus, De actione missarum (PL 119, kol. 15-72) w wydaniu:
H. HurTER, Sanctorum Patrum opuscula selecta 39, Oeniponte
1879, s. 124-273.

S. Hozjusz, Confessio catholicae fidei, Viennae in Austria 1560.

Instytut Historii im. Tadeusza Manteuffla Polskiej Akademii
Nauk

Wyktad mszalny Mikotaja z Wilkowiecka Interpretatio Missae
ex variis auctoribus. Facta per Fratrem Nicolaum Wilkowyeczko,
ordinis Paulinorum, Predicatorem in Claro Monte Czestochowa,
Bibl. Clar. Rkps I, 3, s. 75-242.

»Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft”, Miinster 1921-1940.
J.A. JUNGMANN, Missarum Solemnia, t. 1, Wien 1948.

J.A. JUNGMANN, Missarum Solemnia, t. 2, Wien 1948.

Kodeks Dyplomatyczny Wielkopolski,t.1-11,Poznan 1877-1999.

J. Nowacki, Kosciot katedralny w Poznaniu, [w:] TENZE, Dzieje
archidiecezji poznariskiej, t. 1, Poznan 1959.

SoBOrR WatykaxXskI 11, Konstytucja o liturgii Swietej Sacrosanc-
tum Concilium, Rzym 1963.

A. Krzycki (Cricius), De ratione et sacrificio Missae, Krakow
1529.

Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 1-10, Freiburg 1957-1968.
Katalog Mikrofilmoéw Biblioteki Narodowe;.
Magna Bibliotheca Veterum Patrum, Parisiae 1644.

Monumenta Germaniae historica, Hannover-Leipzig-Berlin
1826-

MGH Concilia

Monumenta Poloniae historica (= Pomniki dziejowe Polski),
t. 1-6, Lwow 1864-1893.

Monumenta Poloniae Vaticana, Krakow 1913-2002

Bibliografia literatury polskiej ,,Nowy Korbut”, t. 1-19, Warsza-
wa-Krakow—Wroctaw 1963-



SKROTY

25

NP
Palinodiae

PAU
PL

PPP
PSB

PT
RACh
RAUF

RAUHF

RB
RBL
RBén
Rkps
RH
RHE
RSR
RTK
SKARGA

SPPP
ThQ
QLP
Zbapr

ZThK

,Nasza Przeszto$¢”, Krakow 1946-

Palinodiae sive revocationes Fabiani Quadrantini, cum factus
esset ex lutherano Catholicus, recitatae Brunsbergae in Collegio
Societatis Jesu, Coloniae 1571 (Estr. XXV,433n).

Polska Akademia Umiejetnosci

Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, t. 1-217, wyd.
J.P. MIGNE, Paris 1841-18585.

Poczqtki Panstwa Polskiego, t. 1-2, red. K. TyMieNIECKI, Poznan
1962.

Polski stownik biograficzny, wyd. PAU, od 1957 PAN, Krakow
1935-

,Przeglad Teologiczny”, Lwéw 1920-1930.

Reallexikon fiir Antike und Christentum, Stuttgart 1950-
»Rozprawy Akademii Umiejetnosci Wydziatu Filologicznego”,
Krakow 1874-1918.

,Rozprawy Akademii Umiejetnosci Wydziatu Historyczno-Fi-
lologicznego”, Krakow 1874-1918.

Reguta $w. Benedykta, przekt. A. SWIDERKOWNA, Krakow 20107,
,»Ruch Biblijny i Liturgiczny”, Krakow 1948-

,,Revue Bénédictine”, Maredsous 1884/1885-

rekopis

»Roczniki Humanistyczne”, Lublin 1949-

»Revue d’Histoire Ecclésiastique”, Louvain 1900-
,Recherches de Science Religieuse”, Paris 1910-

»Roczniki Teologiczno—Kanoniczne”, Lublin 1949-

P. SkARGA, Kazanie o siedmi sakramentach sw. kosciota katolic-
kiego... czynione y napisane od (...), Krakow 1600.

Starodawne Prawa Polskiego Pomniki, Krakow 1856—
»Iheologische Quartalschrift”, Tiibingen 1819-
,Les questions liturgiques et paroissiales”, Louvain 1910-1969.

K. JozerowiczOwNA, Z badan nad architekturg preromariskq i ro-
manskq w Poznaniu, [w:] Polskie Badania Archeologiczne, red.
W. HENSEL, t. 9, Wroclaw—Warszawa—Krakow 1963.

»wZeitschrift fiir Theologie und Kirche”, Freiburg im Br. 1891-
1899, Tiibingen 1900-1917, 1920-1938, 1950-






CZESC PIERWSZA






Rozdziat 1
Dar Matyldy

Szes¢dziesiat lat temu padto hasto napisania polskiej monografii Alkuina,
ze wzgledu na jego wyjatkowe jak na Sredniowiecze stanowisko wzgledem
dzieta misyjnego. Wskazano na niego jako na duchowego spadkobierce idei
Sw. Augustyna, z ktorg sprzeczne byty zaborcze zwyczaje germanskie!.

Postac wielkiego liturgisty nadal interesuje historyka kultu w Polsce. Cho-
dzi bowiem o wykrycie i udowodnienie ciggtosci tradycji i zwyczajéw kosciel-
nych frankonskich i staropolskich. W spusciZnie czaséw karolinskich znajduja
sie bowiem zrédia poznania samych poczatkow kultu w Polsce w X i XI w.
Zrodla te s3 tym cenniejsze, ze w Polsce pozostatosci sa zbyt skape i fragmen-
taryczne, aby na ich podstawie mozna sobie byto stworzy¢ obraz 6wczesnych
zwyczajow. Z drugiej jednak strony owe szczatki, cho¢ nieliczne, nabieraja
wyrazu, gdy sie je rozwazy na ogo6lniejszym tle wspoiczesnym. Tego rodzaju
zestawienia prowadza przeto do bogatych wnioskéw.

Sprawa pochodzenia staropolskiej liturgii domaga sie Zrodtowego opra-
cowania. Wiadomo, ze Krakow w XII w. przyjat zwyczaje koscielne z Kolonii
(moze tym si¢ ttumaczy przywiezienie Sakramentarza Tynieckiego do Polski),
natomiast Wroctaw i Plock otrzymaty liturgie z Laon. Uprzedzajac udoku-
mentowang synteze wolno juz sformutowac twierdzenie o zaleznosci tutejsze-
go Kosciota w jego zwyczajach od krajoéw zarenskich.

Obok oczywistych relacji z Kosciotem taciniskim ciekawi jeszcze bada-
cza droga, ktorg wptywy z Zachodu docieraly do Polski. Obecny przyczynek
w swej ograniczonej formie ma na celu da¢ odpowiedZ na oba te pytania
w zwigzku z jednym z najcenniejszych dokumentow XI w.

Czes¢ historyczna

Wyklady mszalne w okresie karolinskim

Najuroczystszg papieska forme liturgii wypracowat Rzym, natomiast for-
ma mniej uroczysta, a wiec katedralna i parafialna, jest dzietem sredniowiecz-
nych liturgistéw Niemiec i Francji.

! J. Fyarek, Bogurodzica, ,,Pamietnik Literacki” 2 (1903), s. 179.



NAJSTARSZE PAMIATKI

1 a. Miniatura dedykacyjna z Mieszkiem II i Matyldg w zaginionym kodeksie
2 ¢w. w. XI. Dawniej Berlin, kosciét sw. Jadwigi.

1 b. Patena z grobu nieznanego biskupa poznanskiego X-XI w.
Poznan, Muzeum Narodowe.



NAJSTARSZE PAMIATKI

2. Kielich i patena z grobu nieznanego opata w Tyncu, w. XI.
Tyniec, Opactwo Benedyktynow.



NAJSTARSZE PAMIATKI

3. Tympanon fundacyjny z dawnego opactwa benedyktynskiego
na Otbinie we Wroctawiu z przedstawieniem Chrystusa na majestacie,
Bolestawa Kedzierzawego z synem Leszkiem i Jaksy z zong Agafig 2 pot. w. XII.
U gbry miedzioryt z w. XVIII. U dotu fotografia oryginatu odkrytego w r. 1962.



NAJSTARSZE PAMIATKI

4. Kielich z czasza agatowa w srebrnej oprawie z dawnego klasztoru Kanonikéw
Regularnych w Trzemesznie, w. XII-XIII. Gniezno, Katedra.
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Jest rzecza oczywista, ze kazde dzieto nosi znamiona srodowiska, w kto-
rym powstawalo. Wiasnie we wczesny m Sredniowieczu utrwalit sie ostatecz-
nie uzytek taciny w liturgii, a to czynito jg niezrozumiala nawet dla wielu
kaptanéw. Poza tym okres ten charakteryzuje upodobanie do dramatu. W na-
stepstwie tego Msza Sw. stawatla sie tajemnicg obcg i nieznang. W takim sta-
nie rzeczy wprowadzono dla kleru coroczne egzaminy. Dotyczyty one rytéw,
nabozenstw i Mszy §w?. Robwnocze$nie powstata obfita literatura, stuzaca ka-
planom - mnoz3 sie wyktady liturgii mszalne;j.

Expositiones missae w czasach karolinskich byty zupetnie odrebnym ro-
dzajem literackim r6znym od ceremoniatow (ordines) i traktatéw dogmatycz-
nych. Wazng rzecza jest uSwiadomic sobie te odrebnos¢. Wyktady te moz-
na stusznie nazwac glosami, w ktorych Kanon omawiano stowo po stowie.
Dotyczg one przede wszystkim strony stownej nabozenstwa, a mniej rytow
zewnetrznych. Tego rodzaju wyktady mszalne sg wtasnoscig owej epoki — na-
stepnie degenerujg si¢ przez zbytnie zblizenie do innych komentarzy czy trak-
tatow i ostatecznie znikaja. Nie wolno ich jednak lekcewazy¢, bo dla history-
ka kultu sg one nieocenionym Zrodtem.

Wyktady mszalne — bo tak juz odtad nazywane beda owe Expositiones
missae — nie byty nigdy literaturg monotonng. R6znig si¢ one zasadniczo mie-
dzy soba, od poczatku bowiem wytworzyty sie dwa sprzeczne sposoby ttu-
maczenia rytow mszalnych. Oba tez beda sie rozwijaé, zwalczac albo tgczy¢
przez cate tysiaclecie. W rzeczywistoSci przeciwienstwo to nie wygasto jeszcze,
a jesli chodzi o Polske, to trwa dotad.

Rzecz jest zupetnie analogiczna do znanych rozgrywek miedzy szkotami
egzegetycznymi antiocheniskg i aleksandryjskg w zakresie biblijnym Alegorie
odnosnie do Mszy $w. tacinskiej zastosowat po raz pierwszy Alkuin (+ 804)3,
ale rozwinat j3 znacznie jego uczen Amalariusz: (+ okoto 850 r.)*. Amalariusz
z Metzu jest oryginalng postacia w dziejach liturgii. Bardzo wybitny i wy-
ksztatcony, bierze zywy udzial we wszystkich sprawach koscielnych i politycz-
nych swego czasu. Jest zarazem teologiem i organizatorem jako biskup Trewi-
ru i (czasowo) Lyonu; jest dyplomatg i podréznikiem, jest wreszcie tworczym
pisarzem. Przy wszystkich swoich zaletach popadt, niestety, w fatalna, a co
gorsze zarazliwg, metode alegoryzowania w sposob zupetnie dowolny wszyst-
kich rytow KoSciota. Jest rzecza godna podziwu, jak obcy dzi$ i naiwny sym-
bolizm Amalariusza potrafit sobie pozyskac i zapali¢ umysty wspotczesnych,

2 Ut unusquique presbyter semper in Quadragesima rationem et ordinem ministerii sui,
sive de baptismo sive de fide catholica sive de precibus et ordine missarum, episcopo reddat
et ostendat” — przepis ten powtarza sie¢ w VIII-IX w., Junomann I, s. 109; A. WiLMmART, Expo-
sitio Missae, DACL 5 (1922), kol. 1014-1027.

3 JunGgMANN I s. 112. O Alkuinie i jego roli w historii liturgii, zob. F. Casror, DACL
1 (1924), kol. 1078-1092; tenze, Les ecrits liturgiques d‘Alcuin, RHE 19 (1923), s. 507-521.
* E. DeBroISE, Amalaire, DACL 1 (1924), kol. 1323-1330; A. Franz, Die Messe im Detuschen

Mittelartel, Frieburg 1902, s. 356; C WiLLy, Faux mysticisme et faux symbolisme dans les ex-
plications liturgiques, QLP 8 (1923), s. 48-54, 131-139, 188-196; tamze, 10 (1924), s. 41nn.
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ilu znalazt wielbicieli i nasladowcow, ktorzy dojda az do granic absurdu. Oto
przyktad:

Na poczatek [pisza] trzeba zadzwoni¢ (byta to funkcja kaptanéw). Dzwon,
ktory wzywa wiernych, oznacza kaptana, ktéry bedzie nauczat. Twardos¢
metalu oznacza nieugieto$s¢ i mestwo gloszenia Ewangelii. Serce dzwonu
uderza dwie strony przeciwne, to jezyk kaznodziei, ktory gtosi Stary i Nowy
Testament itd.

A jednak przez paradoksalny zbieg okolicznosci, wtasnie Amalariuszowi
i jego nastepcom historyk zawdziecza bardzo liczne informacje o przebiegu
nabozenstwa za czasoéw karolinskich, o ile tylko ma cierpliwos¢, aby sie prze-
bi¢ przez catos¢ dzieta.

Jednakze przeciw tego rodzaju interpretacji podniosta si¢ zywa opozycija.
Byta juz wzmianka o tym, ze Amalariusz byl przez pewien czas, mianowicie
w latach 835-838, zarzadca diecezji lyoniskiej. Doda¢ trzeba, ze byly to lata
jego ozywionej dziatalnosci, kiedy zwotat synod, na ktérym odczytywat swe
dzieta liturgiczne, pouczat kler, wprowadzal nowe piesni do nabozenstwa itd.
W Lyonie wrzato. Przyczyna byta nie tylko obco$¢ Amalariusza i pogarda dla
jego rodzinnego miasta Metz, nieche¢ konserwatystow do nowinkarstwa, ale
rowniez pierworzedng role grata tu wiernosc i przywigzanie do wygnanego
wtasnie biskupa Agobarda (+ 840)3, ktory padt ofiarg politycznych rozgrywek
miedzy 6wczesnym krolem Ludwikiem Poboznym, a jego synami.

W Lyonie wytworzyta sie falszywa sytuacja. Amalariusza potraktowano
jako okupanta. Opozycja dziatata w ukryciu: w bibliotece Agobarda powsta-
wat nowy wyktad mszalny, ktérego autorem byl miejscowy archidiakon Flo-
rus®. Jest to praca zupelnie innego rodzaju, w ktoérej przejawia si¢ znajomosé
tradycji i teologii. Mozna poczyni¢ pewne zarzuty rozwlektosci stylu i struk-
tury, ale z drugiej strony brak tych wszystkich elementéw zajadtej polemi-
ki, ktore charakteryzuja dziela Florusa w p6zniejszym okresie. BadZ co badz,
Amalariusz byt podéwczas bezposrednim przetozonym Florusa.

Po pewnym czasie jednak sytuacja sie zmienita. Ludwik Pobozny przebaczyt
Agobardowi i ten powrdcit na swojg stolice. Wowczas wybuchta reakcja i Florus
wykazat nieoczekiwang energie. Sprawe przeciw Amalariuszowi wniesiono na
synodach w Diedenhofen (r. 837) i w Kiersy (1. 838), gdzie zostat on potepiony,
jako heretyk’. Komentarzem tych wydarzen jest obfita wspotczesna literatura,
a gtbwnym autorem jawnym lub ukrytym jest sam archidiakon Florus. Niestety
tym razem napastliwy styl utrudnia wydanie wtasciwego sadu. Sprawa jest istot-
nie zagmatwana i, jak to czesto bywa, zarowno stusznosg, jak i oczywiste btedy

5 E. DEBRrOISE, Agobard, DACL 1 (1924), kol. 971-979.

¢ A. MEYER, Florus, LThK 4 (1932), s. 46; Florusa gtowne dzieto: De actione missarum (PL
119, kol. 15-72); tekst nieco poprawniejszy (i tu uzywany) ma H. HurtEr, Sanctorum Patrum
opuscula selecta 39, Oeniponte 1879, s. 124-273.

7 J.CH. HereLE — H. LecLERCQ, Histoire des conciles, t. 4, Paris 1911, s. 91, 103.
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sa po obu stronach. Zreszta przedmiotem potepienia Amalariusza byt nie tyle
jego symbolizm, ile raczej wypowiedz o triforme corpus Christi®.

W taki burzliwy sposOb stanety przeciw sobie dwie interpretacje
Mszy $w. Obaj wspomniani autorzy znajdg p6zniej nasladowcow. Jest jednak
znamienne, ze ogromna wiekszos¢ autorow poéjdzie za Amalariuszem. Nawet
ktorys z historykow bedzie w tym widziat protest calego sredniowiecza prze-
ciw dekretom synodu w Kiersy®. Za Florusem, ktorego niepopularno$¢ zazna-
cza si¢ rowniez w matej ilosci zachowanych rekopiséw, pojdzie grupa wpraw-
dzie nieliczna, ale za to wyborowa.

Remigiusz z Auxerre

Obecnie bedzie mowa o jednym z tych autorow Sredniowiecznych, kto-
rych naukowcy wydobywaja z zupetnego niemal zapomnienia. Remigiusz
(+ okoto 908 r.) byt benedyktynem opactwa $w. Germana w Auxerre'°. Grun-
townie wyksztalcony w tamtejszej szkole, zostaje nastepnie jej kierownikiem
i chlubg. W 893 r. powotano go na wyktadowce do Reims, a nastepnie do
Paryza. Byt ptodnym pisarzem, przede wszystkim komentatorem. Pozostawit
liczne prace w zakresie biblijnym, teologicznym, filozoficznym i gramatycz-
nym. Szczegbdlnie wzniosta jest jego nauka o Eucharystii, ktéra w najnowszych
czasach ukazata si¢ w nalezytym Swietle!!. Dla liturgisty wszakze i dla histo-
ryka kultu najwazniejszym jest jego wyktad liturgii mszalnej pod tytutem: De
celebratione missae et eius significatione.

Dzietko to zastuguje z wielu wzgledow na uwage. Przede wszystkim opi-
suje calo$¢ Mszy $w., a nie sam tylko Kanon, jak np. Florus, o ktéorym byta
mowa. To prawda, ze zawisto$¢ od Florusa jest uderzajaca'?, nie jest ona jed-
nak bezmyslnym kopiowaniem. Sredniowieczni kompilatorzy nie czerpali
bezkrytycznie, przeciwnie — raczej Swiadomie dobierali z dostepne;j literatury
to wszystko, co bylo dogodne ich mysli, opracowywali to i dostosowywali
do organicznej cato$ci powstajacego dzieta. Trzeba réwniez wspomnie¢ cha-
rakterystyczng dla Sredniowiecza anonimowos¢, ktéra specjalnie cechowata
szkote z Auxerre. Jeszcze dotychczas pozostato wiele niejasnosci w kwestii au-

8 H. pe Lusac, Corpus mysticum, Paris 1944, s. 303n.
® A. Franz, Die Messe, s. 395; zob. JUNGMANN I, s. 113.

10 Zob. encyklopedie: W. Neiss, LThK 8 (1936), s. 815; H. Perrin, DThC 13 (1957),
s. 2376-2377.

' J.R. GEISSELMANN, Studien zu frithmittelalterlichen Abendmahlschriften, Paderborn 1926
(komentarz do 1 Kor 10); TenzE, Der Einfluss des . v. Au. auf die Eucharistielehre des Herigers
v. Lobbes, ThQ 114 (1933), s. 222-144; TENZE, Die Abendmahlslehre an der Wende der Christli-
chen Spdtantike zum Friihmittelalter, Miinchen 1933 (komentarz do Hbr); TENZE, Zur friihmit-
telalterlichen Lehre vom Sacrament der Eucharistie, Rottenburg 1935 (komentarz do Ps 21).

12 Ponadto A. Wilmart wskazuje na réwnolegto$¢ pierwszej czesci pisma Remigiusza
i wyktadu mszalnego Primum in ordines (PL 138, kol. 1123-1186), zob. A. WiLMART, Expo-
sitio Missae, kol. 1026.
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torstwa dziet tamtejszych mnichéw, jak Aimona, Heirika i Remigiusza, ktore-
go nawet omawiany komentarz nie ma dotad krytycznego wydania.

W chwili, gdy Remigiusz redagowat swoj wyktad liturgii mszalnej (a byto
to, jak sie zdaje, w jego wtasnym opactwie), brzmiaty jeszcze echa napasci Flo-
rusa na Amalariusza, ktérego pisma rozeszty sie jednak daleko. Nie wiadomo,
co o tym mys$lano w Auxerre. Jednakze, z chwila rozpoczecia swej pracy, mu-
sial Remigiusz podja¢ swiadomga decyzje co do wyboru metod i Zrédet. I oto
w czasach, gdy symbolizm Amalariusza zdawat sobie zdobywac¢ coraz wiecej
sympatii w koSciele, Remigiusz podjat rozpracowanie dzieta Florusa, ktory
poza rodzinnym Lyonem wcale nie znalazt zrozumienia. Byto to dowodem
samodzielnego my§lenia, trafnego sadu, a nawet mestwa, zupelnie tak samo,
jak w wypadku Sw. Alberta Wielkiego (+ 1280), ktory w 400 lat pdzZniej nie
lekat sie przeciwstawi¢ wszystkim wspotczesnym w tej samej sprawie.

Jednym stowem, Remigiusz stanat zdecydowanie po stronie Florusa, skro-
cit, przerobit i uzupetnit jego dzieto tak dalece, ze zyskato ono ogromnie na
jasnoSci i zwartosci, podczas gdy cate stownictwo pozostato wtasciwie to
samo. Dzieki temu obszerniejszy wyktad Florusa stanowi cenny komentarz
do zwiegzlejszego dzietka Remigiusza. Calosc¢ jest szczegblnie interesujaca. Juz
byta mowa o tym, ze w obu wyktadach nie ma elementéw kontrowersyjnych,
a przynajmniej sa tak ukryte, ze dzisiejszy czytelnik nawet ich nie spostrze-
ga'’. Ciekawe, ze powrocg one do tekstu juz w sto lat po $mierci autora, droga
interpolacji przepisywaczy.

Wyktad liturgii mszalnej Remigiusza, wzniosty i wytworny, ale trudny
i wiele od czytelnikbw wymagajacy, poszedtby w zapomnienie, gdyby nie
szczeSliwy zbieg okolicznosci. Ot6z — a niewykluczone, ze dokonato si¢ to
jeszcze w samym Auxerre!* — powstata wieksza catos¢, ktorg mozna by na-
wet nazwac encyklopedig liturgiczng, gdyz obejmowata opis roku koscielne-
go, Mszy $w., godzin kanonicznych itd. To dzielo, pod nazwa Liber de divinis
officiis w nowoczesnym jezyku nazywa sie¢ Pseudo—Alkuinem. Ot6z wyktad
Remigiusza zaledwie zretuszowany wszedt w sktad tego dzieta juz w X w.'3
i juz odtad ma wspo6lng z nim historie. Nie udato si¢ odszuka¢ imienia kompi-
latora. Rozne byty sady o nim i o jego dziele, ogélnie jednak wolno oceniac je
zyczliwie'®. Sadzac po licznie zachowanych rekopisach, posiadato ono szersza

13 Np. przeciwko stynnemu twierdzeniu Amalariusza o ,,triiorme corpus Christi”, ktore
nieoczekiwame znalazto sie¢ tuz obok wyktadu Remigiusza w wydaniu Patrologii Migne’a
(PL 101, kol. 1246) — Florus i Remigiusz spokojnie gtosza: ,,non sunt multa corpora Christi”
(PL 101, kol. 1260D). Gdzie indziej zwrocg uwage na biblijne zrodta zwrotéw liturgicznych.
Jest to echo protestu Kosciota Lyonskiego przeciw pozabiblijnym $piewom, wprowadzonym
przez Amalariusza.

14 A. WiLMART, Expositio Missae, kol. 1027.

15 M. ANDRIEU, L’Ordo romanus antiquus et le Liber de divinis officiis du Ps. Alcuin, RSR
5(1925), s. 642-650; zob. oméwienie w JLIW 6 (1926), s. 351; A. WiLmarT, Notice du Ponti-
fical de Poitiers, tamze, 4 (1924), s. 81 w przypisie.

e JMais il ne manque pas de certaines qualites”, F. CaBroL, Les ecrits liturgiques
d’Alcuin, s. 507.
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popularnos¢. Jeden z tych czcigodnych rekopisow, wykonany moze w Reiche-
nau'’; zawedrowal w poczatkach XI w. do Polski. Dostat si¢ tu okrezng droga.

Nota o rekopisach i wydaniach

Pierwotny bylby rekopis Troyes 804 (koniec IX w.) opisany przez Wil-
marta DACL V, 1015, ktory zawiera Expositio Missae Remigiusza. Niestety nie
zostat on opublikowany. Wobec tego jako oryginalne wydanie trzeba uznac to,
co wchodzi w sktad Magna Bibliotheca Veterum Patrum, Parisiae 1644, t. VI,
442-459. Jest to wazne ze wzgledu na warianty. Liber de divinis officiis Ps. Al-
kuina w wydaniu ,,Patrologii tacifiskiej” Migne’a, t. 101, legitymuje si¢ pra-
cami Frobena, a ten z kolei M. Hittorpem (Kolonia 1568), z uwzglednieniem
dodatkéw apokryficznych Querceta — zob. r. 39 (PL 101, kol. 1244-1246), rr.
41-46, 52-57, czyli do konca. Warianty te nie dotyczg omawianego wyktadu
Remigiusza, ktory, lekko retuszowany, zawiera zasadniczo mysl autora. Z po-
rébwnania tekstow wynika, ze kompilator w swym dziele ponownie wykorzy-
stywal wyktad Florusa. Tak wiec np. PL 101, kol. 1257 jest u Florusa 204,
natomiast nie ma w Magna Bibl.; przeciwnie, zwrot Magna Bibl., jw. s. 457 jest
tez u Florusa 285, a brak go w odpowiednim miejscu u Migne’a PL 101, kol.
1269B. Sposrod rekopisow (zob. Wilmart, DACL, jw. c. 1027) zostanie uwzgled-
niony jedynie trewirski 1736 (XII w.), opisany szczegbtowo przez A. Franza, jw.
Dzieto Ps. Alkuina w tradycji rekopiSmiennej przechodzito r6zne przemiany,
ktére w pewnej mierze naruszyly tekst i podziaty. Tak wiec wyktad Remigiu-
sza, ktory stanowi rozdziat 40 u Migne’a, zostal policzony jako 37 w rekopisie
trewirskim. Jednakze ten wtasnie wyktad jest zawsze w catosci zawarty i dzieki
r6znym $wiadectwom mozna uwazad, ze zasadnicza jego treS¢ jest dostatecz-
nie zachowana. Dla dalszych rozwazan pierwszorzedne znaczenie ma wydanie
Migne’a, gdyz jest ono prawdopodobnie najblizsze temu, co zostalo wreczone
Mieszkowi II. Wszystkie inne wydania i rekopisy, czy to Ps.—Alkuina, czy to
samego Remigiusza, czy wreszcie Florusa, s3 wazne, ale drugorzedne.

Droga do Polski

Po $mierci Bolestawa Chrobrego (+ 1025) wtadze monarsza w Polsce spra-
wowat Mieszko II (1025-1034), ktoéry tez zaraz zostat ukoronowany na krola.
Chociaz nie dorbwnywat ojcu, nieszczesliwy ten wtadca posiadat jednak wie-
le zalet. W rzadach rozlegltym panstwem okazat sie ludzki i hojny dla nowe;j
religii, w ptaszczyZnie miedzynarodowej byl niebezpieczny jako wrog, a poza-
dany jako sprzymierzeniec.

RownoczeSnie w Niemczech cesarz Konrad II (1024-1039) utrwalat swe
panowanie. Nie przychodzito mu to tatwo, gotowato si¢ bowiem przeciw nie-
mu wsrod ksigzat niemieckich wielkie sprzysiezenie, ktorego osrodkiem byta

17 Przypuszczenie W. SEMkowicz, Paleografia taciriska, Krakow 1951, s. 305.
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Lotaryngia. ,,Szerokie byto rozgatezienie spisku — pisze A. Lewicki!® — niebez-
pieczenstwo grozace cesarzowi bezmierne. Ot6z z tego kota spiskowcow wy-
szto takze niezawodnie do monarchy polskiego wezwanie do wspotudziatuy,
a na dowd6d tego mamy list Matyldy:

Matylda byta cérkg Herimanna II, diuka szwabskiego (+ 1011), a siostra
obecnie panujacej cesarzowej Gizeli... Po $mierci pierwszego meza (+ 1011)
wyszta po raz drugi za Fryderyka, syna Dytryka, diuka gérnej Lotaryngii, kto-
ry to Fryderyk obecnie tym krajem zawiadywatl. M3z jej tedy i syn z pierwsze-
go malzenistwa wraz z catym sasiedztwem nalezeli na spisku: miatazby ona
by¢ jemu obcg?

Podczas gdy wspoétczesni kronikarze maja tylko jeden gtos oburzenia na
zniewage wyrzadzong cesarstwu przez koronacje monarchy polskiego, Matyl-
da, obsypujac go kadzidtami r6znego rodzaju, przesyta mu istny panegiryk
na jego korone. W chwili, gdy cesarz gotuje wielkg wojne dla pomszczenia
na wiladcy polskim tej zniewagi i zbiera przeciw niemu dalekich sprzymie-
rzencoéw, Matylda prosi Boga o palme zwyciestwa dla tegoz wtadcy i o poko-
nanie wszystkich jego nieprzyjaciét. Nie ma watpliwosci, ze list ten nie byt
tak niewinny, jakby si¢ zdawa¢ mogto; na pewno prawie twierdzi¢ mozna, ze
przestanie ksiegi liturgicznej byto tylko pretekstem do nawigzania Scislejszych
stosunkéw przeciw cesarzowi, czego dokonac¢ miat zapewne oddawca tej prze-
sytki, poufny postaniec.

Przytoczone powyzej stowa s3 najlepszym komentarzem dokumentu,
ktory tak SciSle wigze sie z omawianym przedmiotem. Jest to zaginiony do-
piero przed 100 laty (1846-1857) kodeks, ktorego pierwsze strony zajmowata
miniatura i dedykacja. Zachowana kopia przedstawia Mieszka II jako monar-
che i Matylde, ktéra mu z czcig wielka podaje ksiege. List, o ktérym mowa,
zostatl rOwniez starannie przepisany i dzieki temu sie zachowat'®. Kodeks za-
wierat ksiege Pseudo—Alkuina De officiis i ponad wszelka watpliwo$¢ zostat
wreczony Mieszkowi.

Juz z samej dedykacji wynika, ze mtody monarcha zywo interesowat sie
sprawami kultu — budowat koScioly i organizowat z zapatem nabozenstwa
w nowo nawroéconym panstwie. Przystana ksiega miata mu wtasnie utatwic
wtajemniczenie w te sprawy. Trudno sobie wyobrazi¢, aby tak uroczys$cie wre-
czony dar miat leze¢ bezuzytecznie w Bibliotheca palatina.

To prawda, ze nie wiele juz pozostato czasu do kleski nieszczesliwego
krola. Nie bez znaczenia jednak jest uderzajaca rownolegtos¢ dwoch formut
w modlitewniku Gertrudy i omawianym, wyktadzie liturgii mszalnej. W ry-

8 A. LEwicki, Mieszko II, RAUHF 5 (1876), s. 140-150. Stary ten autor zostat przytoczo-
ny ze wzgledu na szerokie potraktowanie zagadnienia. Zupetnie rownowazna (jedynie ja-
dem niecheci zaprawiona) jest wypowiedZ niemieckiej nauki. W. voN GIeseEBRECHT, Geschich-
te der deutschen Kaiserzeit, Meersburg 1929, t. 2, s. 213-214. Z nowszych autoréw polskich
za politycznym znaczeniem listu Matyldy wypowiedzieli si¢ M. i Z. WojciecHowscy, Polska
Piastow — Polska Jagiellonow, Poznan 1946, s. 41.

% Reprodukcja zob. wyd. A. Bieowski, MPH 1, 1960, s. 323-324. Omowienie Z. Ko-
7EOWSKA—BUDKOWA, Repertorium polskich dokumentow, Krakow 1937, s. 6-7.
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cie ofiarowania ujawnia sie identyczno$¢ odpowiedzi na Orate fratres i uzy-
tek psalmu 19 w tym momencie, a przeciez Florus—Remigiusz sa pierwszymi
Swiadkami tych formut w literaturze Sredniowiecznej*°.

Historyk staropolskiego rytu otrzymuje w takim razie bardzo bogaty
w tres¢ dokument i tym cenniejszy, ze dotagd brakowato jakiejkolwiek podsta-
wy domystow co do przebiegu nabozenstwa przy najdawniejszych polskich
ottarzach. Nastepujaca analiza wykaze, jak obfite §wiatto rzuca na wspotcze-
sne zwyczaje wyklad mszalny Remigiusza, ile mowi o liturgii i o udziale ludu.

Nota o identycznosci ksiggi Matyldy i Pseudo-Alkuina

Powyzej wyrazone twierdzenie, ze Mieszko II mial w rekach wyktad
mszalny Remigiusza jako cze$¢ sktadowgq ksiegi Pseudo-Alkuina, opiera si¢
na mocnych podstawach. Ze strony chronologii nie natrafia si¢ na zadne trud-
nosci dzieki pracom nowszych badaczy: zob. wyzej. M. Andrieu i A. Wilmart
przesuwaja date powstania kompilacji Ps.—Alkuina na potowe X w.

Dla omawianej sprawy jest w zasadzie obojetne, czy Matylda byta mat-
zonkg ksiecia lotarynskiego i czy jej list miat takie znaczenie polityczne, jak
to zostalo przedstawione, chodzi bowiem o to, czy ksiega zostata doreczona
Mieszkowi II czy nie. Tego jednak nikt nie kwestionuje.

Znane jest pelne rezerwy stanowisko Wt Semkowicza, ktéry ubolewa
nad stratag omawianej ksiegi ,,tak, ze nic blizej o tresci powiedzie¢ si¢ nie da”
(jw. 179). Semkowicz nie wyklucza, ze moégt to by¢ tzw. Ordo romanus vul-
gatus powstaly rowniez w X w., w opactwie mogunckim. Istotnie pomytka
jest mozliwa, gdyz rownolegtos¢ rozktadu tresci, nawet wyrazy i ich szyk sa
zupetnie jednakowe w stosunku do Pseudo-Alkuina, ktérego Ordo jest skro-
tem — wzglednie oba byly odpisywane ze wspolnego zroédta (M. Andrieu, jw.).
OczywiScie opinie tak Swietnego historyka, jak Semkowicz, trzeba wzig¢ w ra-
chube, ale czy nie jest ona az nazbyt ostrozna? Wprost przeciwstawia sie jej
wypowiedz rownie wielkiego znawcy przedmiotu, ks. J. Fijatka: ,Wypada to
juz — pisze on — ze stow koncowych listu przedmowy: Hunc autem librum itd...
Bielowski jg niedoktadnie zatytulowat Ordo Romanorum. Miata ona napis:
Liber officiorum, quem Romanum ordinem appellant, a incipit: De natali Domi-
ni. Sacratissima huius diei nativitas ideo dicitur, jak podaje P. A. Dethier, ktéry
ja miat w reku... i sprawdzit jej identycznos¢, oczywiscie niezupetng, z kom-
pilacja Pseudo-Alkuina... Nie mozna miesza¢ tego Ordo Romanus z owym
drugim wspoélczesnym i zupelnie zresztg analogicznym Ordo Romanus Vulga-
tus (Bogurodzica, jw. s. 181-182 w przypisie). Autor miat mozno$¢ porownac
obydwa dokumenty w wydaniu Hittorpa. Zob. nadto: Z. Koztowska-Budko-
wa, jw., ktéra pilnie omawia wszystkie zastrzezenia dotyczace przedmiotu,
fakt ten uwaza za bezsporny. To wystarcza. Stowa ,,identycznos$¢ oczywiscie
niezupeing” ttumaczy dostatecznie zamieszanie w tradycji rekopiSmiennej
w zakresie podziatow i niektorych fragmentéw. Dlatego w praktyce wykorzy-

20 PL 101, kol. 1252B = Modlitwa nr 29 (por. nr 27); Manuscriptum Gertrudae, Filiae
Mesconis I1, regis Poloniae, wyd. V. MEysztowicz, ,,Antemurale” 2 (1955), s. 135.
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stywal trzeba z naleznymi zastrzezeniami catg tradycje tekstow Remigiusza,
jak o tym juz byta mowa. Omawiana ksiega jest Zzrédtem do poznania spraw
liturgicznych w Polsce w pewnym bardzo ograniczonym czasie i miejscu, mia-
nowicie na dworze krolewskim w latach 1027-1034.

Czes¢ liturgiczna

Misterium mszalne - jego aktorzy

Zwarte, syntetyczne przedstawienie mysli Remigiusza musi natrafi¢ na
trudnosci. Przede wszystkim jego dzieto jest komentarzem na wskro$ analitycz-
nym. Po wtore jednos¢ jest jego mysla przewodnia, dlatego jakiekolwiek rozbi-
cie na dziaty staje si¢ w praktyce niewykonalne chyba w tym celu, aby ponow-
nie wroci¢ do jednosci i w niej znalez¢ wyttumaczenie poszczegdlnych czesci.

Remigiusz wywodzi nazwe Mszy $w. od tacinskiego: transmitto — prze-
kazuje. Autor doskonale wykorzystuje takie ujecie w catosci swego wyktadu.
Msza $w. jest czynnos$cig kaptanska, bo przez rece kaptana Kosciot swa ofia-
re przekazuje Bogu?!. ROwnoczesnie przedstawia wielkich aktoréw nabozen-
stwa, ktorymi sa Bog, Kosciot i kaptan—posrednik; inni, a wiec diakon i asy-
sta graja role drugorzedng. Autora interesuje poza tym raczej spotecznos¢ niz
jednostka.

Pierwsze, co o Bogu trzeba powiedziec, jest zupetnie oczywiste, a przeciez
niezmiernie wazne: jest On prawdziwie obecny — kaptan przemawia don, jako
do obecnego®?. Jest to Bog bliski i znany. Teologie swa glosi Remigiusz, oma-
wiajac poszczegolne formuty, a przede wszystkim Prefacje, Modlitwe Panska,
kazdorazowe Dominus vobiscum itd. Modlitwa kaptanska zwraca sie do Boga
Ojca?. Jego obecnos¢ wcale nie jest bierna, przeciwnie — sprawuje sie tu jego
dzieto. Juz nie tylko, ze dary, ktore Kosciot przynosi, sg ostatecznie Jego dara-
mi, On je wpierw daje, nastepnie blogostawi i przemienia, wreszcie przyjmu-
je’*. Warto zatrzymac si¢ nad mys$la o glebokiej przemianie daréw, niesionych
przez cztowieka — one przeciez same z siebie s3 zwyczajne, niedostateczne:
irrationabiles. Jednakze — i to jest dzielem, przypisanym specjalnie Duchowi
Swietemu — przez konsekracje ofiara staje sie mistyczna, prawdziwa Euchary-

21 JEo quod populus fidelis de suis meritis non praesumens, preces et oblationes. quas
Deo omnipotenti offerre desiderat, per ministerium et orationem sacerdotis ad Deum trans-
mittat” (PL 101, kol. 1246D). Mysl sw. Grzegorza Wielkiego (+ 604), por. Dialogi 1V,58.
Odtad dla Remigiusza podawac sie bedzie tylko kolumny i litery wydania Migne’a np.
1265A bez podawania tomu. Liczby przy imieniu Florusa odnosza sie do wydania Hurtera.

22 Ad Deum Patrem tamquam ad praesentem”, kol. 1253A.

23 L,Ad solum Patrem dirigatur oratio”. Zasada ta otrzymuje wtasciwe wyjasnienie,
1255A. (lepiej Frorus, s. 197). Temat ten omawia monograficznie A. Kiawek, Das Gebet zu
Jesu, Miinster 1922.

2 Sacerdotum enim est offerre (...) Dei autem dignanter suscipere et ea quae offeruntur
benedicere”, 1257.
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stia, rationabilis*. Taki nacisk na czynny udziat Boga w misterium mszalnym
rzadko napotyka si¢ u autoréw. A jednak przez nawiedzenie swoje Bog doko-
nuje swych dziet nie tylko na ottarzu, ale i w glebi dusz ludzkich. O to si¢ mo-
dli kaptan, ilekro¢ pozdrawia wiernych stowami: Dominus vobiscum. Jest to
zyczenie i opowiadanie za kazdym razem odmienne o Bozych dokonaniach:
oto Bog nawiedza, oto oczyszcza i otwiera na przyjecie stow Ewangelii, oto
umacnia je juz przyjete i zachowuje, wreszcie sktania do modlitwy i ofiary?®.

Na przeciwko Boga przyjmujacego ofiare staje sktadajacy ja Kosciot. Re-
migiusz szeroko rozbudowuje swa eklezjologie: Kosciot oznacza catg Boza
spotecznos¢, na ktoérg sktada sie zarowno jego czes¢ ziemska, to znaczy lu-
dzie, jak i niebieska, a wiec aniotowie?’. Oni sg nie tylko obecni przy ottarzu
Bozym, ale Msza $w. jest rOwniez ich okazjg zjednoczenia i radosci. Anioto-
wie takze biorg czynny udziat we Mszy $w. Sposobnos¢ do omoéwienia tych
zagadnien dajg autorowi zarbwno Gloria in excelsis, Prefacja, jak i modlitwa
Supplices te rogamus.

Jesli chodzi o te czes¢ Kosciota, na ktérg sktadajg sie ludzie, to i ona jest
zréznicowana nie tylko co do miejsca®® i co do czasu (az do konica Swiata
przeciez trwaé bedzie)?, lecz takze co do rodzaju, mianowicie s3 to Swieci
w chwale®®, nastepnie ci, ktorzy juz zasneli snem pokoju a jeszcze nie weszli
do chwaty3!, wreszcie zywi i obecni cztonkowie Kosciota: lud Bozy.

Tak wiec zasadniczo dokonuje sie wielka ofiara, kt6rg lud sktada swemu
Bogu. Brakowatoby jednak jeszcze jednego konstytutywnego elementu litur-
gii, gdyby pomina¢ role kaptana—posrednika. I rzeczywiScie, ona stanowi 0§
teologii zar6wno u Florusa, jak i u Remigiusza. Okazja do omo6wienia tej spra-
wy nadarza si¢ wraz z kazdym zwrotem modlitewnym: Per Christum Domi-
num Nostrum, a wiec na kazdej prawie karcie wyktadu.

Przede wszystkim wiec pojawia sie wzniosta Osoba Chrystusa — wieczy-
stego Kaptana’2. Przezen wszelka modlitwa i ofiara wystepuje ku Ojcu Nie-

25 Ut (...) ipse per virtutem Spiritus Sancti ita perfectam Eucharistiam accipiat”,
1260A; por. ,,Rationabilis”, 1260A (FLorus, s. 218); ,,Altare rationabile”, kol. 1283B; ,,ratio-
nabilis Hostia, plena videlicet rationis, plena mysterii (...) nunc spiritali ratione celebratur”,
FLorus, s. 219; por. B. Berte, Excursus sur cleux points obscurs du canon de la messe, ,,La
Maison Dieu” 23 (1950), s. 47-53.

26 Kol. 1248D, 1249A, 1251A, 1251C

27 JNon solum Ecclesia hominum in terris, sed etiam Ecclesia angelorum in coelis. Sic
enim Ecclesia tota et una accipienda est”, FLorus, s. 174 za Sw. Augustynem; por. kol. 1248C
1250B, 1256A,B, 1263B.

28 Ipsa namque unitas$, quae a finibus terrae id est ab oriente et occidente, septentrione
et mendle ad Dominum clamat et dicit a finibus terrae”, FLorus, s. 201.

2 Ita et Ecclesia deprecatur pacem in diebus nostris, quod et post nos alii et post ipsos
alii, usque ad finem saeculi similiter orabunt”, kol. 1270B.

30 Omoéwienie w zwigzku z ,Communicantes”, kol. 1259A (cyt. za: FLorus, s. 212-213);
»Nobis quoque”, kol. 1254B i ,,Libera me”, kol. 1270A.

31 Kol. 1263C.
32 Kol. 1257; ,Chrystus—Pomazaniec”, kol. 1248C, 1253D.
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bieskiemu i przezen wszelki dar z wysoka dostaje sie cztowiekowi?3. Ztozyw-
szy samodzielnie swoja wtasng ofiare, Chrystus ustanowit jej przedtuzenie
we Mszy $w., i tu postuguje sie jako narzedziami kaptanami-ludzmi**. Od-
powiada to takze doskonale potrzebom Kosciota, ktéry jak juz byta mowa,
nie wazy sie opiera¢ na wilasnych zastugach, modlitwy swoje i ofiary sktada
Bogu za posrednictwem postugi kaptanskiej*s. Rzeczywiscie kaptan jest od-
dany Bogu®*¢ i swemu urzedowi, ktory polega na sktadaniu ofiary®” i posred-
niczeniu miedzy Bogiem a ludzmi®®. Wiedza oni o tym dobrze, wspierajg go
swymi modlitwami* i jednoczg si¢ z nim najscislejszymi wiezami. Ta sprawa
powraca autorowi wielokrotnie na mysl: uczestnicy nabozenstwa nie sg bier-
ni, lecz, przeciwnie, czynnie jednocza sie ze swoim kaptanem i razem z nim
dopiero tworzg Kosciél, wspolnie sie modlg i ofiaruja*’. To zjednoczenie ludu
z kaptanem ma szczeg6lng doniostosc, jest bowiem w $cistym zwigzku z tym,
co w religii Chrystusowej jest najwazniejsze, a w Eucharystii nazywa si¢ (Re-
migiusz oczywiscie jeszcze tego stowa nie uzywa) res sacramenti, mianowicie
powszechnym zjednaniem i zblizeniem.

Misterium mszalne — jego owoce

Aby zrozumie¢ Swiete dzielo zjednoczenia, trzeba sobie uswiadomié
wpierw, na czym rzeczywiscie polega stan oddalenia czy rozbicia. Przede
wszystkim nie chodzi tu o odlegto$¢ geograficzng. Kosciét obejmuje przeciez
caly $wiat, zjednoczony za$ i odkupiony jest jedng Krwig i Ofiarg*'. Nawet
$mier¢ nie odtacza od Kosciota tych wiernych, ktorzy z Kosciotem zyli*2.

33 Ut orane quod datur a Patre intelligamus per Filium nos accipere, cuius haereditatis
sumus. Per ipsum ergo Hostiam laudis atque orationis offerimus”, kol. 1249D; ,,mediator”,
kol. 1253B, 1258B, 1264D. Przezen Bog stwarza wszystko bardzo dobre ,,propagando et
reparando”, kol. 1264C; zob. nadto uwagi o Baranku Bozym, kol. 1270D, 1271A.

34 Kol. 1260B-C. ,,Dum enim nos offerimus sacramenta corporis eius, ipse offert” (PL
117, kol. 874C); por. nadto Ps. Alkuin o kaptanstwie, Liber de divinis officiis 34-36 (PL 101,
kol. 1232D i 1234).

35 Kol. 1246D; por. stowa kaptana: ,,corda vestra sursum ad Deum dirigite, ut Sacrifi-
cium, quod Deo offerendum mihi obtulistis, digne offerre valeam”, kol. 1252D.

36 Quia Dei sacerdos est” (Magna Bibl. ma nieco inaczej — ,,sacrificat uni Deo”, kol. 450D).
37 Sacerdotum enim est offerre”, kol. 1257A.

38 Kol. 1246D, 1251D.

3 LEt cum spiritu tuo”, kol. 1249 A.

40 _Sociatis sibi omnium votis et desideriis incipit sacerdos orationem fundere”, kol.
1256C; ,,Ecclesia cum sacerdote et sacerdos cum Ecclesia”, kol. 1252A; ,,Invitans secum
populum ut simul orent”, kol. 1249, 1265A; ,,Orat ergo his sacerdos immo et cum sacerdote
Ecclesia”, Magna Bibl., kol. 457E.

41 Kol. 1257C. Tekst ten trzeba czytac¢ rownolegle z: FLorus, s. 206.
42 Kol. 1264A.
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Trzeba sobie zda¢ sprawe, ze jednoczacemu dzietu Ducha Swietego sprze-
ciwia si¢ diabet, ktéry dazy do odtrgcenia i oderwania od Kosciota*. Roz-
proszenie wiec dokonuje sie¢ przez btedy dogmatyczne*!, przez schizme, czyli
odstepstwo i zerwanie jednosci z Ojcem $w.*5; wreszcie przez grzech ciezki.

Te wszystkie tendencje odsrodkowe zwycieza Duch Swiety, ktory jedno-
czy (adunare — pacificare Mszy $w.). Zjednoczenie jest wiec w najwyzszym
stopniu darem i dzietem Bozym. Jest ono zarazem szczytem szcze$cia dla czto-
wieka: posiada¢ Boga i by¢ Bozg wtasnoscig?*®.

Raz zadecydowane i dokonane przez Boga zjednoczenie urzeczywistnia
sie¢ i dopelnia tajemng mocg Chrystusowego misterium. Nie miejsce tu na
szerokie analizowanie uzytku tego stowa przez Remigiusza (24 razy) i Florusa
(63 razy). Wystarczy tylko zaznaczyc¢, ze Msza Sw. najczesciej wiasnie tak jest
nazwana*’. Ogoélnie biorac, stowo to znaczy tajemnice ukryta w Bogu, tzn.
Bogu tylko doglebnie znang, ktérg cztowiek poznaje jedynie w tej mierze,
w jakiej mu Bog objawi*®. Ponadto taka boska tajemnica odznacza si¢ potezng
moca nadprzyrodzong, ktora dokonuje dziet przez Boga zamierzonych®. Jesli
chodzi o Eucharystie, ktora w najwyzszym stopniu jest Chrystusowym miste-
rium, to jej zadaniem i owocem jest Komunia — zjednoczenie. Ze strony czto-
wieka beda usitowania: a wiec zgromadzenie si¢ wiernych (collecta), wspolne
nabozenstwo, Spiewy, modlitwy, postawy itd., ale jednos¢ przychodzi jako dar
z wysoka mocg wtasng Chrystusowego misterium. W tym gtebokim znacze-
niu zupelnego zjednoczenia pojawia si¢ i powraca stowo Pax — uwydatnione
poteznym rytem pocatunku pokoju’.

Przebieg nabozenstwa

Wyktad Remigiusza dotyczy Mszy $w. niedzielnej, wzglednie Swiateczne;.
Lud naptynat juz do kosciota i stojaco’ oczekuje Introitu. Jest to uroczyste

# Quos enim Spiritus Sanctus qui est Deus ad finem eolligere desiderat, diabolus dis-
pergere ab unitate Ecclesiae et integritate fidei laborat”, kol. 1260D.

# Kol. 1257C, 1258; FLorus, s. 201-202.
4 Kol. 1257D, 1263C, 1264A. Analogiczna jest jednos$¢ z miejscowym arcypasterzem.

6 Summum hominis bonum possidere Deum et possideri a Deo”, FLorus, s. 152; ,JUnde
patet quia sicut nihil peius potest esse homini derelinquere Deum et derelinqui a Deo”,
tamze, s. 151.

47 Kol. 1247A; 1255A; 1256C, D; 1257D; 1258; 1261A, B, C; 1264B, C; 1265A; 1269;
1270D.

8 C VAGAGGIN, Initiation theologique a la liturgie, Bruges 1959, s. 20-21.

¥ Per hoc mysterium Christo participantes”, 1260C; ,,per haec mysteria corda fidelium
omni benedictione coelesti replete”, kol. 1263; ,,cum illo sacro mysterio celebratur remis-
sionis gratia”, kol. 1264B; ,,redemptionis mysterio sociati”, kol. 1263D, 1270B.

50 Kol. 1270B, C; FLorus, s. 156.
51 ,In dominico die stantes oramus”, Ps.—ALkuIN, Liber de divinis officiis 27 (PL 101, kol.

1227A). Wobec tego, ze Remigiusz poszczegolne czesci Mszy sw. opisuje kolejno, odsytacze
wydaja sie zbedne.
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wejscie celebransa przez kosSci6t do ottarza. Dokonuje sie ono wsrod Spiewow
antyfony i psalmu (z Gloria Patri). DziS$ jeszcze mozna to zobaczy¢ w liturgii
lyonskiej: na przedzie akolici z krzyzem, kadzidtem i $wiecami, kler, dalej
7 subdiakon6éw, 7 diakonéw, wreszcie celebrans i klerycy, zamykajacy uroczy-
sty orszak’?2. Jesli nie moze by¢ 7 diakonoéw — pisze anonimowy autor®® — niech
bedzie 5 lub 3, jesli i to jest niepodobienstwem, niech bedzie przynajmniej
jeden. Bo nie ma funkgji, ktora by kaptan sprawowat sam, bez diakona’*. Wy-
ktad Remigiusza jest szczegblnie ciekawy, bo celebransem jest prosty kaptan,
a nie biskup, jak to najczesciej wystepuje u wspodtczesnych autoréw. Msza sw.,
ktorg opisuje — jest sumg parafialng. Naturalnie trzeba i to wzig¢ pod uwage,
ze wyktad Remigiusza nie ustanawia niczego, a omawia raczej stowa niz ryty.
Jak wiadomo, autor pierwotnie przeznaczat go dla kaptanéw, aby utatwic¢ im
egzaminy wielkopostne, ktore podowczas obowigzywaty.

O przyjsciu do ottarza brak jakiejkolwiek informacji**. We wspoéiczesnej
literaturze takie uroczyste wkroczenie nazywato sie officium introitus i obej-
mowato nastepujacg litanie z modlitwami, Kyrie i Kolekte’®. Remigiusz nie
wspomina o litanii. Nacisk ktadzie na to, ze. najwazniejszym w orszaku jest
Ewangeliarz, niesiony ,,na podobienstwo monarchy — tamquam persona pra-
epotentis”. Caty pochdd zostat uformowany na jego cze$¢. Brzmig tu najau-
tentyczniejsze echa uszanowania, ktoére wspotczesni okazywali tej ksiedze®.

Oczywistg jest rzecza, ze lud odpowiada $piewem na wezwania kapta-
na’s. Introit konczy sie modlitwa, ktérag Remigiusz pierwszy raz w tradycji
Kosciota nazywa collecta. W tym czasie lud trwa schylony, acclinis, jak to dzi$
jeszcze widzi si¢ w starych zakonach.

Wszystkie te ryty, Spiewy i modlitwy przygotowuja Ewangelie, ktora $pie-
wa sie uroczyscie®®. Diakon na ambonce (ad analogium — bo byly dwie am-
bonki u wejscia do chéru — Ewangelie Spiewato sie z tej, ktora stata po péinoc-
nej stronie) zegna swe czoto, a nastepnie serce. Lud odpowiadajac przezegna
na razie tylko czoto, znak krzyza po raz drugi uczyni dopiero na koniec czy-

52 E. Fuicoteaux, L’Introit de la messe, [w:] Cours et Conférences des semaines liturgiques,
t. 6, Louvain 1928, s. 35n.

53 Wyktad mszalny Missa pro multis.

54 ,Presbyter sine diacono nomen habet, officium non habet”, kol. 1247D (stowa
Sw. Izydora z Sewilli).

55 Natomiast szeroko je opisuje pod wyraznym wplywem Amalariusza, dodatek rozdz.
39 Ps. ALkuiNa, Liber de divinis officiis (PL 101, kol. 1245A).

56 Zob. JungMmanN I, s. 333, przypis nr 19.

7 ,Accedente igitur ipso Christo id est Evangelio”, wyktad mszalny Missa pro multis.
Obecnie we Francji szuka sie drog powrotu dla tego rytu.

8 G. Nicki, Der Anteil des Volkes an der Messliturgie in Frankenreich, Innsbruck 1930,
s. 8-14.

59 ,Evangelium autem legitur in quo Christus ore suc loquitur populo ac si populo Chri-
stus ipse loquatur”, wyktad mszalny Missa pro multis.
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tania (jak dotad czynig dominikanie)®. W czasie Spiewu Ewangelii diakon
zwraca si¢ ku potnocy. Remigiusz jest pierwszym w historii kultu Swiadkiem
tego zwyczaju, ktéremu przypisuje symboliczne znaczenie. Wyjasnia zarazem
uktad Swiec, ktére wniesiono na poczatku i ustawiono na ottarzu w kierunku
z p6inocy na potudnie. Obecnie, w czasie Spiewu Ewangelii, akolici trzymaja
je znowu wzdtuz nawy kosciota, ze wschodu na zach6d. W ten spos6b una-
ocznia sig, ze wszystkie strony Swiata zostaty oSwiecone Ewangelig. W tym
czasie zwracano na to wiecej uwagi, nie jest wiec wykluczone, ze tu jest zrédto
zwyczaju, trwajacego w swych szczatkach az do dzis. Gtownym stuga Ewange-
lii jest diakon, nazwany z naciskiem minister Verbi, minister Christi. Poza tym
jego rola jest juz ograniczona do minimum, ktére dotagd obowigzuje we Mszy
uroczystej. Ongi$ on nadto odprawial katechumenow, ale i to za czasow Re-
migiusza nalezato juz do wspomnien®'.

Nastepuje Ofiarowanie, w ktorym lud bierze zywy udziat®>. Réwnocze-
$nie Spiewa sie antyfone, zwang Offerenda, z wersetami.

Rola kaptana jest szczegblnie wazna. Jest on tu na miejscu Chrystusa, lud
sktada swe ofiary na jego rece. Teraz kaptan je okadza®, odmawiajgc Dirigatur
Domine (pierwszy $wiadek zwyczaju!)®*. Wstepujacy dym jest obrazem modli-
twy. Istotnie kaptan wzywa do niej stowami:

Orate pro me fratres, ut meum pariter ac vestrum sacrificium acceptum sit
Domino®. Formuta ta bedzie w Polsce powtarzana az do XVI w. Lud kornie
pochylony, (acclinans se) odpowiada:

Sit Dominus in corde tuo et in ore tuo, et suscipiat sacrificium sibi acceptum
de ore tuo et de manibus tuis pro nostra omniumgque salute. Amen®®,

Ciche modlitwy super oblata koncza Ofiarowanie®’.
Wraz z Prefacja zaczyna si¢ nowa cze$¢ Mszy $w., mianowicie Kanon.
Dialog wstepny jest rzeczywista wymiang stéw miedzy kaptanem i ludem,

¢ Wolno przypuszczac, ze lud stuchat stojac prosto, chociaz w dodatku Querceta do Ps.—
Alkuina jest lekcja niejasna, niewykluczajaca, ze wierni byli pochyleni: ,,ut curvi starent”
(PL 101, kol. 1246). To samo ma Amalariusz.

¢ Kol. 1271.

2 Przedmiotu ofiary mozna sie tylko domyslaé — byty to dary w naturze, chleb byt
oczywiscie od czasow Alkuina i Rabana Maura niefermentowany. zob. J.R. GEISSELMANN, Die
Abendlehre, s. 39.

¢ Nie wspomina o umyciu rgk. W staropolskich obrzedowych zwyczajach miato ono
miejsce po Prefacji.

64 JUNGMANN 11, s. 86.

¢ Znowu ReMIGIUSZ jest tu pierwszym swiadkiem zwyczaju. Junomann I, s. 99, 101, 102.

¢ Wzglednie wersety Ps 19. Byta juz mowa o tych formutach w Manuscriptum Gertrudae.
Tekst oryginalny w Magna Bibl. ma inne jeszcze odpowiedzi dla ludu, zob. t. 6, s. 445-446.

7 Magna Bibl., s. 446B ma: ,,collectam super oblata canit”, co wydanie Migne’a popra-
wia na ,,dicit” (PL 101, kol. 1252D). Zreszta por. wyrazenie: ,,ut tacite (...) cantetur”, kol.
1256D.
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ktory bierze zywy udziat w nabozenstwie®®. Odtad jednak kaptan zwraca sie
wyltacznie ku Bogu i do Niego przemawia. Lud milknie, tylko przez intensyw-
ng modlitwe t3czy sie i jednoczy ze swym kaptanem. Prefacja jest wzniostym
hymnem wdziecznosci za wielka taske odkupienia®. Autor komentuje Prefa-
cje, zwang dzi§ communis — byt to czas, kiedy probowano usuna¢ wszystkie
inne’. Tu rekopis trewirski wspomina ryt catowania obrazu Ukrzyzowanego
na inicjale T z Te igitur’!.

Wraz z poczatkiem Kanonu pojawia si¢ wyraznie rownolegtos¢ wykta-
dow Remigiusza i Florusa, a zarazem mys$l zwraca sie¢ wprost ku formutom,
dlatego wiadomosci o rytach i gestach staja sie rzadkoscig.

W zakresie formul, Kanon Remigiusza posiada juz modlitwe zjednocze-
nia z biskupem’?, natomiast nie ma stow pro quibus Tibi offerimus, ktére byty
zbyteczne, poki uczestnicy sktadali swe dary osobiScie (qui tibi offerunt)’s. Byt
jeszcze wspotczesnie zwyczaj wymieniania imion sktadajacych ofiare, ale juz
kaptan miat pewne prawa dowolnego wyboru sposrod nich’. Jest réwniez
wzmianka o aktualnym uzytku dyptychéw w Rzymie.

Koncowe Amen odpowiadajg wszyscy i w ten sposéb dopelnia sie wznioste
misterium”®. Modlitwe Paniska odmawia kaptan sam - lud odpowiada jedynie
na koncu: Amen. Autor szeroko i samodzielnie komentuje tu Modlitwe Panska.

Ryt tamania Hostii, tak nieudatnie ttumaczony przez Amalariusza (tri-
forme corpus Christi), otrzymuje tu swe wyjasnienie: autor powtarza za Flo-
rusem, ze po umieszczeniu czastki Hostii w kielichu zawiera on ,,petni¢ sa-
kramentu”. W oparciu o to $w. pomieszanie postaci, kaptan prosi o pokoj
i udziela pocatunku, w ktérym znowu uczestnicza wszyscy zgromadzeni. I oto
jest nowe Swiadectwo jednego z najbardziej tradycyjnych sposobéw udziatu
ludu w sw. Ofierze”. Na ten moment byt przeznaczony wspolny Spiew Agnus
Dei. Jest to miejsce, gdzie geniusz komentatora pojawia si¢ w catym blasku.

68 Curiositatis causa” — przytacza si¢ tu znamienny tekst Florusa: ,,antiqui sacerdotes,
qui non tam curabant de cultu sermonis quam de salute et aedificatione plebis, propter
idiotas et rusticanos non sursum (latine) sed VULGARI SERMONE sursum corda dicere
solebant, ut res tanta plenius omnium sensibus commendaretur”, FLorus, s. 161.

¢ Gratiarum actiones pro tanta gratia redemptionis nostrae, quae in illo divino mys-
terio agitur et commendatur, facto totius Ecclesiae silentio”. Remigiusz (i Florus, PL 119,
kol. 43) sa pierwszymi §wiadkami cichego odmawiania Kanonu, zob. Junomann II, s. 116.

70 Ja tylko jedyng ma Sakramentarz tyniecki.
"t A. Franz, Die Messe, s. 374. Zwyczaj ten przyjmie si¢ w Polsce sredniowieczne;j.

72 Nie ma jej jeszcze we wspotczesnych ksiegach, zob. H. LiETzmMANN, Das Sacramentarium
Gregorianum, Miunster 1921.

73 Sakramentarz tyniecki jest wczesnym $wiadkiem wprowadzenia tych najmtodszych
wiekiem stéw Kanonu.

74 PL 101, kol. 1262A; Frorus (PL 119, kol. 62C); por. Jungmann 11, s. 197.
7S Zwracam uwage na roznice miedzy wydaniami Magna Bibl., Migne’a i Florusem.

76 ,Incipiens a sacerdote, dat sibi mutuo omnis Ecclesia osculum pacis, ut omnibus vera
pace unitis fiat in eis locus Dei”, wyktad mszalny Missa pro multis. Por. G. NickL, Der Anteil,
s. 47-50.
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Potem juz tylko bardzo pobieznie autor zakoncza omoéwienie: zaledwie
wspomina Komunie¢ $w. (pod dwoma postaciami?)”’. To prawda, ze wspotcze-
$nie tylko rzadko przyjmowano Komunie¢ $w. sakramentalnie. Wigcej szczego-
t6w znajdzie si¢ w opisie chrztu z Wielkiej Nocy u Ps.—Alkuina: pojawia sie
tam pierwszy raz dzisiejsza formuta Corpus Domini etc’8. Jesli chodzi o rekopis
trewirski, znajduje si¢ tam potepienie zwyczaju maczania Hostii Sw. w kieli-
chu przed udzieleniem Komunii wiernym”. Zwyczajnie wierni komunikuja
duchownie, méwiac stowa: Domine non sum dignus ut intres sub tectum meum
(hodie — dodaje Remigiusz — intrabis alia die...). Komentarz stow Modlitwy
Panskiej: Panem nostrum... jest bardzo waznym dokumentem dla historii Ko-
munii $w. duchowne;j.

Po modlitwie dzigkczynnej wszyscy ponownie odpowiadaja: Amen. Na
zakoniczenie wszyscy stoja, czekajac na odestanie, ktérego dokonuje diakon
— Ite missa est®*. Lud na to odpowiadat: Amen®' i dopiero wtedy rozchodzit
sie do domoéw. Ow ryt miat przez cale sredniowiecze swoje prawne znaczenie
i oznaczat zakonczenie Mszy Sw.%2.,

Nasuwa sie pytanie, czy tym nie mozna jeszcze dzi$ thumaczy¢ powszech-
nego zjawiska wychodzenia z kosciota przed Ostatnia Ewangelig?

Wewnetrzny udzial wiernych

Najwiekszy wszakze nacisk ktadzie Remigiusz na udziat wewnetrzny
w nabozenstwie i pod tym wzgledem jego wyktad jest cennym dokumentem.

Potrzeba duchowego udziatu wynika z samej struktury cztowieka na ob-
raz i podobienistwo Boga®. Dlatego w niedziele lud zarzuca stuzebne prace
i dazy do kosciota, gdzie na Mszy $w. uczy si¢ o zyciu duchowym?®*. Zadaniu
temu stuza przede wszystkim czytania, ktére autor nazywa pokarmem ducho-
wym i lekiem zbawienia®.

7 Wnioskowac¢ by o tym mozna ze stow, ze ,,Amen” koncowe odpowiadaja wszyscy: ,,haec
est enim clara vox sanguinis Christi, quam sanguis iste exprimit ex ore fidelium”, kol. 1271A.

78 PL 101, kol. 1219D.
7 Na ,,haec commixtio”, A. Franz, Die Messe, s. 374.

80 Brak wzmianki o jakimkolwiek btogostawienistwie. Moze si¢ ono zawierato w samym
rycie rozpuszczenia, por. J.A. JUNGMANN, Die gewordene Liturgie, Leipzig 1941, s. 42-52.

81 Zob. Magna Bibl., s. 460, ma dodatek wiasny.

82 Jeszcze A. Krzycki wspomina o niestalym zwyczaju odmawiania modlitwy Placeat
i Ostatniej Ewangelii, Krzycki, s. 66.

83 Quia in spiritu et mente rationali creatus est homo ad imaginem et similitudinem Dei
et ibi est capax divinae gratiae et illuminationis”, kol. 1249B.

84 LInstruatur, quomodo per totam hebdomadam spiritualiter Deo vivere debeat”, kol.
1247C.

85 Spirituali cibo reficitur anima ad amorem et agnitionem illius”, kol. 1268A; ,,Me-
dicina salutis”, kol. 1250A. O homilii wspomina mimochodem tylko Florus.
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Nabozenstwo, ktore sie dokonuje przez postuge kaptanska, domaga sie
od uczestnikow wiary i poboznosci®®. Wierni powinni dazy¢ do zjednocze-
nia duchowego z celebrujacym kaptanem?®” i tak kosciét caty wraz ze swym
kaptanem, a zarazem kaptan ze swym koSciotem wszystkimi duchowymi te-
sknotami i pragnieniami wchodza do sanctuarium®. Powtarzaja sie stowa:
Desideria, vota, devotio, orationes — one bowiem wznosza si¢ do Boga i zostaja
wystuchane®®. W rzeczywistosci gloSne modlitwy nie s3 tak wazne. W nabo-
zenstwie KosSciota duza role gra milczenie i cisza, ktora rozcigga sie na caly
Kanon i dotyczy nie tylko kaptana, ale i samych wiernych. Nie oznacza ona
wcale biernej bezczynnosci, przeciwnie, jest to moment aktywnych wysitkow
wewnetrznych?,

Oczywiscie w innym czasie kosciét rozbrzmiewa Spiewem, a wtedy Spiew
ten jest rowniez modlitwa®'. Spiewom autor przypisuje waznga role przygoto-
wania serc na przyjecie Ewangelii®?, wzglednie wyrazenia radosci ze sktadane;j
ofiary®’. Z formut stownych szczego6lnie starannie komentuje autor kazdora-
zowe Amen, ktore lud odpowiada zupetnie sSwiadomie, potwierdzajac ze swej
strony catg akcje kaptanska®.

Pierwsze stowa omawianego wyktadu liturgii mszalnej glosza, ze doko-
nuje si¢ ona dla upamietnienia Me¢ki Panskiej. Taka byta wola Chrystusa®.
Jest to wiec dzieto zasadniczej doniostosci i caly wysitek pojdzie w kierunku
wnetrza duszy ludzkiej, ku pamieci. Dzieki specjalnej strukturze nabozenstwa
dokonuje si¢ to przez r6zne misteryjne ryty, ktore utatwiaja utrwalenie sie
w pamieci dzieta odkupienia®™.

Na tle wspotczesnej literatury, tak bardzo zawistej od Amalariusza, wyktad
mszalny Remigiusza wyroznia si¢ w sposoéb sympatyczny. Zalecone przezen
pamietanie o obecnosci Bozej i o dokonanej ofierze Chrystusa jest waznym
elementem 13czgcym z KosSciotem, z kaptanem, z Bogiem, podczas gdy rozpa-
mietywanie wyroste z ideologii Amalariusza tacznos¢ te niszczyto w zalazku.

86 Quod enim adimpletur proprie ministerio sacerdotum, hoc generaliter agitur fide et
devotione cunctorum”, kol. 1258C.

87 Ut iugant preces suas precibus eius, ut mereatur exaudiri pro salute illorum”, kol.
1252A.

88 Kol. 1256C.

8 Kol. 1252D, 1255B, 1256C, D itd.

%0 Silentium est et clamat pectus ad Deum”, kol. 1265A.

ol Cantando oratur”, kol. 1270D.

22 Kol. 1247A.

% Kol. 1252A.

% Kol. 1256A, 1265A, 1269A, 1271A.

%5 Ut memoriam tantae charitatis arctius eorum mentibus infigeret”, kol. 1261C

9% LIllius ergo panis et calicis oblatio mortis Christi est commemoratio, quae non tam
verbis quam mysteriis peragitur, per quae nostris mentibus mors illa pretiosa arctius eom-
mendatur”, tamze; por. kol. 1260B, 1261Cnn.
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Waznym zagadnieniem jest komunia $w. duchowna. Wprawdzie Remi-
giusz w tej dziedzinie czerpie catkowicie ze Sw. Augustyna (poprzez Florusa)®’,
niemniej daje Swiadectwo bardzo znamienne dla owych czaséw. Sposobnosci
dostarczyly stowa Modlitwy Panskiej o chlebie powszednim: wykorzystuje
je autor, aby pouczy¢ o Eucharystii, danej cztowiekowi do spozywania i to
w ten sposob, zeby poprzez widzialne postacie wejs¢ w posiadanie tego, co
niewidzialne®®. Taka to juz jest z woli Bozej struktura tego sakramentu i — jesli
wolno tak powiedzie¢ — mechanika jego dziatania.

W innym wypadku moéwi o biatosci korporatu i porownuje ja do czy-
sto$ci wymaganej od przyjmujacego Boze Ciato®. Najlepiej przygotowuje du-
sze czystos¢ mysli i, co bardzo wazne, dobre uczynki. Nie wszyscy autorowie
o tym pamig¢taja.

Zasadniczo Remigiusz nie wyklucza codziennej Komunii $w. sakramen-
talnej, wie wszakze, ze cztowiekowi Swieckiemu trudno codziennie przygoto-
wac sie nalezycie. Dlatego okresla sposéb komunii duchownej — jak juz o tym
byta mowa. Mowi¢ nalezy wtedy ewangeliczne stowa ,,Panie, nie jestem go-
dzien...”, ktore nastepnie weszty na state w sktad modlitw Mszy $w. i gteboko
zakorzenily sie w zwyczajach wiernych. Jednakze autor nalega, aby ci, ktorzy
przez poczucie grzechu wstrzymujg sie od Komunii sakramentalnej, chociaz
wtasciwie powinni by ja czesto przyjmowac, nie poprzestawali na duchowym
tylko przyjeciu, lecz ubiegali sie o nalezyte usposobienie wewnetrzne i komu-
nikowali sakramentalnie!®. Jest to ich powinnoscig.

Powyzsze uwagi nie wyczerpuja oczywiscie zagadnienia. Stanowia one
raczej tylko wstep i wprowadzenie do studium jednego z najcenniejszych do-
kumentéw w historii liturgii staropolskiej. Tak bowiem trzeba ostatecznie
potraktowa¢ wyktad liturgii mszalnej Remigiusza z Auxerre. Udato sie do-
statecznie odszukaé droge, ktora to ciekawe dzieto liturgisty z IX w. poszto
na wschoéd i dotarto do ragk krola Mieszka II. Analiza treSci miata za zadanie
wskaza¢ najogolniej, czego si¢ jego czytelnik moze spodziewac. Nikt nie ma
watpliwosci, ze tak pobiezne omoOwienie nie moze zastapi¢ osobistego stu-
dium z pomoca wszystkich narzedzi, ktérych dostarcza nowoczesna nauka.
Bytoby interesujace wysledzi¢ wptywy tego rodzaju interpretacji Mszy $w.,
jaki reprezentuje Remigiusz — pamigta¢ bowiem trzeba, ze wspotczesnie na
polskim terenie istniaty juz dzieta Amalariusza.

°7 FLORUS, s. 254.

% Precamur namque, ut det nobis carnem et sanguinem suum ad sumendum ut per
illud, quod visibiliter sumimus, illud quod non vidimus in nobis suscipere possimus”, kol.
1267B.

9 ,Sicut linum per multos sudores pervenit ad candorem ita ergo qui corpus Christi in
se recipere desiderant per multos bonorum operum labores et per castitatem mentis et cor-
poris debet se reddere mundum et candidum”, kol. 1252B, C. Por. J. GEISSELMANN, Studien zu
friithmittelalterlichen, s. 157-159.

190 Kol. 1267C, D.



