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Apoftegmaty Ojcow Pustyni. Gerontikon. Ksigga Starcéw, przekt.
M. Borkowska, t. 1, Krakéw 2007°.

Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, red.
I. Boxwa, Poznan 2007.

SoBORrR Warykaxskl I, Dekret o apostolstwie swieckich Apo-
stolicam actuositatem, Poznan 2002, s. 377-401.

SoBORrR Warykaxski 11, Dekret o formacji kaptariskiej Opratam
totius, Poznan 2002, s. 288—301.

Doroteusz z Gazy, Pisma ascetyczne, przekl. M. Borkowska,
Krakéw 2011,

EwaGriusz z PoNTU, De orationis, [w:] TENZE, Pisma ascetycz-
ne. t. 1, przekl. K. BieLawskr, M. GrzeLak, E. KEDZIOREK,
L. N1eScIOR, A. ZierNickI, Krakéw 2011, s. 272-305.

SoBOrR Warykaxskr II, Dekret o przystosowanej do wspdt-
czesnosci odnowie zycia zakonnego Prefectae caritatis, Poznai

2002, s. 264-275.

SoBoOrR WarykaNskr II, Dekret o pasterskich zadaniach bisku-
péw w Kosciele Christus Dominus, Poznan 2002, s. 236-258.

SoBorR WaTYKANSKI 11, Dekret o postudze i zyciu prezbiteréw
Presbyterorum ordinis, Poznan 2002, s. 478-508.

Francrszex, Adhortacja apostolska o gloszeniu Ewangelii
w dzisiejszym $wiecie Evangelii gaudium, Watykan 2013,
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Encyklopedia Katolicka, red. F. GryGLEwICz, R. Lukaszyk,
Z. Surowskl, t. 1, Lublin 1989.

SoBOr WarykaNsk II, Konstytucja duszpasterska o Koscie-
le w $wiecie wspélczesnym Gaudium et spes, Poznain 2002,

s. 526-600.

SoBOr WarykaNski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
Lumen gentium, Poznan 2002, s. 104—1606.

Kodeks Prawa Kanonicznego, Poznani 1984.

BARSANUFIUSZ 1 JaN, Listy, przekl. E. DaBrOwska, Krakéw
2013.

Notatki znajdujace si¢ w prywatnym archiwum autora sporza-
dzone podczas pobytu w Orii 14 lipca 2015 r.

G. HOLZHERR, Regula benedyktyriska w zyciu chrzescijarskim,
przekt. W. SzLEnzAk, Krakéw—Tyniec 1988.

HIEROMNICH MAKARY Z MONASTERU SIMONOPETRA, Synaksa-
rion. Zywoty Swigtych spisane na Swietej Gérze Atos. Luty, przekt.
K. Tur, Hajnéwka 2015.

Sobor Watykarski 1. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan
2002.

J.L. HEVELONE-HARPER, Uczniowie pustyni. Mnisi, swieccy
i prymat ducha w Gazie VI wieku, przekt. E. DABROWSKA, Kra-
kéw 2010.

Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Vita consecrata, Rzym 1996.

ZrMon Zrédta Monastyczne, Krakéw—Tyniec 1993—
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Papiez Jan Pawet II w posynodalnej adhortacji apostolskie;]
Pastores dabo vobis napisal: ,Trzeba koniecznie odkry¢ na nowo
wielka tradycje osobistego kierownictwa duchowego, ktére za-
wsze przynosito liczne i cenne owoce w zyciu Kosciota™. Powyz-
sze stwierdzenie przyznaje szczeg6lne miejsce praktyce ojcostwa
duchowego, ktdéra swoimi korzeniami siega Biblii. Sam Bég pro-
wadzit naré6d wybrany do Ziemi Obiecanej, ale wybierat réwniez
pojedyncze osoby, aby towarzyszyly innym w odkrywaniu drogi
do $wigtosci. Wsrdd takich przewodnikéw byli Samuel, Eliasz,
Elizeusz, Jan Chrzciciel czy apostotowie. Jednak najwickszym
wzorem jest sam Jezus Chrystus, ktéry bedac postusznym Ojcu,
pelnit misj¢ przewodnika dla innych, wsréd ktérych mozna wy-
mieni¢ m.in. Jego uczniéw czy Samarytanke, Nikodema, Marie
Magdaleng.

Posta¢ duchowego ojca zarysowata si¢c w pelni w pierwot-
nym $rodowisku monastycznym, w ktérym wazne miejsce zaj-
mowali m.in. zyjacy w V=VI w. $wieci mnisi: Barsanufiusz i Jan
z Gazy. Swoja dziatalno$cig wpisali si¢ oni w zycie monastyczne
na terenie Palestyny, ktére od IV w. przezywato tam rozkwit. Ich
zadanie jako przewodnikéw mialo si¢ opiera¢ na glebokiej relacji

' Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, 40.
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z Bogiem i prowadzi¢ podopiecznych do wigkszej dyspozycyjno-
éci i otwartoéci na dziatanie Ducha Swietego.

Barsanufiusz pochodzil z Egiptu, nie jest jednak znana do-
ktadna data jego narodzin. Ksztalcit si¢ w jezyku koptyjskim
i greckim. Od wczesnych lat odczuwal pragnienie prowadze-
nia zycia ascetycznego. Ostatecznie podjal decyzje, aby udac si¢
w okolice Gazy w Palestynie i tam zamieszka¢ w klasztorze opata
Seridosa?.. W jednosci ze wspélnota prowadzit zycie pustelnicze,
walczac ze swoimi stabo$ciami, praktykujac gorliwg ascezg oraz
w nieustannie poglebiajac relacje z Bogiem. Drzigki tasce Bozej
posiadal dar znajomosci ludzkich serc (gr. kardiognoza) oraz pro-
rokowania. Dzicki temu ostatniemu przewidziat, iz do wspélnoty
wstapi mnich Jan — péiniejszy najblizszy jego wspStpracownik?.
Jan rozpoczal zycie monastyczne od zamieszkania w klasztorze
wspélnie z innymi bra¢mi. Po pewnym czasie z pomocg Barsa-
nufiusza rozeznal, ze powinien podja¢ zycie w odosobnieniu. Od
tego czasu obydwaj stali si¢ cenionymi w okolicy autorytetami,
do ktérych przybywali ludzie, aby uzyska¢ wsparcie i duchowa
rade. Zasieg ich dzialalnosci nie ograniczat si¢ jedynie do rejonu
Gazy —w czesci pozostawionych przez nich tekstéw znajduje sie,
na przyktad, rozmowa duchowa z biskupem odleglej Jerozolimy.

Na szczegblne uznanie zastuguje jednomyslnos¢ ich naucza-
nia, gdyz udzielajac rad innym, obydwaj niejako si¢ dopelniali.
Barsanufiusza proszono najczesciej o wyjasnienie kwestii ducho-

> Por. BArsANUPHE ET JEAN DE Gaza, Correspondance. Aux Solitaires.
Lettres 1-71, t. 1, przekl. L. RegNauLT, Paris 1997, s. 37-39.

3 Por. tamze, s. 42.
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wych, Jana za$ bardziej interesowaly zagadnienia praktyczne.
Jako date $mierci obu medrcéw podaje si¢ rok 543+

Przez kilkanascie lat Barsanufiusz i Jan towarzyszyli ducho-
wo swoim podopiecznym, piszac do nich listy. Zapewne kie-
rowali si¢ przy tym pragnieniem zycia w wickszym wyciszeniu,
ktére nie bedzie zaklécane rozmowami z innymi ludZmi. Choé
wielu autoré6w nie zacheca do podejmowania kierownictwa du-
chowego w formie korespondencji’, to s i tacy, ktérzy twierdza,
ze towarzyszacy za pomocy tekstdw mogg swoje rady bardziej
przemysle¢ i przemodli¢®.

Coraz wigksza liczba wspoétczesnych autoréw dostrzega bo-
gactwo nauki Barsanufiusza i Jana oraz wyjatkowy sposdb spra-
wowania przez nich postugi kierownictwa duchowego. Wsréd
badaczy ich dorobku mozna wymieni¢ Bernarda McGinna, Joh-
na Meyendorffa, Jeana Leclercqa. Jednoglosnie wskazujg oni,
iz w Vi VI w. ,najaktywniejsze o$rodki monastyczne skupiaty
sic w Palestynie”, gdzie ,,najwickszy autorytet zyskali pustelnicy,
mnisi Barsanufiusz oraz Jan Prorok™.

Niniejsza ksigzka ma na celu przedstawienie modelu ojco-
stwa duchowego wedtug Barsanufiusza i Jana z Gazy. Stanowi

4 Pojedyncze zrédta wskazuja, iz Jan i Seridos zmarli w roku 543, za$ Bar-
sanufiusz w 545. Por. “Barsanouphios” [w:] 7he Oxford Dictionary of Byzan-
tium, t. 1, red. zB1orROWA, New York 1991, s. 258.

> Zob. R. FRATTALLONE, Kierownictwo duchowe dzis, przekt. Z.]. Kijas,

M. StERNAL, Warszawa 2001, s. 297; zob. P. Rostworowsk1, Kierownictwo
duchowe, Krakéow 2008, s. 41.

¢ Por. E. WERON, Kierownictwo duchowe, Poznani—Warszawa 1983, s. 165.

" Duchowosé chrzescijariska. Poczqtki do XII wieku, red. B. McGINN,

J. MEYENDOREFF, J. LECLERCQ, przekl. P. BLumczyxski, S. PatLewicz, Krakéw
2010, s. 103.
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ona pierwsze w Polsce naukowe opracowanie zagadnienia ich
zycia oraz sposobu prowadzenia kierownictwa duchowego. Do-
tychczas t¢ kwesti¢ podejmowali gléwnie teolodzy prawostawni,
czego wyrazem s3 aktualne wydania obszernych Zzycioryséw obu
starcow napisanych przez mnicha Makarego® oraz Nikodema’.
Niemniej jednak petnego opracowania dziet Barsanufiusza i Jana
dokonato francuskie wydawnictwo jezuitéw Sources Chrétien-
nes. Do popularyzacji nauki obu starcéw przyczynito sie réw-
niez polskie tlumaczenie ich korespondencji wydane przez ty-
nieckich benedyktynéw w 2013 r. Opracowania Jennifer He-
velone-Harper, Andre Louf, Lorenzo Perrone czy Derwas James
Chitty ukazuja Barsanufiusza i Jana jako wyjatkowe postaci,
a ich nauke jako aktualng réwniez dla wspétczesnego czytelnika.
Ponadczasowo$¢ mysli starcéw sprawia, iz w gronie Ojcéw Pu-
styni zajmuja oni istotne miejsce, o czym moze $wiadczy¢ cho-
ciazby umieszczenie czesci ich pism w Filokalii®.

Rozlegta tematyka zagadniei poruszanych przez Barsanu-
flusza i Jana sprawia, ze kazdy czytelnik ich tekstéw odnajdzie
wskazéwki dla siebie i poczuje si¢ zaproszony do glebszego wej-
Scia w przestrzen do$wiadczenia duchowego. Starcy z klaszto-
ru Seridosa nie byli wylacznie nauczycielami zycia duchowego.
Najpierw sami weszli na droge chrzescijaniskiej doskonatosci, po
czym dzielac sie zdobytym doswiadczeniem, prowadzili innych.

870b. SL, s. 79-83.

? Sw. BARSANUFIUSZ 1 $W. JAN, Przewodnik po zyciu duchowym. Odpowie-
dzi na pytania uczniéw, przekl. M. DADELA, Hajnéwka 2008, s. 15-34.

10 Zob. Filokalia. Teksty o modlitwie serca, red. J. Naumowicz, Krakéw
2002, s. 137-149.
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Cho¢ w niniejszym opracowaniu okreslenia: ojcostwo ducho-
we, kierownictwo, przewodnictwo czy towarzyszenie uzywane sa
zamiennie, kontekst wynikajacy z literatury monastycznej skla-
nia do rozumienia ich w znaczeniu ojcostwa duchowego
— nazwa ta pozwala najpetniej okresli¢ sposdb sprawowania owej
praktyki przez Ojcéw Pustyni. ,,Niewatpliwie kazde z tych okreslen
wnosi swoja warto$é, cho¢ jednoczesnie stykamy sie tutaj z istot-
nym ograniczeniem, gdyz zadne z nich nie wyraza dokladnie tego,
co chrzedcijafiska tradycja rozumie przez sprawowanie duchowego
ojcostwa’!'. Jego gléwnym celem ma by¢ nie tyle podpowiadanie
dobrych rozwiazan czy postugiwanie si¢ urozmaiconymi metoda-
mi, co rodzenie podopiecznych do Bozego zycia przez podej-
mowanie $cistej wspétpracy z Duchem Swietym oraz dzielenie sig
wezesniej zdobytym do$wiadczeniem. Ojcostwo wymaga uznania
w prowadzonym czlowieku duchowego syna, ktéremu towarzyszy
sic modlitwa, réwniez pomiedzy rozmowami, oraz za ktérego —
jak méwili Barsanufiusz i Jan — bierze si¢ pewna odpowiedzialnos¢
przed Bogiem.

Ojcostwo duchowe mozna scharakteryzowad za pomoca sze-
Sciu cech: 1) ojciec duchowy to osoba, ktéra w pelni zawierzyta
Ojcu Niebieskiemu; akceptujac tytut ojca, w procesie prowa-
dzenia nie usituje zajmowaé pierwszego miejsca, lecz w pokorze
wskazuje na Boga; 2) prowadzacy w braterskim dialogu dzieli si¢
swoim do$wiadczeniem, a postugujac z szacunkiem i troska, po-
maga podopiecznemu w osiagnieciu dojrzatej wolnosci dziecka
Bozego; 3) ojcostwo duchowe nie jest sprawowaniem wladzy, ale
petnieniem stuzby; idea odpowiedzialnosci powinna by¢ oczysz-

L. Casto, Kierownictwo duchowe jako ojcostwo, przekt. A. So¢ko, Kra-
kéw 2008, s. 127.
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czana z tego, co wprowadza w nig pyche, cheé wywyzszania sig;
4) duchowego ojca ma cechowaé petna bezinteresownos¢ (po-
dobnie jak ojca ziemskiego), aby czynit dobro, nie oczekujac nic
w zamian (por. £k 6,35), i odkrywatl szczg¢écie w dawaniu (por.
Dz 20,35), tym samym istotng cechg ojca duchowego jest zdol-
nos¢ do poswigcenia, jak to wyrazajg stowa sw. Pawla: Dzieci
moje, oto w bilach was rodze, az Chrystus w was si¢ uksztaltuje
(Ga 4,19); 5) autentyczny przewodnik przyciaga tylko wtedy,
edy przestaje by¢ w centrum i sam staje si¢ przejrzysty dzig-
ki otwartosci na zycie Boze; 6) do wykonania swojej misji ojciec
duchowy otrzymuje odpowiednig taske i jak kocha t¢ misje ze
wzgledu na Boga, od ktérego ja otrzymal, podobnie szanuje mi-
sj¢ zlecong innym ludziom — réwniez jego duchowemu synowi'2.

W pierwszych wiekach nie praktykowano kierownictwa du-
chowego w dzisiejszym ujeciu. W epoce Ojcdéw Pustyni wierni
wychodzili na pustyni¢ w poszukiwaniu do$wiadczonego asce-
ty, duchowego nauczyciela, ktéry bytby w stanie poprowadzié
ich ku pelniejszemu doswiadczeniu Boga. Do starcéw zwraca-
no si¢ przewaznie aramejskim stowem ,abba” (ojciec). Ich na-
uka wyptywata przede wszystkim z glebokiego zycia duchowego,
dlatego najczesciej zachecali swoich uczniéw, by sami zechcieli
wej$¢ na droge czystosci serca, duchowej czujnosci (gr. népsis),
wolnosci od obaw (gr. amemrimnia) i pamigci o Bogu, co szcze-
gblnie podkreslali Ojcowie z Gazy®. Cel ojcostwa duchowego,
jak i catej duchowosci monastycznej jest jeden: wewnetrzne zin-
tegrowanie czlowieka, ktéry zdolny jest do wchodzenia w relacje

2 Por. J.M. PerRIN, Ojcostwo duchowe, przekt. B. Dyputa, [w:] Sztuka kie-
rownictwa duchowego. Poradnik, red. J. AucusTtyN, Krakéw 2013, s. 110-114.

B Duchowosé chrzescijariska, s. 441.
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jednosci z Bogiem (habitavit secum [zamieszkiwanie ze soba, by-
cie ze soba], jak to ujmowal $w. Benedykt, ktére charakteryzuje
mnicha — monachos, czyli cztowieka, ,ktéry jest jednym”™).

Problematyka ojcostwa duchowego jest przedmiotem roz-
wazan teologicznych, a dokfadnie teologii duchowosci. Nauka
Barsanufiusza i Jana wpisuje si¢ w dziedzictwo duchowosci ka-
tolickiej oraz zajmuje szczegblne miejsce w sprawowanej przez
wieki praktyce kierownictwa duchowego. Stosowany przez
nich unikalny system towarzyszenia pozwala na uzycie okresle-
nia ,barsanufiaiski model ojcostwa duchowego”. Zawiera ono
szczegblny rys charakteryzujacy postuge starcéw w Thawatha,
u poczatkéw ktdrej stanat abba Barsanufiusz, aby nastepnie ja
rozwijaé. Ow rys stanowia nastepujace zasady: aby petnié¢ po-
stuge towarzyszenia innym, potrzeba najpierw samemu daé si¢
poprowadzié; postuga wobec innych wynika z nabytego przez
samego siebie doswiadczenia, gdyz ojciec duchowy jest przede
wszystkim $wiadkiem; w swoich wysitkach duchowych nalezy
skoncentrowac si¢ zupetnie na Bogu; wykorzystujac nauke Biblii
i apoftegmatéw doswiadczonych Ojcéw Pustyni, mozna uzyskaé
duzg pomoc w zmaganiu si¢ z namietno$ciami oraz dazeniu do
Boga; caly proces ojcostwa duchowego dokonuje si¢ w atmosfe-
rze wzajemnej modlitwy, pokory i szacunku®.

Gléwne zagadnienie, ktére przedstawia niniejsza ksiazka,
to ukazanie ojcostwa duchowego w korespondencji Barsanufiu-
sza i Jana z Gazy. Zostang omdwione zasadnicze kwestie, ktére

4 Por. E. Wirszycka, Sz. Hizyckl, Mnisi — nie tylko ci swigci, Krakéw
2007, s. 16.

P .M. PerriN, Ojcostwo duchowe, [w:] Sztuka kierownictwa duchowego,
s. 110-114.
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sktadajq si¢ na podejmowang problematyke, w tym na poczatku
kontekst historyczno-kulturowy, jaki wplynal na ksztaltowanie
si¢ starczestwa'® w klasztorze opata Seridosa, nastgpnie w odnie-
sieniu do zagadnieni: jak zycie Barsanufiusza i Jana wpisuje si¢
we wczesniejszy monastycyzm okolic Gazy? Jakie byly Zrédia
madro$ci medrcéw? Czym charakteryzowala si¢ ich postuga oj-
costwa duchowego i jakie wydata owoce? W jaki sposéb moty-
wowali swoich uczniéw do pracy nad sobg i pomagali rozezna-
waé wole Boza? Wazny jest réwniez problem wskazujacy na to,
jak odnosili si¢ do toczacych si¢ wéwczas sporéw doktrynalnych
wynikajacych z postanowienn soboru chalcedoniskiego czy kon-
trowersji wokdt nauki Orygenesa? Oprécz tego istotne kwestie
to odpowiedzi na pytania: czym charakteryzowal si¢ barsanu-
flaiski model ojcostwa duchowego w zaleznosci od tego, czy
byl stosowany wobec pustelnikéw, mnichéw zyjacych we wspdl-
nocie, biskupéw, kaptanéw, diakonéw czy swieckich'”? Jak star-
cy rozumieli modlitwe i hezychi¢? Dlaczego traktowali pokore
i postuszenstwo jako cnoty zalezne od siebie? Co pomagalo, a co
zagrazalo monastycznej ascezie? Dlaczego acedia byta traktowana
jako szczegélne zagrozenie zycia duchowego? Jak starcy odnosili

¢ Termin cerkiewnostowiaiski. Stowo mozna by przettumaczy¢ na jezyk
polski jako ‘starcowanie’, czyli petnienie roli starca. W tym znaczeniu termin
ten jest rownoznaczny z okresleniem ojciec duchowy. To bardzo stare ujecie fe-
nomenu siega poczatkédw chrzescijariskiego monastycyzmu (IV w.). Starzec nie
musi oznaczaé kogo$ w podesztym wieku. Historia monastycyzmu zna przy-
padki stosunkowo mlodych starcéw, jak np. opisany w Apoftegmatach abba Za-
chariasz. Zob. 1. CieSLaK, Starcy Pustelni Optyriskiej, Krakéw 2005, s. 12—13.

17 Stosowanie okreslenia ,$wiecki” wynika z korespondencji Barsanufiusza
i Jana, w ktdrej wyraza ono poboznych chrzescijan bedacych uczniami starcéw.
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sie¢ do zjawisk nadzwyczajnych i cudéw? Dlaczego Barsanufiusz,
niebedac kaptanem, odpuszczal grzechy swoim podopiecznym?

Pomimo iz Barsanufiusz i Jan odnosza si¢ w swojej nauce
do tak bogatego spectrum zagadnien zycia duchowego, nie ma
jednak zbyt wielu tekstéw, w ktérych autorzy podejmowaliby
si¢ wnikliwej analizy ich korespondencji. Brak tez opracowania,
ktére ujmowaloby catosciowo rzeczywistos¢ ojcostwa duchowego
w Thawatha. Upowszechnianiem dziedzictwa starcéw w Polsce
zajmuje si¢ wspétczesnie opactwo benedyktynéw w Tyncu, ktédre
w roku 2013 wydalo polskie opracowanie Listdw Barsanufiusza
i Jana — zawiera ono 848 listéw z Thawatha. Wsréd polskich au-
toréw zajmujacych si¢ tekstami srodowiska monastycznego oko-
lic Gazy mozna wymieni¢ ks. Marka Starowieyskiego, ks. Jézefa
Naumowicza czy ks. Leona Niesciora. Do popularyzacji niekt6-
rych tekstéw starcéw przyczynia si¢ réwniez prawostawne wy-
dawnictwo ,,Bratczyk” z Hajnéwki. Wydato ono Przewodnik po
gyciu duchowym, kiéry oprécz wyboru pism Barsanufiusza i Jana
zawiera krotki komentarz do nich, oraz opublikowalo dwa zycio-
rysy starcébw — autorstwa Hieromnicha Makarego z monasteru
Simonopetra na Gérze Atos oraz Nikodema, twércy greckiego
wydania Filokalii. Krétkiej analizy $rodowiska monastycznego
w Thawatha podjeto si¢ réwniez wspomniane juz wydawnictwo
Sources Chrétiennes, ktére umieécito ja we wprowadzeniu do
pierwszego tomu omawianej korespondencji.

Waznym opracowaniem podejmujacym tematyke mona-
stycyzmu w Thawatha jest pozycja Uczniowie pustyni. Mnisi,
Swieccy i prymat ducha w Gazie VI wieku. Jego autorka, Jennifer
Hevelone-Harper, przeanalizowata sposéb sprawowania wiladzy
duchowej w tamtejszym srodowisku monastycznym. Do pew-
nych aspektéw zycia mniszego w Thawatha — umieszczajac je



20 Wstep

w kontekscie monastycyzmu palestyriskiego — odnidst si¢ réw-
niez Derwas Chitty w opracowaniu A pustynia stata si¢ miastem.
Szczegblnym osrodkiem, ktdry zajmuje sie popularyzacja wiedzy
o starcach, jest wloska diecezja Oria, bowiem w tamtejszej kate-
drze aktualnie znajduja si¢ relikwie $w. Barsanufiusza. W ostat-
nich latach tamtejsze diecezjalne wydawnictwo wydalo cenne
opracowanie Marcello Semeraro San Barsanofio. Cenni biografici
antologia degli scritti preghiere. Innymi waznymi, tam opubliko-
wanymi tekstami sa: San Barsanofio Abate. Patrono della Citta
e della Diocesi di Oria. Culto e Preghiere nella Liturgia e nella
Devozione oraz La Pala d'oro di S. Barsanufio. Vita e miracoli
dell’Anacoreta do Gaza nei segni e nei colori delliconismo bizanti-
no autorstwa Pino Malva. Dodatkowymi opracowaniami, ktére
dotycza nauki medrcéw z Thawatha, sa Lexigue du désert Pier-
re Miquela, Penthos. La doctrine de la componction dans [orient
chrétien Irénée Hausherr, Clavis Patrum Graecorum Mauritii Ge-
erarda oraz 7he Oxford Dictionary of Byzantium pod redakcja
A. Kazhdana, A.M. Talbota, A. Cutlera, T.E. Gregory’ego i N.P.
Sevéenki.

Niniejsze opracowanie kwestii ojcostwa duchowego w li-
stach Barsanufiusza i Jana w gléwnej mierze bedzie si¢ opierato
na ich tekstach oraz przedstawionej powyzej literaturze. Pod-
stawowe zrédlo do podejmowanych rozwazan bedzie stanowito
848 listéw starcéw ze wspomnianego wyzej zbioru wydanego
przez benedyktynéw. Jego kompilator zachowat staly schemat:
najpierw pytanie ucznia, po ktérym nastepuje odpowiedz ktdre-
go$ z medrcéw. Najbardziej obszerna czes¢ korespondencji star-
c6éw jest skierowana do mnichdéw, druga co do wielkosci stanowi
wymiana listowna z osobami swieckimi, wreszcie najmniej zaj-
muja listy do oséb duchownych.
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Warto w tym miejscu wyjasni¢ dwa stowa-klucze: anacho-
reci oraz cenobici, ktére czgsto wystgpuja w tym opracowaniu.
Anachoreci (gr. anachorein — oddali¢ si¢) to pustelnicy zyjacy
w oddaleniu od ludzi. Ich zycie ma by¢ przeniknicte modli-
twa i praktykami ascetycznymi. Poczatkéw zycia pustelniczego
mozna dopatrze¢ si¢ w Pismie sw., w ktérym znajduja si¢ opisy
ludzi, ktérzy z motywéw duchowych oddalali si¢ od otaczaja-
cego ich srodowiska (Eliasz, Jan Chrzciciel). W starozytnosci
chrzescijariskiej pustelnikami nazywano mezczyzn (kobiet bylo
zdecydowanie mniej), ktérzy przebywali w miejscach trudno do-
stepnych, uwazajac, iz porzucenie $wiata jest najlepsza droga do
osiagnigcia zbawienia'®. Terminem ,erem” po raz pierwszy postu-
zyl sic Rufin z Akwilei w pierwszej potowie V w., nazywajac tak
miejsce zamieszkania pustelnika. Eremita (gr. eremia — pustynia)
to osoba zyjaca w odosobnieniu (stale badz okresowo, pojedyn-
czo badz jako przynalezaca do wspdlnoty) w celu praktykowania
pokuty i modlitwy. Jako pionieréw ruchu eremickiego podaje
si¢ $w. Pawta z Teb i $w. Antoniego Wielkiego, wokét ktérych
z czasem zgromadzili si¢ uczniowie. Poczatki siegaja III i IV w.
i sa zwiazane gtéwnie z Egiptem, gdzie funkcjonowata prakty-
ka zamieszkiwania obok siebie dwdch lub trzech samotnikéw,
ktérzy jednak nie prowadzili zycia wspdlnego. Niejednokrotnie
zyli w niewielkim oddaleniu od skupisk ludzkich, aby stuzy¢
rada pielgrzymom. Niekiedy tez udawali si¢ do osad w celach
apostolskich”. Obok eremityzmu indywidualnego funkcjono-
waly kolonie mnisze nazywane laurami (rus. fawra), sktadajace

18 Por. H. CwikLINSKI, Anachoreci, EK, t. 1, kol. 474—475.

Y Por. J. DucHNIEWSKI, Eremici. W Kosciele Wschodnim, EK, t. 1, kol.
1070-1071.
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siec z wickszej ilosci pustelni skoncentrowanych wokét ereméw
przelozonych®. Z kolei cenobici (gr. koinobion — wspélne zy-
cie) stanowig grupe chrzescijan podejmujacych starania realizacji
ideatéw ewangelicznych we wspélnotach pod przewodnictwem
przelozonego (opata, igumena®'). Zalazkiem zycia cenobickiego
stala si¢ praktykowana wczesniej anachoreza. Cho¢ zycie pu-
stelnicze bylo w klasztorach szczegélnie doceniane, nie wszyscy
pionierzy cenobityzmu przyznawali mu naczelne miejsce. Przy-
ktadem moze by¢ sw. Bazyli Wielki, dla ktérego zycie wspélne
bylo bardziej godne uznania niz anachoreza, szczegélnie ta prak-
tykowana bez zwiazku z zadnym klasztorem. Wedlug Bazylego
cenobia mialy stwarza¢ wiecej okazji do ¢wiczenia si¢ w mitosci,
a zycie w nich jawilo si¢ mu jako bardziej zgodne ze spoteczng
naturg czlowieka?. Okre$lajac normy dotyczace odpowiedniego
czasu przeznaczonego na modlitwe, prace, positki, wypoczynek,
pisarz ten w sposéb pelniejszy niz dotychczas wprowadzit do
klasztoréw zycie wspélne. Humanizm jego regut zakonnych po-
wodowal szybkie rozprzestrzenianie si¢ cenobiéw bazyliadskich.
Pod koniec Zycia wspomnianego patriarchy (druga potowa IV
w.) liczbe zakonnikéw zyjacych w jego klasztorach szacowano na
okoto 80 tysiecy?. Zarédwno anachoreci, jak i cenobici sg wla-
czeni w spoltecznos¢ mnisza danego $rodowiska monastycznego.

0 Zob. M. KaN1OR, Historia monastycyzmu chrzescijariskiego, Starozytnosé
(wiek IT1I-VIII), t. 1, Krakéw 1993, s. 54-55.

*1 Zob. StarzEC JAN z WaraamuU, Zdobyty Plomier, przekt. K. Mamajko,
Krakéw 2012, s. 10.

22 Por. M. Dan1Luk, Cenobici, EK, t. 3, kol. 1419.

2 Por. tamze.
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Dla pelniejszego zrozumienia i oméwienia ojcostwa ducho-
wego w Thawatha konieczne bylo zbadanie literatury pomoc-
niczej: wybranych opracowan i biografii Barsanufiusza i Jana.
Z powodu braku tlumaczen wielu tekstéw obcojezycznych autor
czgsto sam je przektada.

W analizie zrédet tresci zostaly uporzadkowane przez przy-
pisanie ich do tematéw poszczegdlnych rozdzialéw. Jako meto-
de zastosowano gléwnie analize historyczno-teologiczna. W celu
ukazania aktualnosci i interdyscyplinarnos$ci nauki Barsanufiusza
i Jana skorzystano réwniez z analizy poréwnawczej, zestawiajac
niektére kwestie z tekstami innych Ojcéw Pustyni badz ze wspét-
czesnymi opracowaniami dotyczacymi zagadnienia kierownictwa
duchowego. Dla szerszego rozumienia zagadnienia siegnicto do
niektérych zrédet historycznych — dotyczy to szczegélnie pierw-
szego rozdzialu oraz poczatku drugiego.

Na strukture prezentowanej pracy sktadaja sie: wstep, cztery
rozdzialy i zakoniczenie. Pierwszy rozdzial przedstawia kontekst
monastycyzmu palestyniskiego ze szczegélnym uwzglednieniem
klasztoru opata Seridosa, w ktérym zyli Barsanufiusz i Jan.
Podejmuje réwniez prébe sporzadzenia portretu osobowego
gléwnych przywddcéw monastycznych Thawatha: Barsanufiu-
sza, Jana, Seridosa oraz jego pdzniejszego nastepcy Aelianosa.
Rozdzial drugi, zatytulowany Charakterystyka relacji starcow do
korespondentéw podejmuje zagadnienia, ktére charakteryzowaly
calg ich postuge. Prébuje ukazad, iz zyjac w nietatwych uwarun-
kowaniach historycznych, zachegcali swoich korespondentéw do
zachowania wiernosci nauce Kosciota, mobilizowali do ciagle-
go rozwoju duchowego i pomagali w odkrywaniu woli Bozej.
Rozdzial trzeci podejmuje temat postugi starcéw wobec grup
spotecznych, ktérych przedstawicieli prowadzili — anachoretéw,
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cenobitéw, duchownych i swieckich. W kazdej z nich starano si¢
wyr6znié rady medrcdw zwigzane z problemami natury docze-
snej oraz te, w ktdrych uczniowie poruszali kwestie dotyczace
zycia duchowego. Jednak zaréwno pierwsze, jak i drugie sktfa-
daly si¢c na jedng droge, ktérej celem bylo osiagniecie zbawie-
nia. Ostatni, czwarty rozdzial poswigcony jest merytorycznym
aspektom ojcostwa duchowego w Thawatha. Omawia zagadnie-
nia, ktére w nauce Barsanufiusza i Jana zajmowaly szczegdlne
miejsce, jak modlitwa, hezychia, pokora, asceza, postuszeristwo.



Rozdziat |

Dynamika ojcostwa duchowego
w Thawatha

W pierwszym rozdziale zostang omdwione postacie gtéw-
nych przywédcédw monastycznych Thawatha w VI w.

W zwyczajnej formie praktyki kierownictwa duchowego za-
leca si¢ indywidualng rozmowe, historia zna jednak przypadki,
kiedy towarzyszenie odbywato si¢ droga pisemna!. Frattallone
zaznaczyl, ze jednym z argumentéw, ktéry dopuszcza kierownic-
two przez listy, moze by¢ odlegtos¢ fizyczna pomigdzy ojcem du-
chowym i osobg kierowana?. Wydaje si¢, ze ta kwestia sklonita
starcow z Thawatha do wybrania formy pisemnej jako sposobu
komunikowania si¢ z podopiecznymi. Jednak barierg uniemozli-
wiajaca spotkanie z abba byta nie tyle spora odlegtos¢ pomiedzy
kierownikiem a kierowanym, co zycie w odosobnieniu, jakie ob-
rali starcy. Ono sprawito, ze powstal unikalny model ojcostwa
duchowego, w ktérym Barsanufiusz i Jan petnili role cenionych
doradcéw, a Seridos, choé sam byt przetozonym klasztoru, po-
magat w przekazywaniu rad duchowych ojcéw korespondentom.

'Por. R. FRATTALLONE, Kierownictwo duchowe dzis, s. 298.

2 Por. tamze, s. 297.
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Autorytet Barsanufiusza

Barsanufiusz na tle monastycyzmu okolic Gazy

Podjecie préby zrozumienia postaci i zycia Barsanufiusza
wymaga chocby krétkiego przedstawienia kontekstu calej jego
egzystencji. Geograficznie i duchowo wpisuje si¢c ona w prze-
strzeni rejonéw Gazy, przybierajac nieco inny ksztalt niz pale-
styfiski monastycyzm Jerozolimy czy Pustyni Judzkiej’. Réznora-
kie badania nad starozytnymi tekstami, jak i archeologia mona-
styczng wykazuja duza wiez $rodowisk monastycznych Palestyny
pierwszych wiekéw z ascetyzmem egipskim®.

Z poczatkami monastycyzmu palestyriskiego zwigzani sg
dwaj medrcy: Hilarion i Charyton’®, spo$réd ktérych $w. Hiero-
nim wskazuje na pierwszego z nich® jako pioniera zycia mnisze-
go w okolicach Gazy. Przez pierwszych dwadziescia lat zycia za-
mieszkiwal on wioske Thawatha’. Przy obecnym stanie wiedzy
nie mozna stwierdzi¢, czy przed nim nikt nie prowadzil zycia

Por. M. SEMERARO, San Barsanofio. Cenni biografii, antologia degliscritti,
preghiere, Oria 2003, s. 9.

“ Monastycyzm cechowato szukanie miejsc oddalonych, aby tam walczy¢
o swoje serce i odnajdywacé Boga. Z m.in. powodu pielgrzymowano z Palestyny
do Egiptu i w druga strong. Por. The Fathers of the Church. Barsanuphius and
John. Letters, t. 1, przekt. ]. CuRryssavars, Washington 2007, s. 3.

5> Por. CYRYL ZE ScCYTOPOLIS, Zywoty mnichow palestyriskich, przekl.
E. DABROWSKA, ZrMon 60, Krakéw 2011, s. 35.

¢ Por. HIERONIM, Zywoty mnichéw Pawla, Malchusa i Hilariona, przekt.
B. DEGORsk1, Krakéw 1995, s. 113-171.

" Por. The Fathers of the Church, s. 4.
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monastycznego w tym rejonie, ale wiadomo, ze stanal on u po-
czatkéw omawianej tu formy zycia®.

Hilarion urodzit si¢ ok. 293 r., zmarl ok. 371 r. Poganiscy
rodzice chtopca wystali go do Aleksandrii, aby mégt rozpoczaé
nauke w szkole gramatycznej. Ustyszal on wtedy, jak podat Hie-
ronim, o stawie Antoniego Pustelnika zyjacego w Egipcie. Owa
informacja zmobilizowala Hilariona, by odszuka¢ starca. Kie-
dy dotart do niego, zdecydowatl si¢ na spedzenie z nim kilku
miesiecy. Wkrétce takze do Hilariona zaczely przychodzi¢ rézne
osoby pragnace otrzymaé rade dotyczaca ich zycia, byt on bo-
wiem ,$wictym mezem, mitujacym cisz¢™. Taki obrét sprawy
zmobilizowal go do podjecia decyzji o powrocie w okolice Tha-
watha. Po pewnym czasie zmarli jego rodzice, a on sam rozdat
majatek i zaczal prowadzi¢ zycie monastyczne w Palestynie. Na-
stepstwem opisanych zdarzen bylo przybywanie do tego pale-

8 Czytajac teksty Cyryla ze Scytopolis, odnosi si¢ wrazenie, ze pisarz chciat
ukaza¢ Charytona jako prawdziwego pioniera zycia monastycznego na Pusty-
ni Judzkiej, co nieco ignoruje Hieronim. Inne dokumenty wskazuja, iz dzia-
talno$¢ Charytona doprowadzita do powstania trzech zasadniczych o$rodkéw
mniszych, istniejacych w IV w.: na pétnocnym wschodzie od Jerozolimy (Fa-
ran), nad Jerychem (Douka) i na skraju Pustyni Judzkiej (Souka — na potudnie
od Herodionu). Kazda z tych wspélnot przybrata forme tawry (laury). Mnisi
mieszkali w odosobnieniu, spotykali si¢ za§ w soboty i niedziele na liturgii.
Centrum architektoniczne tawry stanowity kosciét i piekarnia. Charakteryzo-
wala si¢ ona niezaleznoscig wzgledem monastycyzmu egipskiego. Por. CyRyL ZE
Scyrorovts, Zywoty mnichéw palestyiiskich., s. 28; por. D.J. CHrTTY, A pustynia
stala si¢ miastem. .. Wprowadzenie do dziejow monastycyzmu w Egipcie i Palesty-
nie pod panowaniem chrzescijariskim, przekt. T. LuBowiecka, Krakéw 2008,

s. 55.
9 Por. UP, s. 49.
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styfiskiego abby tych, ktérzy chcieli nasladowaé jego styl zycia®,
co z kolei doprowadzito do powstawania klasztoré6w w okolicy.
Miejsca te pozostawaly silnie zwigzane z ascetyzmem egipskim.

Inng osobg w rejonie Thawatha, idaca w $lady Antonie-
go'!l, byt Izajasz. Poczatkowo przez dlugi czas przebywat w Ske-
tis'? w Egipcie, nastgpnie w Eleuteropolis, az dotart w okolice
Gazy, gdzie zatozyt cenobium'. Sam natomiast pozostat w celi,
porozumiewajac si¢ ze $wiatem zewngetrznym za posrednictwem

'%Jednym z najbardziej znanych byt Epifaniusz (ok. 315-403 r.) z okolic
Eleuteropolis (réwniez rejony Palestyny). Zycia monastycznego uczy! sie takze
w Egipcie, po czym wrécit i stat si¢ uczniem Hilariona. Nastepnie petnit funk-
cj¢ biskupa Salaminy na Cyprze, zob. tamze.

! Antoni Pustelnik (251-356 r.) uchodzi za zatozyciela ruchu monastycz-
nego, ojca i mistrza pustelnikéw oraz mnichéw. Por. Sw. ANTONT, Zywot. Pisma
ascetyczne, przekt. ZBIOROWY, ZrMon 35, Krakéw 2008, s. 13.

"2 Jeden z trzech najstynniejszych osrodkéw monastycznych w Egipcie,
obok Nitry i Cell. Wszystkie potozone blisko siebie, po zachodniej stronie del-
ty Nilu, migdzy Aleksandrig a Kairem. Powstaly one z inicjatywy ucznidéw $w.
Antoniego. Okoto 325 r. Ammun zamieszkal w Dolinie Nitryjskiej (dzi$ El-
-Barnugi). Po pewnym czasie przeniést si¢ na tereny bardziej niedostgpne, ok.
20 km na potudnie, do Cel. Inny uczeri, Makary z Egiptu, pragnac scislejszej
izolacji, okoto 330 r. wybrat Sketis (Wadi an-Natrun). Ostatni kompleks klasz-
torny jest ewenementem, gdyz do dnia dzisiejszego istnieja tam cztery dziataja-
ce monastery koptyjskie, zob. Duchowos¢ chrzescijariska. Poczqtki do XII wicku,
s. 91-92.

! Pionierem tej formy zycia stal si¢ Pachomiusz. Weze$niej istniato zycie
wspolnotowe, jednak ten Ojciec Pustyni stworzyl swoisty model zycia wspdl-
nego dla péiniejszych pokolert mnichéw. Jest on réwniez autorem pierwszej
reguly okreSlajacej normy zycia koinonii (zgromadzenie zycia wspélnego).
Por. V. DEsprez, Cenobityzm Pachomiariski, [w:] Pachomiana latina, przekl.
A. BoBer, W. MILIszZKIEWICZ, M. STAROWIEYSKI, ZrMon 11, Krakéw 1996,
s. 15.
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innego mnicha. Taki model, pomimo fizycznego odosobnienia,
pozwolil Izajaszowi staé si¢ duchowym przewodnikiem calego
cenobium. Sposob éw przyjeli réwniez gerontes' nastgpnego po-
kolenia: Barsanufiusz i Jan z Gazy®.

Na tym etapie trzeba wyrdznié jeszcze postaé Piotra Iberyj-
czyka, przyjaciela Izajasza (nie nalezy go myli¢ z innym Piotrem,
ktéry stuzyt Izajaszowi). Iberyjczyk, wczesniej ksiaze Iberii'e, za-
tozyt klasztor, po czym zostal biskupem Majumy. Stal si¢ przy
tym réwniez zacietym przeciwnikiem postanowien chalcedon-
skich. Cesarz zaprosil Piotra i Izajasza do Konstantynopola, lecz
spotkat si¢ z odmowa!”. Z tego powodu Iberyjczyk zostal wygna-
ny do Egiptu.

W obliczu tak trudnej sytuacji w okolicy Gazy pojawit si¢
Kopt*® Barsanufiusz”. Przybyt do miejscowosci Thawatha na te-
renie Palestyny, gdzie prawdopodobnie zatozyt klasztor, na czele

14Bardziej doswiadczeni mnisi, ktérych nazywano ojcami (gr. geron, kopt.
abba). Doswiadczenie mierzono nie tyle liczba przezytych lat, co doswiadcze-
niem w sprawach duchowych, Por. Apoftegmaty Ojcow Pustynitom 1. Geronti-
kon, s. 103.

1 Stawa nauki Izajasza nie stuzyta jednak budowaniu jednosci Kosciota,
gdyz swoimi wypowiedziami sprzeciwial si¢ postanowieniom soboru chalce-
doniskiego (451 r.). Por. CyryL zE ScyToroLis, Zywoty mnichéw palestyriskich,
s. 41; zob. Breviarium Fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, red.
I. Boxwa, Poznan 2007, s. 70-72.

16 Czes¢ dzisiejszej Gruzji.
17 Por. CYRYL ZE SCYTOPOLIS, Zywoty mnichéw palestyriskich, s. 62.
8Zob. D.]. CurrrY, A pustynia stata sie miastem..., s. 247 .

" W oryginalnej wersji korespondencji Barsanufiusza znajduja si¢
koptycyzmy, co potwierdza jego pochodzenie. Por. BARSANUFIUSZ 1 JAN, Listy,
s. 168.
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ktérego postawit igumena® Seridosa®. Sam pozostat duchowym
przewodnikiem wspélnoty oraz ludzi przybywajacych z réznych
stron. Nie wiadomo jednak dokfadnie, w jakich latach dokonaty
si¢ wspomniane wydarzenia oraz z jakich powodéw starzec przy-
wedrowal do regionu Thawatha i wybral anachoreze?.

Pomiedzy rokiem 525 a 527% do klasztoru wstapit Jan.
Barsanufiusz oddal mu swoja cele?. Mieszkania starcéw staly
si¢ odtad niemal centrami kierownictwa duchowego, z ktérych,
pomimo ogdlnej niedostgpnodci ich mieszkancédw, plyneto zy-
cie. Obydwaj, zyjac idealem pustelni, nie przyjmowali osobiscie
proszacych o rade. Korzystali z postugi innych mnichéw, pelnia-
cych funkcje ich sekretarzy. Pomocnikiem Barsanufiusza byt igu-
men Seridos, za$ Jana — Doroteusz. W takiej postaci wspélnota
funkcjonowata osiemnascie lat. Caly ten czas wypelniony byt
modlitwg i pokorng stuzbg starcéw wobec stawiajacych pytania
korespondentéw.

Mimo intensywnej postugi, jaka obaj petnili, rekluzja® Bar-
sanufiusza wywotata podejrzenia u niektérych mnichéw. Do-
mniemywali oni, iz igumen Seridos wymyglit istnienie Kopta, by
uzywajac jego autorytetu, wzmocnié swoja wladze w cenobium.

W monastycyzmie zachodnim odpowiednikiem jest funkcja opata.

! Niektore zrodta podaja, iz Barsanufiusz wstapit do juz istniejacego ceno-
bium igumena Seridosa. Por. Sw. BARSANUFIUSZ 1 §W. JAN, Przewodnik po zyciu

duchowym, s. 16; por. LBJ, s. 15.
2 Por. The Fathers of the Church, s. 5.
* Tamze, s. 6.
24 Por. SL, s. 82.

» Catkowite odosobnienie bedace najbardziej radykalna forma zycia pu-
stelniczego.
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Owe podejrzenia sprowokowaty wielkiego abbe do spotkania
z bra¢mi. Mialo ono jednak miejsce tylko ten jeden raz?.

Po $mierci Jana?” Barsanufiusz przyjal forme zycia w catko-
witym zamknieciu. W tym czasie nie prowadzit juz koresponden-
cji. Zupetnie poswigcil si¢ modlitwie, nie kontaktujac si¢ z kim-
kolwiek. Nie jest znany dzieri jego $mierci, jednak wiadomo, ze
zmarl ok. 543 r. Przeszlo pie¢dziesiat lat pédzniej historyk Ewa-
griusz Scholastyk pisal, ze od tamtego czasu trwato przekonanie,
iz Wielki Starzec nadal przebywa w swojej celi, chociaz nie byt
przez nikogo widziany. Kiedys chciat to sprawdzi¢ biskup Jero-
zolimy Eustochiusz, a ,nie dowierzajac tym pogloskom, uznat
za stosowne zburzy¢ cele, w ktérej siec zamknat Bozy czlowiek™.
Wydarzenie miato dramatyczny przebieg?, gdyz w celi nagle wy-
bucht ogien, ktéry o mato nie spalil wszystkich przebywajacych
w tym miejscu’.

Tradycja przyznala medrcowi tytut Wielkiego Starca. Wy-
raza on jego wyjatkowo$¢ nie tylko w rejonie Gazy czy nawet
Palestyny, lecz réwniez przedstawia go jako postaé szczegdlng
w gronie wszystkich Ojcéw Pustyni. Zaswiadcza o tym cho-
ciazby Ewagriusz Scholastyk piszacy w swojej Historii Kosciola
z 593 r., ze w Wielkim Kosciele (Hagia Sophia) w Konstantyno-
polu mozna byto zobaczy¢ obraz przedstawiajacy Barsanufiusza
w towarzystwie Antoniego Pustelnika, Efrema i innych. Potwier-

26 Por. List 125; zob. SL, s. 81.
27 Zob. List 599b.

8 EWAGRIUSZ SCHOLASTYK, Historia Kosciota, IV, 33, przekt. S. Kazikow-
sk1, Warszawa 1990, s. 207.

*D.J. CHrttY, A pustynia stata si¢ miastem..., s. 258.

30 EwaGRrIUSZ SCHOLASTYK, Historia Kosciota, s. 207.
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dzajg to réwniez Teodor Studyta oraz anonimowy autor z XV w.
w opracowaniu dotyczacym Doroteusza’'.

Palestyriska historia Kosciota pamicta réwniez pdzniejsze prze-
sladowania i najazdy Saracendw, ktdre mialy miejsce po $mierci
starcéw z klasztoru Seridosa. Wrogie wojska staly si¢ zagrozeniem
dla mniszego zycia®, dlatego postanowiono przenies¢ relikwie
Barsanufiusza w bezpieczniejsze miejsce. Dotarty do Wioch, do
miasta Oria w rejonie Puglia, gdzie znajduja si¢ do dzisiaj®. Stato
si¢ to 30 sierpnia 850 r.3* Cala inicjatywa przypisywana jest mni-
chom bazyliaiiskim (wspomniane wydarzenie dokonato si¢ za bp.
Teodozjusza). Tekst dokumentu traktujacego o przejeciu relikwii
zostal zapisany na $cianie ko$ciota w Orii, a historyczno$¢ tego
faktu potwierdzaja niepodwazalne dowody archeologiczne”. Do
dzi§ mieszkaicy miasta uroczyscie czcza dzied przeniesienia reli-
kwii. Jednak éwczesna $wiatynia upamigtniajaca to donioste wy-
darzenie nie istnieje. Na pozostatosciach dawnego kosciota w XVI
w. wybudowano nowy, ktéry w wieku XVIII przyjat za patrona

sw. Franciszka z Asyzu® i istnieje do dzis.

1 Por. M. SEMERARO, San Barsanofio, s. 11.

32 W tamtym czasie do Palestyny uciekali wszyscy, ktérzy chcieli ocalié
réznego rodzaju przedmioty sakralne przed ikonoklastami.

3 Por. P. MALvVA, La Pala d'oro di S. Barsanufio. Vita e miracoli dell’Anaco-
reta do Gaza nei segni e nei colori dell’iconismo bizantino, Oria 2011, s. 40—41.

3 Por. D1ocest b1 ORia, S. Barsanofio Abate. Patrono Della Citta e Della
Diocesi di Oria. Culto e Preghiere nella Liturgia e nella Devozione, Oria 2015,s. 9.

3 Tamze, s. 44.

3¢ Nie nalezy myli¢ $wiatyni upamietniajacej przywiezienie relikwii Bar-
sanufiusza z katedrg w Orii, w ktérej to katedrze dzi§ spoczywaja szczatki
swigtego.
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Z biegiem czasu réwniez Wlochy padly ofiara najazdéw
Saracenéw. Zdobywszy Orig, zrédwnali miasto z ziemia. Odszu-
kanie doczesnych szczatkéw Wielkiego Starca w ruinach wyda-
wato si¢ niemozliwe”. Jak twierdzi Pino Malva, dalsze wydarze-
nia pokazuja, ze odnalezienia relikwii chcial sam Barsanufiusz.
W 1170 r. mial si¢ objawi¢ kaptanowi o imieniu Marco i wska-
za¢ dokladne miejsce, gdzie znajdzie jego kosci, oraz punke,
w ktérym nalezalo kopaé. Wkrétce dokonano odkrycia szczat-
kéw, co jednoczesnie potwierdzilo prawdziwo$¢ objawienia.
Swiadkiem wspomnianego wydarzenia byt licznie zgromadzony
lud oraz tamtejszy kler na czele z biskupem Pietro z Ostunii
(hierarcha wystepowatl w zastepstwie miejscowego biskupa Lu-
pone, nieobecnego z powodu choroby). Odnalezione relikwie
przeniesiono do katedry w Orii*®,

W péiniejszych latach Barsanufiusz zostal ogtoszony patro-
nem miasta. Pamiatka tego wydarzenia jest obraz ze sceng nada-
nia patronatu umieszczony w kosciele sw. Franciszka z Asyzu.
Tam kazdego roku organizowane s3 diecezjalne uroczystosci —
jedna 20 lutego, na pamiatke uzyskania pomocy starca podczas
trzgsienia ziemi w 1743 r., druga zas 30 sierpnia, w dniu, kiedy
zostaly przeniesione relikwie®.

Kult Barsanufiusza w Orii jest ciagle zywy. Mieszkancy
przychodza do kaplicy swictego™ w katedrze z prosbami o taski

77 Jak podaje autor jednego z opracowar, by¢ moze w tych okoliczno-
$ciach nawet zapomniano o miejscu, w ktdrym Teodozjusz zlozyl wczesniej
szczatki Barsanufiusza, zob. P. MALvA, La Palad’oro di S. Barsanufio, s. 49.

38 Tamze.
3 Tamze, s. 51.

907 najdujacej sie w lewej (pétnocnej) nawie katedry w Orii. Zob. NA.
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i wstawiennictwo. Znajduje si¢ tam wngka w $cianie, w ktérej za
szybg zlozone sg relikwie*'. Nad szczatkami umieszczono natural-
nych rozmiaréw posag abby, ktéra na czas uroczystych procesji
przystrajana jest w dodatkowe insygnia i uzywana jako feretron.
Powyzej znajduje si¢ obraz przedstawiajacy mnichéw przywoza-
cych relikwie Barsanufiusza do miasta oraz biskupa Teodozjusza
w trakcie ich odbierania. Na ottarzu kaplicy stoi ikona starca®.
Scena gtéwna przedstawia Barsanufiusza trzymajacego w reku
makiet¢ miasta Orii, ktére jest atakowane przez lwy i weze. Ta
forma przedstawienia wskazuje na jego nieustanng opieke nad
miejscowoscig. Wokdt sceny gléwnej umieszczono szesnascie
miniatur nawiazujacych do réznych wydarzed z zycia starca,
w tym dwie s3 namalowane pod jego stopami®. Nad ottarzem,
na ktérym znajduje si¢ ikona, umieszczono witraz z postacia
Barsanufiusza®.

Przedstawienia mistrza z Gazy nie ograniczajg si¢ wylacznie
do miejsc sakralnych. Na prywatnych kamienicach sa umiesz-

41 Patrz Aneks 1.
42 Patrz Aneks 2.

“ Epizody przedstawiaja kolejno sceny: 1. Barsanufiusz oddaje swoje do-
bra biednym; 2. Barsanufiusz idzie do groty na pustyni; 3. Barsanufiusz jest
kuszony przez demony; 4. Barsanufiusz ukrywa si¢ za ptomieniami przed bi-
skupem Eustachiuszem; 5. Barsanufiusz umywa nogi swoim wspéibraciom;
6. Barsanufiusz w Konstantynopolu; 7. Sen imperatora; 8. Barsanufiusz przyje-
ty przez imperatora; 9. Barsanufiusz uspokaja lwa; 10. Barsanufiusz wydobywa
wode ze skaly; 11. Barsanufiusz spotyka Jana Proroka; 12. Smier¢ Barsanufiu-
sza; 13. Doczesne szczatki Barsanufiusza docierajg do Puglii; 14. Teodozjusz
przyjmuje ciato Barsanufiusza; 15. Cud ziarna; 16. Odnalezienie relikwii;
17. Swiety Barsanufiusz ogloszony patronem Orri.

44 70b. NA.
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czone poswiecone mu male kapliczki i obrazy®. Mieszkancy
w ten sposob cheg uczcié $wigtego.

Kosciét rzymski kanonizowat Barsanufiusza; w najnowszym
Martyrologium Rzymskim (2001 r.) liturgiczne wspomnienia
abby przypada 11 kwietnia. W Kosciotach Wschodnich uroczy-
sto$ci zwiazane ze $wigtym odbywaja si¢ 6 lutego. Pamie¢ o Bar-
sanufiuszu pozostaje nadal zywa, o czym $wiadczg zachowane
i uzywane do dzisiaj liczne modlitwy ku jego czci¥. Dzied li-
turgicznej komemoracji Seridosa przypada 13 sierpnia, za$ Jana
z Gazy 6 lutego. Ostatnie wymienione wspomnienia obchodzo-
ne sg wylacznie w Kosciotach Wschodnich®.

Jak zauwazyt Marcello Semeraro, w samej Orii uzywane sa
dwie formy imienia $wictego: Barsanofio i Barsanufio, z ktérych
ta druga jest bardziej poprawna, gdyz precyzyjniej odnosi si¢ do
oryginalnego, greckiego zapisu imienia Bapoavovgiog®.

Warto w tym miejscu wspomnie¢ o manuskryptach, edy-
cjach i tdumaczeniach tekstéw Barsanufiusza i Jana, ktére po-
zostaly po epoce Ojcéw. Niestety, w wyniku inwazji Arabéw
nie zachowato si¢ ich wiele. Najezdzajacy Palestyne muzutma-
nie niszczyli te zapisy, w zwiazku ocalale otaczano szczegélnym
szacunkiem. Z odnalezionych tekstéw mozna si¢ dowiedzied,
iz omawiana korespondencja byla znana w Konstantynopolu
w IX w. Najstarszym istniejacym do dzi§ manuskryptem sg tek-

45 Patrz Aneks 3.

6 Zob. NA.

47 Por. D1ocesia b1 ORria, S. Barsanofio Abate, s. 9; zob. Aneks 4.
B Por. The Fathers of the Church, s. 7; Aneks 5.

¥ Por. M. SEMERARO, San Barsanofio, s. 3.
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sty z X w., znajdujace si¢ obecnie na gérze Athos®. Inne za-
chowane, gruzinskie, ttumaczenia zawieraja 79 listéw. Wystepu-
ja one pod réznymi tytutami, m.in. Nauczania blogostawionych
Barsanufiusza i Jana czy Pytania i odpowiedzi. Wiele zachowa-
nych tekstéw z XI-XIV w. znajduje si¢ w réznych miastach. Sg
nimi: Paryz, Oxford, Ateny, Moskwa, Jerozolima, Monachium
i Patmos. Brak manuskryptéw z XV-XVII w., zas z XVIII stu-
lecia zachowalo si¢ tylko kilka. W roku 1715 opublikowane
zostaly listy zwiazane z orygenizmem. Te cze$¢ korespondencji
zawiera rowniez Patrologia Greca ].P. Migne’a. Dokladnie sg to
listy 600-604 zwiazane z Orygenesem, Ewagriuszem z Pontu
i Dydymem Slepym. Wspomniana edycja mieéci w sobie do-
datkowo wypowiedzi starcéw kierowane do Doroteusza. Jesli
chodzi o ttumaczenia korespondencji, to pierwsze z nich byty
przektadane na jezyk motdawski i jezyki stowianskie, m.in. jezyk
rosyjski’’.

Osobowos¢ i sylwetka duchowa Barsanufiusza

Powotanie mnisze i pustelnicze w pierwszych wiekach reali-
zowano w réznoraki sposéb, poczawszy od pokornego i zdeter-
minowanego anachoretyzmu, przez cenobityzm, az po jurodi-
wych (grec. salos), czyli tzw. szaleficéw Chrystusowych. W tra-
dycji chrzescijaniskiego Wschodu nie bylto bardziej paradoksalnej
i, zdaniem niektdrych, bardziej skandalicznej postaci niz juro-
diwyp?. Czesto udawat psychicznie niezréwnowazonego, pozba-

°% Swieta Géra Prawostawia, bedaca pafistwem mnichéw.

> Por. The Fathers of the Church, s. 15-16.

> Por. K. WaRE, Krélestwo wnetrza, przekt. W. Misijuk, Lublin 2003,
s. 211.



