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WSTEP

Dziesie¢ lat — to niewiele, ale i catkiem sporo. Dla histo-
rykow to zbyt krotki okres, zeby z jego perspektywy prébo-
wac ocenia¢ doniostos¢ wydarzen i wywotanych nimi zmian.
A roéwnocze$nie kto, obchodzac jubileusz dziesieciolecia ist-
nienia jakiego$ dzieta, projektu czy instytucji, nie pokusi sie
o pierwsze proby podsumowania tego czasu? I my rowniez
we wrzesniu 2017 r., organizujac jubileuszowg, bo dziesiata,
edycje Rekolekciji liturgicznych Mysterium fascinans wspomi-
naliSmy poczatki i pierwsze idee, z ktérych narodzity sie te
rekolekcje, oraz pokusiliSmy sie o zrobienie pierwszej proby
podsumowania wszystkich edycji. Nie pisze tu jednak o tym
po to, zeby opowiada¢ o historii powstania tych rekolekcji,
czy po to, zeby zrelacjonowad, jak to sie stato, ze grupa 30
0sOb zebranych na I edycji dzisiaj rozrosta sie do ponad 200,
ktore w dodatku w niespetna tydzien od rozpoczecia zapi-
sOW zajmujq wszystkie miejsca.

Ta ksigzka nie jest dedykowana rekolekcjom Mysterium
fascinans, cho¢ zrodzita sie¢ z tych rekolekcji, a dokladnie
z dziesigtej ich edycji. Kiedy dokonywaliSmy wszystkich
podsumowan i przygotowywaliSmy sie do Swietowania tego
naszego matego jubileuszu, stato sie dla nas jasne, ze go-
Sciem specjalnym dziesiagtej edycji musi by¢ amerykanski be-
nedyktyn o. Cassian Folsom, zalozyciel i byly przeor klasz-
toru w Nursji. Dlaczego zaproszenie wiasnie jego byto dla
nas tak oczywiste? Ojciec Folsom w swojej osobie, w swo-
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im zyciu oraz w swoim rozumieniu i celebrowaniu liturgii
streszcza i zarazem poglebia wszystko, co w rekolekcjach
Moysterium fascinans od poczatku byto dla nas najwazniejsze.
Swoimi trzema konferencjami, ktore utozyty sie w spojna ca-
tos¢, oraz przede wszystkim swoja ars celebrandi przekonat
wszystkich uczestnikéw rekolekcji, ze nasza intuicja nie byta
btedna. Dobitnym wyrazem tego byty Swiadectwa uczestni-
koéw, ktore do nas pozniej docieraty.

Chociaz przez wszystkie lata, przez ktoére byty dotych-
czas organizowane rekolekcje, ich forma wcigz ewoluowa-
ta, to jednak pewne zalozenia towarzyszyly im od poczat-
ku. Zmieniata sie, dojrzewala jedynie konkretna forma
ich realizacji, jednak idee pozostate niezmienne. Sposrod
najwazniejszych wymienie tylko piec:

a) zeby liturgie pieknie celebrowaé, a nie jedynie opo-

wiadac¢ o pieknych celebracjach;

b) zeby byly to rekolekcje, a nie sympozjum naukowe,
oraz ze na nich pierwszym rekolekcjonista bedzie
wtasnie sama liturgia, pieknie celebrowana;

c) zeby gltoszone referaty byly raczej katechezami mista-
gogicznymi, ktérych celem jest nie tylko przekazanie
wiedzy o liturgii, ale nade wszystko wtajemniczenie
uczestnikow w jej przezywanie i celebrowanie;

d) aby istniata sp6jnos¢ miedzy wszystkimi elementami
rekolekcji: od celebracji, przez katechezy, po positki,
kawe i sklepik z ksigzkami — zeby pokazac, iz litur-
gia naprawde ksztattuje katolickg duchowos$¢ i nasze
zycie we wszystkich jego wymiarach;

e) zeby praktycznie realizowaé Motu proprio Summorum
Pontificum Benedykta XVI i uksztattowac taka prze-
strzen w Kosciele, gdzie obie formy rytu rzymskiego
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beda harmonijnie ze sobg wspoétistniec i sie wzajem-
nie ubogacac.

Ojciec Folsom, odpowiadajac pozytywnie na nasze za-
proszenie, wszedt w te rzeczywisto$¢ rekolekcji i pokazat
nam mozliwos¢ jeszcze glebszego zaistnienia wszystkich
tych wymiarow.

Pozwole tu sobie na osobiste §wiadectwo, cho¢, prawde
powiedziawszy, bedzie to raczej wyraz wspolnego doswiad-
czenia wiekszosci, jesli nie wszystkich uczestnikow rekolek-
Cji Mysterium fascinans, ktorzy mieli okazje modli¢ sie¢ wraz
z zaproszonym przez nas Benedyktynem w czasie celebro-
wanych przez niego liturgii. W jednej ze swoich ksigzek da-
tem juz wyraz mojemu poruszeniu, ktéorego doswiadczatem,
obserwujac modus celebracji bytego przeora z Nursji, wiec
pozwole sobie prawie bez zmian przekopiowaé tutaj tamte
stowa'.

Modus celebracji o. Folsoma praktycznie doskonale od-
dawat to, czym jest duch liturgii rzymskiej. Nie sposob tego
opisa¢, nazwac, przynajmniej ja tego nie potrafie. Aby tego
doswiadczy¢, trzeba bra¢ udzial w liturgii, ktérej on prze-
wodniczy. Sprébuje jednak wydoby¢ tylko dwa elementy,
ktérymi — w moim subiektywnym odczuciu — charakteryzo-
wat sie jego styl.

1. Ojciec Folsom ,,zniknat” przy ottarzu. To byto po-
wszechne przekonanie wiernych. Kompletnie nie
skupiat na sobie uwagi. Stat si¢ przezroczysty. Wazny
byt tylko rytuat, a nie celebrans. Chociaz moze lepiej
powiedzie¢, ze wazny byt tylko Chrystus i misterium,

! Moje $wiadectwo modlitwy i celebracji z o. Folsomem mozna znalez¢
w: K. Porosto, Swieta codziennosc. O liturgii przemieniajgcej zycie, Krakow
2018, s. 180-183.
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ktore On sam sprawuje na ottarzu. Ta ,,przezroczy-
sto$¢” o. Folsoma brata sie przede wszystkim z jego
zycia, z jego zjednoczenia z Panem, z jego modlitwy
i radykalnie ascetycznego zycia. Ze spojnosci tego,
kim jest, z tym, jak sie modli. Tu nie byto dwdéch
roznych osob: rozmodlonego mnicha przy ottarzu
i osoby zupelnie innej, kiedy nie ma na sobie orna-
tu. Natychmiast wychwytywato sie sp6jnosc¢ tego, co
robi jako mnich, jako profesor, jako cztowiek, i tego,
co robi jako kaptan przy ottarzu. U niego jedno wy-
nika z drugiego: zycie z liturgii, a liturgia z zycia.
Celebrujesz tak, jak zyjesz, a zyjesz tak, jak celebru-
jesz — chciatoby sie powiedziec.

Ojciec Folsom ,,ptynal” w celebracji. Trudno tu zna-
lez¢ adekwatne stowa, raczej trzeba si¢ postuzy¢ me-
taforg, cho¢ ta zawsze jest narazona na niewtasciwg
interpretacje. Najlepsza jednak, ktéra mi przycho-
dzi do gtowy, zwigzana jest z tancem. OczywiScie
nie chce przez to powiedzie¢, ze o. Folsom tanczyt
w czasie celebracji tak, jak sie tanczy na dyskotece
czy balu. Absolutnie nic z tych rzeczy. Odwotuje sie
do tego obrazu, bo cho¢ sam kompletnie nie potra-
fie tanczy¢ (moze i dobrze; w seminarium uczono, ze
ksigdz nie powinien tego robi¢), to bardzo lubie pa-
trzeC na ludzi, ktérzy doskonale sie w tym odnajduja.
Tam jest tylko zycie, sama pasja, swoboda i natural-
nos$¢ ruchéw, dynamika, wolnos¢, cho¢ poddana za-
sadom i wlasciwym krokom tanga, walca czy samby.
Celebracje o. Folsoma miaty sw6j rytm, w ktorym nie
byto nic sztucznego, nienaturalnego, przedtuzajacego
sie czy meczacego. Nie byto wrazenia, ze momenty
ciszy s3 dodatkami generujagcymi u wiernych raczej
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napiecie niz glebokg kontemplacje. Byty one integral-
nie ztaczone z duchem catej celebracji. Chodzi row-
niez o to, ze o. Folsom nie musiat sie¢ specjalnie przy-
gotowywac¢ do celebracji: w zakrystii nie omawiat
nerwowo z ceremoniarzem kazdego punktu rytuatu,
nie pytat: co robimy? Jak to wykonujemy? W ktorym
momencie? Nie musiat poktada¢ calej nadziei w cere-
moniarzu, ktoéry bezpiecznie dowiezie celebransa do
portu konncowego btogostawienstwa, jak to czesto ma
miejsce podczas uroczystych celebracji budzacych lek
u kaptana, ktory nie czuje si¢ pewnie w tym, co robi,
bo nie zna rytuatu. Ojciec Cassian Folsom juz nie
liczy krokow tego ,tanca”. Zna go tak doskonale —
i w formie zwyczajnej, i nadzwyczajnej — ze po pro-
stu ,,tanczy”, w najpiekniejszy sposob, jaki w swoim
zyciu widziatem. Dlatego w zakrystii przed celebra-
cja bylta cisza i kilka minut modlitwy w skupieniu.
To byto przygotowanie, a nie nerwowe przewracanie
kartek mszatu czy rytuatu, aby w pie¢ minut przypo-
mnie¢ sobie wszystkie tajemnice celebracji.

I cho¢ wydaje si¢ to oczywiste, to w praktyce chyba wca-
le takie nie jest; podstawg ars celebrandi jest doskonata znajo-
mos¢ rytuatu. Nie chodzi tu tylko o te powierzchowng — wie-
dze, ktére czeSci mszy po sobie nastepuja. Chodzi o znajo-
mos$¢ dogtebng, o bycie mistrzem celebracji, a wiec poznanie
wszystkich przepiséw/rubryk w ich znaczeniu teologicznym,
duchowym i historycznym. Chodzi o gtebokgy przyjazn, za-
ufanie i postuszenstwo temu aniotowi, ktéorym sg rubryki?® —
jak je nazywali sredniowieczni nauczyciele liturgii.

2 Rubryki (od tac. ruber — ‘czerwony’) to zapisane w Mszale czerwonym
drukiem wskazoéwki, jak nalezy celebrowac.
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Takie bylo moje doswiadczenie spotkania z o. Folsomem
i modlitwy wraz z nim. Prosze sobie wyobrazi¢ moje wiel-
kie zdumienie, kiedy dwa albo trzy miesigce po napisaniu
tych stow znalaztem w Internecie krotki artykut poswiecony
osobie naszego goScia, autorstwa Lori Agnes Muhlenkamp?.
Zostaty tam przytoczone stowa amerykanskiego mnicha,
ktore wygtosit, odbierajac nagrode Pro Fidelitate et Virtute,
przyznawang przez Instytut Zycia Konsekrowanego (The In-
stitute on Religious Life) w USA osobom szczeg6dlnie wier-
nym nauczaniu KoSciota oraz z odwaga promujacym i sta-
jacym w obronie autentycznie chrzeScijanskiego zycia kon-
sekrowanego. Odbierajgc te nagrode 14 kwietnia 2012 r.
w trakcie Dorocznego Krajowego Spotkania Instytutu na
Uniwersytecie St. Mary of the Lake w Mundelein, o. Cassian
wygtosit przeméwienie zatytutowane: Nierozdzielny zwigzek
pomiedzy Swietoscig a kultem*. W swoim referacie w pew-
nym momencie mowi:

Pokorny kaptan ma pewng ars celebrandi, pewien sposéb
prowadzenia samego siebie, swoisty szacunek dla Swietych
rzeczy, wtasciwe decorum w obecnosci Boga. Arogancki ka-
ptan ma inng ars celebrandi, a wierni moga od razu je od
siebie odr6zni¢: pokorny celebrans jest przejrzysty, dlatego
Pan moze przez niego przeSwitywac. Kaptan wie, ze liturgia
nie jest przede wszystkim jego dzietem, ale Trojcy Swietej,
a jego zadaniem jest bycie dobrym narzedziem i odsunie-
cie sie na bok tak bardzo, jak to tylko mozliwe, aby Pan
byt wolny w wykonywaniu swojego dzieta taski w sercach

3 Artykut mozna znaleZ¢ tutaj: https://catholicu.files.wordpress.com/
2011/08/father-cassian.pdf (dostep: 13.09.2018).

* Zob. C Forsom, The Inseparable Link Between Holiness and Worship,
»Antiphon: A Journal for Liturgical Renewal” 16 (2012), s. 82-85.
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obecnych ludzi. W jaki sposéb kaptan staje sie pokorny?
Przez zycie chrzescijanskiej ascezy, pozwalajgc Panu ztamacé
swoje kamienne serce, aby mogto powsta¢ serce z ciala.
Pozwalajgc Chrystusowi — przez fizyczne i duchowe cier-
pienie — oczyScic go z tego, co nie jest Boze>.

Czytajac te stowa, po raz kolejny doswiadczytem nie-
zwyktej spojnosci miedzy tym, kim jest o. Folsom, a tym,
co robi, oraz tym, co mowi. Odnajdujemy ja rOwniez w jego
biografii, dlatego pozwole sobie teraz krociutko zarysowac
sylwetke Autora ksigzki, ktérg oddajemy w Panstwa rece.

Ojciec Cassian (imi¢ chrzcielne: Shaun) Folsom uro-
dzit sie w 1955 r. w Lynn w stanie Massachusetts i dorastat
w Connecticut. Zanim w 1979 r. rozpoczat zycie monastycz-
ne w benedyktynskim klasztorze St. Meinrad w Indianie,
studiowat muzyke. Swiecenia kaplanskie przyjat w 1984 r.
Nastepnie zostat skierowany do Rzymu, zeby odby¢ tam stu-
dia specjalistyczne ze swietej liturgii na Papieskim Instytucie
Liturgicznym $w. Anzelma, gdzie w 1989 r. obronit dokto-
rat. Nastepnie zostal profesorem stynnego Anselmianum,
gdzie w latach 1997-2000 petnit funkcje prorektora.

Mniej wiecej w tym czasie doszto do najwazniejszych wy-
darzen i decyzji dla catego jego pdzniejszego zycia. W 1998
r. opat prymas federacji kongregacji opactw benedyktynskich
postanowit zreformowac¢ opactwo sw. Anzelma w Rzymie
tak, zeby ten klasztor miat wtasng wspoélnote, ktorej cztonko-
wie stanowiliby personel administracyjny Ateneum, ale row-
nocze$nie mieszkali tam na state, tworzac wspoélnote klasz-
torng. Do tej pory u Ssw. Anzelma nie ma mnichéw, ktorzy
slubowali stato$¢ zycia w tym klasztorze, lecz s3 tu jedynie

> Tamze, s. 84.
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studenci i pracownicy Instytutu, ktérzy nieustannie sie zmie-
niaja. Ostatecznie, wskutek sprzeciwéw wielu osob, nie uda-
to sie przeprowadzic¢ tej reformy do konca. Powstata jednak
wspolnota, ktorej przewodzit wtasnie o. Folsom, ktora chcia-
ta wspolnie zy¢ w jednym klasztorze. W 2000 r. otrzymali
oni zaproszenie od biskupa Spoleto-Nursji, aby zamieszkali
i zreorganizowali klasztor benedyktynski w miejscu, gdzie sw.
Benedykt oraz jego siostra §w. Scholastyka przyszli na swiat.
Klasztor benedyktynski w Nursji nie funkcjonowat przez bli-
sko 200 lat, od 1810 r. W ten sposob rozpoczat sie zupetnie
nowy, lecz decydujacy, okres zycia o. Cassiana Folsoma jako
tego, kto reaktywowat klasztor w tak waznym miejscu dla
benedyktynéw i kto, az do 2016 r., byt przeorem wspolnoty
rozrastajacej sie od pierwszych trzech mnichow na poczatku
do blisko dwudziestu dzisiaj.

Wspoélnota ta stynie nie tylko z tego, ze mieszka w miej-
scu urodzenia Sw. Benedykta, ale rowniez z tego, ze przykla-
da duza dbatos¢ do dostownego interpretowania Reguty swo-
jego Swietego Zatozyciela. Klasztor ten jest rOwniez znany
z wielkiej dbatosci o piekno liturgii i Spiewu gregorianskie-
go oraz z celebrowania, po publikacji Summorum Pontificum
papieza Benedykta XVI, liturgii w obu formach rytu rzym-
skiego, a obecnie przede wszystkim w formie nadzwyczajne;.

W mysl zasady ora et labora mnisi oprocz celebrowania
liturgii Eucharystii i §piewania w choérze catego Oficjum po-
dejmujg tez prace fizyczng. Przede wszystkim przy produkgji
piwa Birra Nursia. Browar przy klasztorze zatozono w 2012
r. Produkowany tam napdj bardzo szybko zyskat sobie we
Wtoszech duze uznanie. Swiadczy o tym chociazby fakt, ze
w 2013 r. mnisi dostarczali swoje piwo na odbywajace sie na
Watykanie konklawe.
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Nursja doswiadczyta bardzo powaznego trzesienia ziemi
24 sierpnia 2016 r. W wyniku tej kleski zywiotowej bazylika
i klasztor zostaty uszkodzone. Zniszczenia dopetnita kolej-
na seria wstrzaséw 30 pazdziernika, kiedy to doszto do za-
walenia sie koSciota. Opatrznosciowo mnisi juz duzo wcze-
$niej zakupili teren w okolicznych goérach, gdzie planowali
wybudowa¢ nowy klasztor. Projekt ten podjeli ze wzgledu
na bardzo duzy ruch turystyczny w centrum Nursji, gdzie
znajdowata sie stara siedziba, ktéry to naptyw odwiedzaja-
cych nie sprzyjat prowadzeniu monastycznego zycia. Kiedy
zatem trzesienie ziemi zniszczyto bazylike przy klasztorze,
naturalng decyzja bylo przeniesienie sie do ich drugiej posia-
dtosci, gdzie z wolna rozpoczeta sie budowa nowego klasz-
toru i rownocze$nie mnisze zycie... w namiotach, a pdézniej
w prowizorycznych drewnianych domkach. Wobec tego no-
wego wyzwania, wymagajgcego wielu sit, o. Cassian uznat,
ze przerasta ono jego mozliwosci i ustapit miejsca nowemu
przeorowi, ktorym zostat o. Benedict Nivakoff. Byta to de-
cyzja uzasadniona réwniez tym, ze od wielu lat o. Folsom
zmaga sie z chorobg nowotworowg szpiku kostnego. Mimo
chemioterapii i przeszczepu szpiku po kilku latach nastgpit
nawrot choroby, wymagajacy ponownego podejscia do tera-
pii, od ktoérej — dzieki Bogu — mineto juz kilka kolejnych lat.

Tragiczne okolicznosci kataklizmu w Nursji i koniecz-
nos$¢ zmiany siedziby staly sie dla benedyktynskiej wspol-
noty okazja do odczytywania znakéw czasu i jeszcze gorliw-
szego przestrzegania Reguly. Mnisi wrécili do jeszcze bar-
dziej ascetycznego trybu zycia — w okresie od wrze$nia do
Wielkanocy jedzg tylko jeden positek dziennie. Motywy ta-
kiej decyzji i ich duchowe znaczenie przedstawia o. Folsom
w jednym z tekstow zamieszczonych w tej ksigzce.
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Wro6¢émy jeszcze do poczatkdéw mniszego zycia Autora
i jego kariery naukowej. Na pytanie, dlaczego zostat mni-
chem, sam odpowiada: ,,Pustka. Odczuwatem wewngetrz-
ng pustke i wiedziatem, ze tylko Bég zdota ja wypetnice.
Bardzo szybko jednak zostat skierowany na studia z liturgiki
u Sw. Anzelma w Rzymie, z ktorg to uczelnig jest zwigzany
do teraz, prowadzac na niej wyktady. Ksigdz Maciej Zachara
MIC, ktéry napisat swoj doktorat pod jego kierunkiem, tak
wspomina swojego promotora z czasu wilasnych studiow
w Ateneum $w. Anzelma:

Dla mnie osobiscie o. Cassian to bardzo wazna postac. Ze
wszystkich wyktadowcoOw na Anselmianum on byt dla
mnie najwiekszym autorytetem, pod jego kierunkiem pi-
salem licencjat i doktorat, gtéwnie dzieki niemu wyzbylem
sie uprzedzen wobec liturgii tradycyjnej, on tez zaszczepit
we mnie pasje do studiowania zrédel liturgicznych. Jako
wyktadowca nie jest porywajacy, ale zawsze bardzo so-
lidnie przygotowany, klarowny. Poza tym wzoér podejscia
profesora wobec studenta — traktujacy studenta bardzo po-
waznie i z szacunkiem, wymagajacy, ale dajacy duzy kredyt
zaufania i pozwalajacy na duzg autonomie w pracy’.

¢ Ten cytat i wiele informacji biograficznych, ktére tu przytaczam, po-
chodza z relacji, jaka zamiescili w Internecie tynieccy benedyktyni po spo-
tkaniu z o. Cassianem Folsomem, ktére miato miejsce w Tyncu dzien po za-
konczeniu Rekolekcji Mysterium fascinans; zob. Succisa virescit! — Sciete od-
rasta! Cassian Folsom w Tyrnicu, http://ps-po.pl/2017/09/25/succisa-virescit-
sciete-odrasta-cassian-folsom-osb-w-tyncu (dostep: 13.09.2018).

7 Zob. M. ZacHArA, O. Cassian Folsom OSB — prosba o modlitwe, 3 maja
2012 r., https://www.liturgia.pl/o-Cassian-Folsom-OSB-prosba-o-modlitwe
(dostep: 13.09.2018).
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Mimo ze wsréd historykow i teologéw liturgii o. Folsom
jest uwazany dzi$ za jednego z najwiekszych, jesli nie naj-
wiekszego na $wiecie, specjaliste od rzymskich zrodet i ksigg
liturgicznych, to ten, kto bedzie poszukiwat ksigzek i publi-
kacji amerykanskiego mnicha, doSwiadczy duzego zdziwie-
nia. Jego publikacje to przede wszystkim artykuty, czesto po-
pularnonaukowe, a i tak niezbyt liczne. W swojej pracy na
uczelni skoncentrowal sie przede wszystkim na dydaktyce.
Jako przeor klasztoru w Nursji wcigz poswiecat wiele czasu
na prace badawcza i wyktadat u sw. Anzelma w Rzymie, to
jednak, jak sam przyznaje, musiat dokona¢ fundamentalnego
wyboru: klasztor i zycie mnicha albo kariera naukowa. Stajac
przed ta alternatywa, radykalnie opowiedziat si¢ po stronie
zycia mniszego; klasztor postawit wyzej w hierarchii wazno-
Sci. Z tego powodu nieczesto przyjmuje zaproszenia na sym-
pozja czy konferencje ani tez nie opublikowal wielu tekstow.
Jednak to, co wyszlo spod jego pidra, jest najwyzszej jakosci,
czego niezbitym dowodem jest niniejsza ksigzka, ktorg przy-
gotowaliSmy jako zbior tekstow i konferencji o. Folsoma.

Do tej pory w jezyku polskim zostaty opublikowane tyl-
ko dwa teksty tego autora, oba na tamach ,,Christianitas”.
W 2006 r. opublikowano artykul o ewolucji gestow towa-
rzyszacych stowom konsekracji®, ktérego przedruk umiesci-
liSmy w niniejszej publikacji. Rok p6Zniej ukazat si¢ bardzo
wazny tekst® pt. Ryt rzymski czy ryty rzymskie?, ktory byt za-
pisem wyktadu wygloszonego przez Benedyktyna w ramach
Dni Liturgicznych w Opactwie Fontgombault 22-24 lipca

8 C Forsom, W samym sercu Mszy. Ewolucja gestow towarzyszqcych sto-
wom konsekracji, ,Christianitas” 26 (2006), s. 129-150.

 TeNZE, Ryt rzymski czy ryty rzymskie?, ,Christianitas” 35 (2007), s. 68-84.
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2001 r. W sympozjum tym brat udzial m.in. kard. Joseph
Ratzinger.

W publikacji, ktorg oddajemy do rak czytelnikéw, oprocz
wspomnianego wyzej przedruku, zamiesciliSmy trzy inne ar-
tykuty o. Folsoma oraz tekst konferencji, ktore przygotowat
i wygtosil w czasie dziesigtej edycji Rekolekcji liturgicznych
Mpysterium fascinans. Wspomniane trzy konferencje stano-
wig pierwszg cze$¢ ksigzki i wyznaczaja jej linie tematycz-
ng. Ojciec Folsom juz na samym poczatku stwierdza bardzo
dobitnie: ,,Liturgia rzymska jest chora!”. Ta choroba objawia
sie przede wszystkim w sposobie celebrowania liturgii przez
kaptanow oraz w sposobie uczestniczenia w niej przez wier-
nych. Nie ukrywa on jednak, ze problem siega jeszcze glebiej
i nie ogranicza si¢ jedynie do ars celebrandi, ale dotknat row-
niez poziomu samego, zreformowanego po II soborze waty-
kaniskim, rytu rzymskiego. Nie ma jednak w o. Folsomie nic
z wojujacego krytyka soboru i reformy, ktéry dla samej za-
sady odrzucatby zreformowang liturgie. Mimo ze jest wobec
niej krytyczny i zdecydowanie ustawia sie w linii tych, ktorzy
pragng reformy reformy, sam celebruje liturgie w obu formach
rytu rzymskiego (aczkolwiek obecnie czeSciej w formie nad-
zwyczajnej). Jest on $wiadom, ze liturgia Kosciota nie moze
by¢ ciggle zmieniana i dzisiaj zdecydowanie bardziej potrzeba
wiasciwej katechezy i wprowadzania kaptanoéw oraz wiernych
w autentycznego ducha liturgii rzymskiej niz kolejnej refor-
my samych obrzedow. Taka tez propozycje znajdzie czytelnik
w zamieszczonych w niniejszej ksigzce konferencjach.

Ojciec Folsom diagnozuje, ze choroba o ktorej mowa,
polega przede wszystkim na tym, ze cztowiek wspotczesny
bez witasciwej formacji liturgicznej nie jest dzisiaj zdolny
do tego, co Romano Guardini nazwat aktem liturgicznym,
tzn. nie jest zdolny do celebracji i uczestnictwa w liturgii
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takiej, jakg ona ze swej natury jest. Problem bierze sie stad,
ze doszto w czasach wspoétczesnych — jak ujmuje to Folsom
— do Wielkiego Rozwodu pomiedzy dwoma sposobami po-
znania: racjonalnym i intuicyjno-symbolicznym. Jako dzieci
Oswiecenia jesteSmy spadkobiercami przekonania, ze liczy
sie tylko to, co racjonalne, tylko to, co poznawalne przez
nasz rozum. I nawet jesli nie odrzucamy religii samej w so-
bie jako czegos, co nie podlega mozliwosci racjonalnego po-
znania, to i tak nasz sposéb przezywania wiary i celebro-
wania jej w duzej mierze jest naznaczony wiasnie tym ro-
dzajem poznania. Kiedy przeakcentujemy rozum, ginie cate
bogactwo jezyka symbolicznego, ktorym przemawia liturgia,
a ktory wymaga rozwiniecia zdolnosci poznania intuicyjne-
go. Akcent stawiamy na porzadek poznania racjonalnego,
a gdzie miejsce dla poznania sercem?

Przy reformie liturgii po Il soborze watykanskim przyje-
to zalozenie, ze cztowiek wspodtczesny jest inny niz we wcze-
$niejszych epokach (aczkolwiek nie pokuszono sie o diagno-
ze, na czym ta innos$¢ polega), wobec czego wcigz pojawiat
sie postulat dostosowania liturgii do owego blizej nieokreslo-
nego czlowieka wspotczesnego, aby mogt wiecej i lepiej rozu-
miec (sic!) z celebrowanej liturgii. Stanowisko o. Folsoma jest
zgota inne. Po pierwsze, probuje on zdiagnozowac¢, na czym
polega wspomniana inno$¢ i dlaczego (diagnoza choroby)
nie potrafi on juz dzisiaj uczestniczy¢ w liturgii. Nastepnie
benedyktyn szuka sposobu, w jaki mozna formowac¢ wspo6t-
czesnego czlowieka do liturgii takiej, jaka ona jest. Droga
nie prowadzi przez ciggte zmienianie i dostosowywanie li-
turgii do cztowieka, ale w formowaniu go do tego, aby byt
zdolny do aktu liturgicznego. Tej diagnozie i drodze ulecze-
nia problemu s3 poswigcone wszystkie teksty zamieszczone
w niniejszej publikacji. Cze$¢ z nich jest bardziej teoretycz-
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na, diagnozujgca problem z perspektywy filozoficznej i teo-
logicznej. Inne s3 bardziej praktyczne, podajgce szereg kon-
kretnych postulatow i propozycji, ktore mozna wprowadzi¢
w zycie kaptana, wiernego swieckiego, rodziny czy parafii.

Nie pozostaje mi nic innego, jak zaprosi¢ wszystkich
czytelnikbw do niesamowitej intelektualnej przygody. Nie
tylko jednak intelektualnej, bo o. Folsom chce docierac ze
swoimi tezami i propozycjami nie wylacznie do gtéw, ale
nade wszystko do serc. Lektura tej ksigzki jest zatem niesa-
mowitg przygoda duchowg, ktéra z pewnoscia ozywi naszg
wiare w Eucharystie i poglebi nasze celebrowanie, uczestnic-
two i przezywanie Swietej liturgii. Po lekturze publikowa-
nych tu siedmiu konferencji o. Folsoma nasza ars celebrandi
z pewnoscig juz nie bedzie taka sama. Autor ten nie tylko
jest lekarzem, ktéry umie witasciwie zdiagnozowac chorobe
i da¢ witasciwe lekarstwo. Jest robwniez nauczycielem, ktory
umie wytlumaczy¢ uczniowi, na czym polega problem i jak
mozna go rozwigza¢. Ojciec Folsom jest rowniez przewod-
nikiem, ktéry w przeciwienstwie do znaku drogowego, kto-
ry jedynie wskazuje droge, sam nig podaza. W dodatku ma
juz te szlaki naprawde dobrze schodzone, dlatego moze nas
skierowa¢ na wtasciwy trakt i wskazywac, ktéredy dotrzemy
do celu. On po prostu wie, jaki sposéb formacji liturgiczne;j
jest dzisiaj najlepszy dla KoSciota. A ze proponowana przez
niego droga uzdrowienia liturgii jest stuszna, wida¢ przede
wszystkim na jego wlasnym przyktadzie. Nie ukrywam, ze
od dnia, w ktérym koncelebrowatem z o. Folsomem, marze
o tym, zeby kiedy$ — dzieki tasce Boga — celebrowac litur-
gie tak jak on, ,,znikajac przy ottarzu”, by byto wida¢ tylko
dziatajacego Pana.

ks. Krzysztof Porosto
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WIELKI ROZWOD - CZLOWIEK
WSPOLCZESNY A LITURGIA

Konferencje wygloszone
na Rekolekcjach liturgicznych

Mysterium fascinans






WPROWADZENIE

Dla dziesiatej edycji rekolekcji liturgicznych Mysterium
Fascinans wybraliScie temat Duch liturgii. Jak wiecie, jest to
tytut ksigzki Romano Guardiniego, opublikowanej w 1918
r., do ktorego to tytutu nawigzal Josef Ratzinger w swo-
jej ksigzce z 2000 r., opublikowanej nastepnie w 2010 r.
w ramach jedenastego tomu Opera omnia papieza Benedykta
XVI. W przedmowie Ratzinger wyjasnia potgczenie miedzy
tytutami ksigzek Guardiniego i jego wtasnej w kontekscie
doswiadczenia posoborowych reform liturgicznych, wyko-
rzystujac bardzo piekne poréwnanie:

Osmiele sie tu postuzy¢ pewnym poréwnaniem, ktére — jak
kazde porownanie — jest z wielu powodéw nieadekwatne,
mimo to stuzy lepszemu zrozumieniu. Mozna by powie-
dzie¢, ze wtedy — w 1918 roku - liturgia byta pod wieloma
wzgledami podobna do fresku, ktory wprawdzie zachowat
sie w nienaruszonym stanie, przez pézniejsze otynkowanie
zostat jednak niemal catkowicie zakryty. W Mszale, we-
dtug ktoérego sprawowat jg kaptan, w catosci obecny byt
jej modelowany od samego poczatku ksztatt, dla wiernych
jednak pozostawat on w duzej mierze ukryty pod prywat-
nymi instrukcjami i modlitwami. Ruch liturgiczny, a de-
finitywnie Sobor Watykanski II, odstonit ten fresk i przez
krotki czas byliSmy zafascynowani picknem jego barw
i ksztattow. Z czasem jednak z powodu warunkéw klima-
tycznych, a takze w wyniku réznego rodzaju préb odno-
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wy i rekonstrukcji pojawity sie pewne zagrozenia, a nawet
niebezpieczenstwo zniszczenia, i trzeba byto szybko podja¢
niezbedne kroki zapobiegajace tym szkodliwym wptywom.
Oczywiscie nie nalezy znowu przykrywac go tynkiem, po-
zadane s3 jednak nowy, gteboki szacunek i nowe zrozumie-
nie jej przestania i rzeczywistosci, tak zeby to ponowne jej
odkrycie nie stalo si¢ pierwszym stopniem definitywnego
zniszczenia. Dopomozenie w tym nowym zrozumieniu jest
celem ksigzki, ktorg oddaje teraz do rak czytelnikow!.

Nastepnie kard. Ratzinger wyraza zyczenie, by zaistnial
nowy ruch liturgiczny. Podczas tych trzech konferencji, ktore
bede miat zaszczyt wyglosi¢ w trakcie rekolekcji Mysterium
fascinans, takze moim zamiarem bedzie na nowo zrozu-
mie¢ te kwestie. Fresk nadal znajduje sie w powaznym nie-
bezpieczenstwie. Rowniez kard. Sarah, prefekt Kongregaciji
ds. Kultu Bozego, potwierdza te teze w sposéb bardzo szcze-
ry, mowiac: ,,Liturgia jest chora”!> W swoich trzech konfe-
rencjach chciatbym:

1.
2.

postawi¢ diagnoze,

opisa¢ skutki zdiagnozowanej choroby w liturgii
rzymskiej w jej dwoch formach i

zaproponowac pewne praktyki stuzace uleczeniu sy-
tuacji.

Pierwsza konferencja bedzie bardziej techniczna, bar-
dziej analityczna, by¢ moze trudniejsze bedzie podazanie za
moja mys$la, ale z calg pewnoscig bedzie ona najwazniejsza.
Pozostate dwie bedg bardziej opisowe.

U J. RarziNGer, Duch liturgii, [w:] Opera omnia, t. 11: Teologia liturgii,
przet. W. Szymona, Lublin 2012, s. 24-25.

2R. SArRAH, Moc milczenia. Przeciw dyktaturze hatasu, 250, przet. A. Kuras,
Warszawa 2017, s. 186.
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WIELKI ROZWOD
— POSTAWIENIE DIAGNOZY

Od czasu, kiedy zaczatem studiowac liturgie — ponad
trzydzieSci lat temu — miatem wrazenie, czasami bardziej,
czasami mniej wyrazne, ze co$ jest nie tak. Pewnie znacie
ksigzeczki dla dzieci z grami stownymi, krzyzéwkami czy
czasami rysunkiem z zapytaniem: ,,Na tym rysunku co$ jest
nie tak, jak by¢ powinno. Wskaz ten element” W ten sposéb
dziecko jest zaproszone do przeanalizowania obrazka oraz
odnalezienia elementu, ktory jest odwrécony lub nie na swo-
im miejscu itd. Odnoszac te analogie do liturgii, nalezy po-
stawi¢ pytanie: ,,Co$ jest nie tak z reformami liturgiczny-
mi. Wskaz ten element”. Wielu podziela moje odczucie, ze
co$ nie dziata wlasciwie, ale bardzo trudno jest wskaza¢ pal-
cem, co to doktadnie mogtoby by¢. Czyzby chodzito o zmia-
ne sama w sobie? Wszakze nikt nie lubi zbyt wielu zmian.
Czyzby chodzito o utrate starych form, dobrze znanych i ko-
chanych? A moze o porzucenie dziedzictwa kulturowego?
Czyzby chodzito o dyskutowany szeroko problem uczestnic-
twa? By¢ moze jednak chodzi o co$, co wynika z samej kon-
stytucji Sacrosanctum Concilium? Czy by¢ moze ogranicza
sie to do reform, ktore nastgpity p6zniej? Czy mowa o utra-
cie wiary? O co chodzi?
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Co6z, mogtyby by¢ wszystkie te rzeczy razem, lecz zadna
z nich nie daje satysfakcjonujacego wyjasnienia. Dokument
soboru moze by¢ interpretowany wedtug hermeneutyki cia-
gtosci zaproponowanej nam przez papieza Benedykta XVI.
Pojecie aktywnego uczestnictwa jest tego waznym przykta-
dem, ktéore zostato dane w doskonalym wyjasnieniu, ja-
kie znajdziemy w Katechizmie Kosciota katolickiego w sek-
cji Kto celebruje liturgie? (KKK 1136-1144). Katechizm wy-
jasnia, ze chodzi przede wszystkim o liturgie niebianska: to
PrzenajsSwietsza ‘Trojca, otoczona przez NajSwietszg Maryje
Panne i wszystkich Swietych, celebruje liturgie. My, KoSciot
na ziemi, uczestniczymy w tym, co wydarza sie ponad nami.
Sacrosanctum Concilium moéwi o tym samym (KL 8). Tak
wiec — przynajmniej w teorii — kwestia uczestnictwa jest ja-
sna. Chociaz jednak teologia jest klarowna, to w rzeczywi-
stoSci doszto do powaznych nieporozumien.

Oto co proponuje w niniejszej refleksji: problem lezy
w niewypowiedzianych i by¢ moze nieuswiadomionych za-
tozeniach, ktoére odnosza si¢ do natury wspolczesnego czto-
wieka oraz jego sposobu poznawania i przyjmowania rzeczy-
wistosci boskich w liturgii. Moja refleksje podziele na dwie
czeSci: pierwsza bedzie probg zdefiniowania problemu, za$
druga probg zdiagnozowania choroby.

1. Problem: cztowiek wspotczesny
i epoka wspolczesna

Na czym polega problem? Odpowiedz obraca sie wokot
wyrazen ,cztowiek wspotczesny” i ,,epoka wspoOtczesna”.
Wydaje sie, ze istnieje zatozenie, wedtug ktorego cztowiek
wspoOtczesny ma potrzebe liturgii uwspotczesnionej, potrze-
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be radykalnie r6zna od potrzeb ludzi poprzednich epok, na
ktorg starozytne formy liturgiczne nie potrafia odpowie-
dzie¢. W rzeczy samej, reformy posoborowe proébowaty do-
stosowal starozytng liturgie do cztowieka wspotczesnego
(pytanie o dostosowanie czlowieka wspotczesnego do litur-
gii starozytnej — jak si¢ wydaje — nie zostato postawione).
Czy jednak cztowiek naszych czasow jest tak odmienny od
swoich przodkéw? Jesli chodzi o jego uwarunkowanie kul-
turowe moja odpowiedz brzmi: tak, jest bardzo odmienny.
Jesli chodzi o jego istote, moja odpowiedZ brzmi: nie; natura
ludzka jest zawsze ta sama. Sprobujmy zatem poglebic¢ pyta-
nie o cztowieka wspotczesnego oraz o jego epoke.

1.1. Cztowiek wspobtczesny

Romano Guardini, mierzac si¢ z tym problemem, pyta
o to, czy czlowiek wspotczesny jest jeszcze zdolny do do-
konania tego, co ten autor nazywa aktem liturgicznym (der
Kultakt). W stawnym liScie, napisanym w 1964 r. z oka-
zji trzeciego Kongresu Liturgicznego w Moguncji, niemiec-
ki teolog utrzymuje, ze problemy reformy liturgicznej nie
sa w pierwszym rzedzie zwigzane z tekstami i rytami, ale
w swej istocie odnosza sie do czego$ bardziej zasadniczego.

Jesli dobrze zrozumiatem, typowy cztowiek XIX w. nie byt
juz zdolny do tego aktu, nie wiedziat nawet, czym on jest.
Dla niego zachowanie liturgiczne byto czystym i po prostu
intymnym aktem jednostki, ktéry nastepnie — w kontek-
Scie liturgicznym — przyjat charakter publicznej i oficjalne;j
uroczystosci'.

'R, GuarpiNi, Formazione liturgica, Morcelliana, Brescia 2008, s. 28.
Tekst oryginalny Liturgische Bildung zostal opublikowany w 1923, i po-
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Nastepnie przedstawia argumenty za odzyskaniem znacze-
nia Ciata Chrystusa, wspolnoty. Wzywa rowniez do celebracji
liturgii, w ktorej uczestnicy nie dziataja na zasadzie mnemo-
nicznej?, ale z petng Swiadomoscia znaczenia celebracji®.

Mowa tu o wielkich tematach ruchu liturgicznego, o re-
akcji na problemy dostrzezone w praktyce liturgicznej XIX w.
A co mozna powiedzie¢ o wieku XX, po ruchu liturgicznym,
po Sacrosanctum Concilium, w czasach pisania tego tekstu?
Guardini kontynuuje w tym samym duchu, stwierdzajac:

By¢ moze akt liturgiczny, a wraz z nim to, co w ogoble jest
nazywane ,liturgia”, jest tak ztaczone z historia — czy to
klasycznej starozytnosci, czy to sredniowiecza — ze z powo-
du uczciwosci powinny zosta¢ catkowicie porzucone. Czy
nie powinno to raczej poprowadzi¢ nas do konstatacji, ze
cztowiek (Mensch) epoki industrialnej, techniki i struktur
psychopedagogicznych uwarunkowanych przez te epoke,
po prostu nie jest juz w stanie spetni¢ aktu liturgicznego?*

Jest to oczywiscie pytanie retoryczne, a caty wysiltek
Guardiniego wtozony w formacje liturgiczng pokazuje, ze
— jego zdaniem - jest jeszcze nadzieja na uksztattowanie
cztowieka wspotczesnego tak, by wszedl w liturgie. Wielki
wktad cytowanego teologa do owej dyskusji, moim zdaniem,
polega na poddaniu w watpliwo$¢ wartosci zewnetrznej re-

nownie w 1992 jako Liturgie und Bildung liturgische, Mainz 1992. Zaréwno
wydanie wloskie, jak i niemieckie zawierajg list Guardiniego z 1964 r.

2 Mnemoniczny — pamigciowy, dotyczacy mnemoniki, czyli technik spraw-
nego zapamietywania, opartych na skojarzeniach i wyobrazni [przyp. red.].

3 R. GUuARDINI, Formagzione liturgica, s. 28-29.

4 Tamze, s. 35.
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formy tekstoéw i rytow, jesli wczesniej nie zostat postawiony
problem formacji liturgiczne;j.

W zacytowanym liscie jego autor nie porusza kwestii
r6znicy miedzy epoka wspotczesng a kazda inng. Niemniej
jednak wydaje sie sugerowaé, ze niektore zdolnosci czto-
wieka zostaly okrojone lub zanikty, czynigc go niezdolnym
do Kultakt. W czym zatem epoka wspoOiczesna umniejszyta
zdolnosci cztowieka wspotczesnego?

1.2. Epoka wspotczesna

1.2.1. Idee filozoficzne

Ojciec Jonathan Robinson, rektor Oratorium w Toronto,
w 2005 r. wydat ksigzke pod tytutem The Mass and Moder-
nity, w ktorej bada pisma filozofow od epoki o§wiecenia do
postmodernistycznej. W ksigzce tej znajdziemy problemy po-
krewne z pytaniem: ,,W jaki sposéb idee filozoficzne miaty
negatywny wplyw na reforme liturgiczng ogtoszong przez Il
sobor watykanski?”. Autor tej publikacji utrzymuje, ze ,,pro-
by dostosowania liturgii do wymagan Swiata z punktu wi-
dzenia nowozytnosci, skutkuja ostabieniem, a nie wzmoc-
nieniem Kosciota™. Nie moge w tym miejscu oddac¢ spra-
wiedliwosSci gtebi jego analizy, lecz przynajmniej sprobuje
nakresli¢ synteze gtownych idei nowozytnosci, ktore mogg
by¢ wywiedzione od mysSlicieli oSwieceniowych®. Jest ich
szeSc:
1. Rozum: Rozum jest ograniczony do pojmowania na-
tury, ale nie moze by¢ wykorzystywany do poznania

5 J. RoBINsON, The Mass and Modernity: Walking to Heaven Backward, San
Francisco 2005, s. 16.

¢ Tamze, s. 56-63.
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tego, co wykracza poza nig. Newtonowska metoda na-
ukowa jest jedynym efektywnym sposobem poznania,
umozliwiajagcym dotarcie do prawdy. Doswiadczenie
duchowe nie ma zadnej warto$ci poznawcze;j.

2. Wolnos¢: Cztowiek moralny jest wolny, aby poda-
zaC przez Swiat wtasng drogga, uwolniony od wiezow
chrzescijanstwa.

3. Laickos¢: Istnieje bunt przeciw religii instytucjonal-
nej i przeciw religii jako takiej. Zostata zanegowana
mozliwo$¢ Objawienia.

4. Ateizm: Nie ma zadnego stusznego powodu, aby za-
akceptowac istnienie Boga czy zycia wiecznego.

5. Religia uniwersalna: Istnieje przekonanie, wedtug
ktorego religia doktrynalna czy wyznaniowa jest
czym$ negatywnym, oraz ze uniwersalna religia
oparta na rozumie powinna przezwyciezyC roznice
stworzone przez religie doktrynalne.

6. Chrzescijanstwo soft: odpowiedzig chrzescijanstwa
czesto jest swoistego rodzaju odejscie od tresci wia-
ry, zastgpione przez odczucia/pojecia bliskie chrze-
Scijanstwu, lecz obojetne na artykuly wyznania wia-
ry oraz zastapione przez formy’, ktére nazwa¢ moz-
na deizmem moralistyczno-terapeutycznyms?.

Teza Robinsona moéwi, ze takie idee formowaty (lub de-

formowaty) cztowieka wspoOlczesnego oraz ze miaty nega-

7 Robinson nazywa te¢ postawe latitudinarianizmem: ,W siedemnastym
wieku, latitudinarianizm byto nazwg przypisang duzej grupie anglikanow,
ktérzy — pomimo przynaleznosci do modelu zarzadu episkopalnego oraz
form kultu Kosciota anglikanskiego — uwazali te zwigzki za nieistotne dla
chrzeScijanistwa”; tamze, s. 61.

8 R. DRrEHER, The Benedict Option. A Strategy for Christians in a Post-
Christian Nation, New York 2017, s. 10.
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tywny wptyw na reformy liturgiczne po II soborze watykan-
skim. Jak to wszystko bylo mozliwe? Czy te same idee moz-
na odnalez¢ w samym dokumencie Sacrosanctum Concilium,
karcie statutowej reformy liturgicznej?

1.2.2. Sacrosanctum Concilium

Dokument soborowy nie uzywa wyrazenia ,,cztowiek
wspotczesny”, ale pieciokrotnie mowi o koniecznosci dosto-
sowania si¢ do ,,czasow wspotczesnych”. Spojrzmy pokrotce
na tych piec cytatow.

Poniewaz Sobér Swiety postawit sobie za cel: [...] lepiej
dostosowac¢ do potrzeb naszych czasow (ad nostrae aetatis
necessitates) podlegajace zmianom instytucje Kosciota [...]
(KL 1°).

Czym doktadnie s3 te potrzeby naszych czasow (nostra
aetas), nie zostato nigdzie wyjasnione.

Soboér [...] pragnie tez, aby tam, gdzie zachodzi potrzeba,
zostaly ryty roztropnie i gruntownie rozpatrzone w duchu
zdrowej tradycji, oraz aby im nadano nowa zywotnos¢, sto-
sownie do warunkow i potrzeb czasow wspotczesnych (pro
hodiernis adiunctis et necessitatibus) (KL 4).

Tre$¢ wyrazenia hodiernae necessitates, po raz kolejny,
nie zostata sprecyzowana.

[...] do obrzedow sakramentow i sakramentaliow przedo-
staly sie elementy, ktére w naszych czasach (nostris tem-
poribus minus eluceant) nie dos¢ jasno wyrazaja ich nature

? KL — SoBOrR WarykaKski 11, Konstytucja o liturgii Swietej Sacrosanctum
Concilium, [w:] SoBOR Warykaxski II, Komnstytucje, dekrety, deklaracje,
Poznan 2002.
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i cel, i poniewaz nadto niejedno w nich nalezy dostosowac¢
do potrzeb naszych czaséw (ad nostrae aetatis necessitates
accommodare) (KL 62).

Uzyte wyrazenia to nostra tempora oraz nostra aetas
uzyte bez dalszych wyjasnien.

Rok liturgiczny nalezy w ten sposob zreformowag, aby sto-
sownie do wspotczesnych warunkow (iuxta nostrae aetatis
condiciones) zachowujac lub odnawiajac tradycyjne zwy-
czaje i praktyki zwigzane z okresami liturgicznymi utrzy-
mac pierwotny charakter tych okreséw (KL 107).

Ponownie powraca nostra aetas.

Praktyki pokutne, [powinny by¢ popierane i zalecane] we-
dtug mozliwosci naszej epoki (iuxta nostrae aetatis et diver-
sarum regionum possibilitates necnon fidelium condiciones)
i roznych krajow oraz do zyciowych warunkow wiernych
(KL 110).

Wyrazenie, o ktorym mowa, to ,,mozliwos¢ nostrae aeta-
tis”, opierajace si¢ na zalozeniu, ze mozliwosci naszej epoki
sg ro6zne od mozliwosci innych epok.

Chciatbym podkresli¢, ze dyskusje miedzy ojcami sobo-
rowymi nad trzema projektami konstytucji, ktére poprzedzi-
ty wersje konncows, nie dostarczaja wiecej informacji o tych
wyrazeniach'. Czy pojmujg oni epoke wspodtczesng w spo-
sOb, w jaki zostata opisana przez mys$l oSwieceniowg? Nie
podejmuja tego pytania. W rzeczy samej, uzycie wyrazenia

19 Por. bardzo przydatne opracowanie: F. GiL HELLIN, Sacrosanctum Con-
cilium. Constitutio de Sacra Liturgia. Concilii Vaticani Il Synopsis in ordinem
redigens schemata cum relationibus necnon Patrum orationes atque, Citta del
Vaticano 2003.
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nostra aetas w Sacrosanctum Concilium jest dwuznaczne.
W znaczeniu pozytywnym moze oznaczaé, ze potrzebuje-
my przedstawia¢ Ewangelie w kazdej epoce zawsze w sposéb
nowy. W znaczeniu negatywnym moze oznaczal, ze nasza
epoka jest tak wyjatkowa, ze musimy dostosowa¢ Ewangelie
i liturgie do nas. Obawiam sie, ze ta druga interpretacja sta-
ta sie dominujgca, cho¢ stato sie tak bez glebszej refleksji;
ze zostata przyjeta za pewnik, tak jakby byta czyms$ oczy-
wistym i, co wiecej, niepotrzebujacym zadnego wyjasnienia.

Do tej pory probowatem nakresli¢ problem. Czlowiek
wspolczesny ma ktopot z liturgia (Guardini). Dlaczego? Czy
dlatego ze epoka wspoétczesna, pod wptywem mysli oswie-
ceniowej (Robinson), wytworzyta cztowieka wspoiczesnego,
ktorego zdolnos¢ do spelniania aktu liturgicznego zanikta?
Czy raczej dlatego, ze cztowiek wspobtczesny jest zasadniczo
rozny od cztowieka Sredniowiecznego czy czlowieka epoki
klasycznej i w zwigzku z tym potrzebuje nowej liturgii, do-
stosowanej do wspotczesnych rzeczywistosci?

Chciatbym podkresli¢, ze pierwsza odpowiedz jest znacz-
nie bardziej wtaSciwa niz druga, a mianowicie, ze zdolnos¢
cztowieka wspotczesnego do wypelnienia aktu liturgicznego
zostata jako$s okrojona. Jak? Odpowiedz — wedlug mnie -
mozna znalez¢ na polu epistemologii, to znaczy na polu ba-
dania tego, w jaki spos6b dochodzimy do znajomosci rzeczy.

2. Poszukiwanie diagnozy

2.1. Epistemologia

Intuicja mi podpowiada, ze wspomniany zanik zdolno-
sci do spetniania Kultakt — by uzy¢ wyrazenia Guardiniego
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— jest wynikiem zawezonej wizji czlowieka i jego sposobu
poznania. To, co zaraz powiem, jest tylko szkicem laika ma-
jacego nadzieje, ze filozofowie podejma ten szkic, poprawig
go i poglebia.

Wielkie pytania sg nastepujace:

Czy poznanie ludzkie ogranicza sie do porzadku mate-
rialnego? Stereotypowy ateista odpowiedziatby, ze tak; mo-
zemy wiedzie¢ wytacznie to, co zdotamy zaobserwowa¢ na-
szymi zmystami.

Czy zostato nam dane poznanie czegokolwiek z porzad-
ku ponadnaturalnego? Niektorzy mysliciele oSwieceniowi ne-
gowali catkowicie ten porzadek; inni zbudowali mur miedzy
tym, co naturalne, a tym, co ponadnaturalne, jakby bytly to
rzeczywistos$ci oddzielone i bez zadnego zwiazku ze sobg.

Jesli mozliwe jest poznanie rzeczywistosci ponadnatural-
nej, to znaczy Boga, to czy jesteSmy w stanie poznac¢ Go sa-
mego w sobie? Tradycja odpowiada, ze mozemy pozna¢ Go
jedynie przez analogie. Wspotczesny szkocki filozof Terrence
Allan podsumowuje zagadnienie w prosty sposob: wedtug
Tomasza z Akwinu ,,kazdy akt naszego poznania znajduje
swoj poczatek w tym, czego mozemy doswiadczy¢ zmysto-
wo. Nasze poznanie Boga nie dokonuje si¢ w inny sposob.
Nasze poznanie Boga zaczyna si¢ od tego, co znamy i odczu-
wamy w nastepujacy sposOb: znamy atrybuty Boga za po-
Srednictwem tego, co jest nam dane poznac z Jego stworze-
n”!!, To prawda, wielkg intuicja chrzescijanstwa jest to, ze
mozemy pozna¢ Boga wiasnie za pomoca porzadku natural-

T, ALLan, The Epistemology of St. Thomas Aquinas with Special Reference
to Summa Theologiae Ia, q. 84, rozprawa doktorska, Uniwersytet Glasgow,
Glasgow 1997, 9: http://theses.gla.ac.uk/2042/ (dostep: 29.07.2017). Allan
odwotuje sie do STh Ia, q.13, a.3.
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nego. Caty nasz system sakramentalny oparty jest de facto
na analogii. W sakramentach elementy materialne wskazuja
na rzeczywisto$ci boskie. Powinno by¢ zatem logiczne, ze
liturgia jest par excellence miejscem, gdzie mozna spotkac
Boga przez analogie. Jesli tak jest, to jak dochodzimy do po-
znania Boga w liturgii? I co wiemy o Bogu w liturgii?

2.1.1. Jak poznajemy?

Tutaj podstawowym schematem dla nas jest traktat
z Summy Teologicznej sw. Tomasza Prima Pars z Traktatu
o cztowieku (qq. 75-102).

Dusze mozna podzieli¢ na trzy czeSci (por. STh Ia,
q.78, a.1): pierwszg racjonalng (wtasciwg cztowiekowi), dru-
gg zmystowg (wsp6lng dla cztowieka i zwierzat) oraz czes¢
odzywcza czy wegetatywna (wspolng dla cztowieka, zwie-
rzat oraz roSlin). W jaki sposéb dusza poznaje (nie wyla-
czajac Boga)? Jaki jest to mechanizm? Znajduje sie on we
wladzach duszy'?. A te z kolei mozna odr6zni¢ od ich przed-
miotow. Przedmiotem wladzy wegetatywnej jest ciato pota-
czone z dusza. Te wtadze to zdolno$¢ odzywcza (trawienie),
wzrostu (wzrost) oraz generatywna (rozrodczos¢) (por. STh
Ia, q.78, a.2). Przyktadem moze by¢ trawienie kawatka tor-
tu. Przedmiotem wtadzy zmystowej jest nie tylko ciato po-
taczone z duszg (jak to ma miejsce w czeSci wegetatyw-

12’ Wtadze duszy to: wegetatywna, zmystowa, pozagdawcza, ruchowa i in-
telektualna. Te pie¢ wtadz duszy mozna sklasyfikowa¢ na r6zne sposoby.
Jeden dzieli je wedtug dziatania: mianowicie tak, jak funkcjonowanie du-
szy przekracza nature cielesng (dusza rozumna) lub jest zrealizowane przez
srodki natury cielesnej (dusza zmystowa i wegetatywna). Inny sposdb opiera
sie na sktonnosci i tendencji duszy ku czemus zewnetrznemu niz ona sama,

i w ten sposob istnieja dwa rodzaje wiadz duszy: pozadawcza i ruchowa
(STh Ia, q.78, a.1).
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nej), ale kazde ciato zmystowe na zewnatrz czy poza dusza.
Przyktadem moze by¢ ten kawatek tortu, ktory jest bardzo
smaczny. Przedmiot wtadzy rozumnej nie jest szczegbtowy,
ale powszechny: nie kazde cialo zmystowe, ale byt rozwaza-
ny w sensie powszechnym, to jest nie ten smaczny tort, ale
smaczno$¢ sama w sobie.

Dusza, ktora dziata, zwraca sie nastepnie do przedmiotu
zewnetrznego, wobec ktoérego dziata na dwa sposoby:

A) z punktu widzenia duszy, ktéra ma sktonnosc i dazy
ku swojemu przedmiotowi. Znajdujemy tu wiladze
pozadawcza (che¢ sprobowania tego tortu) i wia-
dze ruchowa (moznos$¢ wyciggniecia dioni, aby go
wzigC).

B) z punktu widzenia przedmiotu zewngtrznego, ktory
ma naturalng sktonnos¢ do bycia poznanym przez
dusze, do bycia zjednoczonym z nig. Konkretny,
szczegOlny przedmiot zmystowy (ten konkretny
kawatek tortu) jest poznany przez wtadze zmystowa;
przedmiot powszechny (smaczno$¢) jest poznany
przez wladze rozumng.

Wtadza zmystowa moze by¢ dalej podzielona na dwie
kategorie: zmysty wewnetrzne (por. STh Ia, q.78, a. 4) oraz
zmysty zewnetrze (STh Ia, q.78, a. 3). Jest pie¢ zmystéw we-
wnetrznych: wtadze nauki (jako korzen i zasada zmystow ze-
wnetrznych), fantazja, wyobraznia, osad i pamie¢. Zmystow
zewnetrznych jest takze pie¢: wzrok, dotyk, stuch, smak
i zapach. Wiadza rozumna, z drugiej strony, dotyczy zmystu
rozumnego, czyli zrozumienia (STh Ia, q.79).

Osoba ludzka jest jednoscig, lecz proces poznania jest
wieloraki i ztozony. Jedna i ta sama osoba moze rozumiec
dzieki rozumowi i odczytywac dzigki zmystom. Naturalnie
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jest to opis mocno uproszczony, ale dla naszych celow wy-
starczajacy.

2.2.2. Co poznajemy z liturgii?

Podczas liturgii, do czego odnosza si¢ te rézne wta-
dze duszy? Jaki jest przedmiot wtadz intelektualnych? Jaki
jest przedmiot wtadz zmystowych? Moéwigc krotko: intelekt
moze rozumie¢ tre$¢, znaczenie, nature rzeczy, podczas gdy
zmysty wychwytuja elementy konkretne, jednostkowe.

Rozum wychwytuje znaczenie tekstow, takich jak teksty
Biblii czy modlitwy z wielkiej tradycji euchologicznej (mo-
dlitwy mszalne). Podczas pouczenia i katechezy (ktorych
wtasciwe miejsce jest poza liturgig) doktada sie staran, aby
przekaza¢ to intelektualne zrozumienie liturgii. Od czaséw
soboru elementy wyktadu i katechezy zostalty wiaczone do
liturgii, aby zagwarantowa¢ wiernym zrozumienie tego, co
sie wydarza. Prawde mowiac, zjawisko to byto obecne w re-
formach Piusa XII i odzwierciedlato troske, zeby uczestnicy
liturgii naprawde byli w stanie jg zrozumiec.

Jesli chodzi o dusze zmystowg, przedmiotami poznania
w liturgii s3 konkretne znaki sakramentalne, gesty, sym-
bole. Sakramenty, co oczywiste, s3 zakorzenione w pieciu
zmystach. Muzyka, sztuka i architektura takze s3, przede
wszystkim, przedmiotami wladzy zmystowej duszy (nawet
jesli rozum po6Zniej moze i powinien zrozumie¢ ich znacze-
nie). Mimo naukowego zainteresowania znakami i symbo-
lami liturgii w ciggu ostatnich czterdziestu lat, w praktyce
wiekszos$¢ celebracji eucharystycznych to Msze recytowane'?,

13 Rozrb6znienie bazujace na rodzajach Mszy w nadzwyczajnej formie
rytu rzymskiego, gdzie mamy Msze recytowane (tzw. ciche), Spiewane i uro-
czyste. Msze ciche charakteryzujg sie brakiem oprawy muzycznej. Tutaj o.
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w rezultacie dajace przewage stow. Redukuje to liturgie do
de facto ¢wiczenia wylacznie czeSci rozumowej duszy, pozo-
stawiajac cze$S¢ zmystowa mato rozwinieta.

Oczywiscie, wtadze zmystowe i wtadze rozumowe wspot-
pracujg w tym samym czasie. Na nasze potrzeby rozdzielili-
sSmy je w sposOb sztuczny, aby méc dokona¢ uprawnionych
podziatow. Wtadze rozumowe jednak pojmuja znaczenia,
poniewaz wyciggnety elementy powszechne z konkretnych
przedmiotéw zmystowych. Na przyktad, kiedy stucham
Miserere Allegriego, wladze zmystowe postrzegaja konkretne
elementy, jak na przyktad piekno jasnego glosu chiopiecego
sopranu solisty, ktore porusza moje serce. M6j rozum nato-
miast pojmuje znaczenie ,,zmitowania”.

Co sie dzieje jednak, jesli oddzielimy wtadze zmysto-
we duszy od wladz rozumowych, dziatajac tak, jakby jedne
z drugimi miaty mato lub nic wspolnego? Sprobuje tu wy-
jasni¢ moja teze. Podejrzewam, ze u korzenia naszych bola-
czek liturgicznych znajduje si¢ Wielki Rozwod miedzy cze-
S§cig rozumng i czeScig zmystowa duszy. Z jednej strony, kie-
runek reform posoborowych podkreslat poznanie rozumowe.
Z drugiej — forma nadzwyczajna, zwlaszcza w Mszy Spiewa-
nej (Missa cantata) czy Mszy uroczystej (Missa solemnis), daje
duzo wiecej przestrzeni dla wyobrazni symbolicznej. Te dwa
sposoby poznania wydajg si¢ by¢ jednak catkowicie odizolo-
wane. Czy ten rozwdd nie odsyta nas moze do oSwiecenia?
Cel, do ktérego dazymy, to oczywiscie jedno$¢ rozumu i wy-
obrazni, synergia miedzy cze¢Sciami racjonalnymi i zmysto-
wymi duszy. Kiedy sie to zdarza (a doSwiadczytem tego wiele
razy; jestem pewien, ze wy takze), osoba, ktora sie modli, zo-

Folsom ma oczywiscie na mysli analogiczng wersje Novus Ordo Missae; zob.
konferencja II, pkt. 1 w niniejszej ksigzce, s. 46 [przyp. red.].
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staje podniesiona ponad siebie i przeniesiona — przynajmnie;
na jaki$ czas — w przestrzen liturgii niebianiskie;.

2.2. Historia liturgii Burkharda Neunheusera

Jesli moja intuicja jest poprawna, znaczy to, ze po-
wstawanie Wielkiego Rozwodu mozna przesledzi¢ od czasu
Oswiecenia; powinniSmy zatem by¢ w stanie odnalez¢ jego
slady w historii liturgii na przestrzeni czaséw. Podreczniki jej
historii majg sktonnos¢ do tego, by w ogole nie podejmowac
tego tematu, zbierajac wszystkie wieki po soborze trydenc-
kim w jeden rozdziat, natychmiast przechodzac od liturgicz-
nych reform potrydenckich do ruchu liturgicznego XX w.
Jedyny wyjatek od tej tendencji to praca Enrico Cattaneo',
zawierajaca dos$¢ szczegbtowy rozdziat zatytulowany La di-
sciplina della Liturgia Pastorale nel 1700 (Dyscyplina liturgii
pastoralnej w 1700), z ktorego tylko niektére czeSci majg zna-
czenie dla naszego zagadnienia; inng pracg na ten temat jest
Historia liturgii, autorstwa Burkharda Neunheusera®®, bardzo
treSciwa, ktéora zawiera krotki rozdziat (z pewnym opisem
bibliograficznym) o tytule L’llluminismo del XVIII secolo
(Oswiecenie X VIII wieku). Autor ten rozroéznia cztery grupy
dziatajagce w tamtym okresie:

a) zwolennicy radykalnego sceptycyzmu antychrzeSci-
janskiego;

b) promotorzy przeciwstawienia chrzescijanstwa pozy-
tywnego (z prawami i normami natozonymi przez
Kosciét) oraz religii naturalnej; ich zamiarem jed-
nakze nie bylo zniszczenie wiary chrzescijaniskiej;

14 E. CATTANEO, Il culto cristiano in occidente: note storiche, Roma 1984.

15 B. NEUNHEUSER, Storia della liturgia attraverso le epoche culturali, Roma
1988.
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c)

teolodzy ,,srodka”, ktérzy — mimo iz nie zmieniali
systemu dogmatycznego Kosciola — wyjasniali po-
szczegblne dogmaty wedlug schematow tzw. religii
moralnej; byli oni liczni, przede wszystkim wsréd
katolikows;

nieuciekajace od prawdy osoby, teolodzy i Swieccy,
ktorzy — pojawszy rzeczywiste wady epoki — byty go-
towe, aby poddac¢ sie odnowie, lecz w autentycznie
chrze$cijanskim znaczeniu. Do najwybitniejszych
przedstawicieli tej grupy mozna zaliczy¢ wielkiego
biskupa Johannesa M. Sailera z Ratyzbony'®.

Neunheuser podkresla, ze te rozr6znienia moga pomoc
w zrozumieniu réznych motywacji pisarzy tego okresu, kto-
rzy walczyli przeciw poszczegdlnym formom publicznej po-
boznosci (np. kultowi Najswietszego Serca Pana Jezusa, po-
boznosci ré6zancowej, bractwom religijnym, procesjom czy
pielgrzymkom). Uwazano, ze takie formy oddawania czci
Bogu — niekoniecznie same w sobie, lecz ich wyraz w poboz-
nosci ludowej — s3 nie do uzasadnienia w sposéb rozumo-
wy. Ogolnie rzecz biorac, okres ten charakteryzuje si¢ agre-
sywnym racjonalizmem, pragnieniem, aby religiec zawrzec
w granicach czystego rozumu oraz moralizatorskiej filantro-
pii. ,,Liturgia” — pisze Neunheuser —

z punktu widzenia filozoficzno-teoretycznego nie byta rozpa-
trywana w pierwszym rzedzie jako zbawcze dzieto Chrystusa
celebrowanego w kulcie publicznym, lecz raczej srodek do
rozwoju osoby w znaczeniu moralnym i pedagogicznym!’.

16 Tamze, s. 126.

7 Tamze, s. 126-127.
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Moim zdaniem to wtasnie tu znajdujg sie nasiona znisz-
czenia, a zatem jest to kluczowy obszar badan. Z tego,
co wiem, nic ostatnio nie zostato zrobione w tym zakre-
sie. Najwazniejsze badania w tej dziedzinie przeprowadzo-
no w Niemczech!®, ale niezbedne bytoby zbadanie innych
krajow europejskich, przede wszystkim Francji'®, Austrii*®
i Wioch?!.

Podsumowanie

Przedstawione tu studium ma trzy podstawowe ograni-

czenia:

1. Moje intuicje obejmuja obszary wiedzy, w ktorych nie
jestem specjalistg. Moge jedynie je wskazac¢ i powie-
dzie¢: ,,Czy nie powinniSmy poszukac tutaj?”. Jednak
osoby kompetentne w tych dziedzinach powinny
zweryfikowaé moje spostrzezenia oraz wypetni¢ luki
W rozumowaniu.

2. Moja teza o Wielkim Rozwodzie pomiedzy czescia-
mi racjonalng i zmystowa duszy musi zosta¢ oczysz-
czona/doprecyzowana. Tu jest szerokie pole do ba-

18 A.L. MAYER, Liturgie, Aufkldrung und Klassizismus, ,Jahrbuch fiir
Liturgiewissenschaft” 9 (1930), s. 67-127; W. Trarre, Vorgeschichte und
Ursprung der liturgischen Bewegung, Regensburg 1940; M. Prosst, Gottesdienst
in Geist und Wahrheit: Die liturgischen Ansichten und Bestrebungen Johann
Michael Sailers, Regensburg 1976.

19 Por. E. CATTANEO, Il culto cristiano, s. 356-351, 454-465.

2% Por. tamze, s. 417-432 oraz H. HOLLERWEGER, Die Reform des Gottes-
dienstes zur Zeit des Josephinismus in Osterreich, Regensburg 1976.

21 Por. rozdzial na temat wtoskiego jansenizmu oraz synodu w Pistoi w:
E. CartanNEko, Il culto cristiano, s. 433-451.
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dan. Niektére obszary dalszych studiéow moga by¢

nastepujace:

a) my$l Romano Guardiniego o cztowieku wspot-
czesnym i jego zdolnosSci do aktu kultu;

b) epistemologia s§w. Tomasza zaaplikowana do li-
turgii,

c) epistemologia oSwieceniowa zastosowana do li-
turgii;

d) badania nad historig liturgii w XIX w. (Francja,
Niemcy, Austria, Wtochy);

e) badania nad liturgig Sredniowieczna, w szczegol-
nosci sposob uczestnictwa wiernych za pomoca
symbolu i alegorii.

Moja prezentacja jest zbyt krotka i pozostawia waz-

ne pytania bez rozwiniecia, ale potraktujmy jg jako

wstep.

Cho¢ krétko, mozna jednakze podsumowal powyzszy

wywod w prosty sposob:

1. podstawowym powodem wspotczesnej bolaczki li-

turgicznej jest Wielki Rozwod miedzy dwoma sposo-
bami poznania: podejsciem intelektualnym/rozumo-
wym i podejsciem intuicyjnym/symbolicznym;

. rozwod, o ktorym mowa, ma swoje korzenie w filo-

zofii oSwieceniowej;

cztowiek wspoétczesny poddany jest jego skutkom, co
wyraza sie przede wszystkim w zaniku zdolnos$ci wy-
petnienia aktu modlitwy liturgicznej — ona istnieje
(przynalezy do nature ludzkiej), ale zostata okrojona;
celem jest pojednanie miedzy dwoma czeSciami du-
szy, zyskanie jedno$ci dwoch sposobéw poznania.



