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Od redakgji

Ksiazki Tomasza Mertona, amerykaniskiego mnicha — tra-
pisty ciesza si¢ wcigz w Polsce niegasnacym zainteresowaniem.
Widaé to po liczbie przektadéw jego dziet, czgsto wznawianych,
oraz publikacji na jego temat. Par¢ lat temu w Lublinie odbyto
sie nawet migdzynarodowe sympozjum poswiecone jego twor-
czo$ci. Pojawito si¢ tez czasopismo Studia Mertoniana, a z kre-
giem polskiej kultury literackiej zwigzal go réwniez opubliko-
wany wczesniej tom korespondencji z Czestawem Miloszem.

Merton jest pisarzem odwaznym, czasem nawet ryzykow-
nym, potrafi jednak przekonad, ze nie chodzi mu o blyskotliwa
oryginalno$¢, lecz zywa prawde. Jego ksiazki sa frapujacym zapi-
sem jej poszukiwania, $wiadectwem chrzescijanina soborowego
przefomu, ktéry wciaz pocigga swym autentyzmem, badawcza
pasja, umiejetnoscia analizy doswiadczen, a takze otwarto$cig na
dialog z odbiorca,.

Publikacja, ktéra oddajemy Czytelnikom do rak, ukazuje
Mertona w odstonie najmniej moze znanej spo$réd tych, z kt6-
rymi még} si¢ on spotka¢ dotychczas na polskim gruncie. Jest to
Merton studiujacy zrédla duchowosci, na ktérej wyrést jako cy-
sters — trapista i ktéra — jak mozna si¢ przekonaé w trakcie lektu-
ry — w istotnym stopniu pomogla mu uksztattowaé jego wlasng
duchowo$¢, tak zywo przemawiajaca do wspélczesnego czlowie-
ka. Trzy rozprawy, opublikowane w latach 1953-1954, poswie-

cone sg teologii $w. Bernarda z Clairvaux i Ojcédw cysterskich.
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Pierwszy z nich podejmuje jedno z najwazniejszych zagad-
nied w duchowosci — kwesti¢ relacji miedzy tzw. aktywnoscia ze-
wnetrzng a wewnetrznym zyciem modlitwy i kontemplacji. Temat
ten, jak nietrudno zauwazy¢ sledzac biografic Mertona, musial go
zywo interesowal. Jako klauzurowy mnich nawigzal bowiem dia-
log ze $wiatem zewnetrznym. Czesto przekraczat granice klauzury,
odbywat nawet bardzo dalekie podréze. Szukajac odpowiedzi na
interesujace go pytania, siegnat do Zrédet cysterskich. Spostrzegt,
ze temat relacji miedzy dziataniem i kontemplacjg jest w nich zna-
komicie opracowany, zwlaszcza przez $w. Bernarda. Nie komu in-
nemu, ale wtasnie Bernardowi przyszto wszak faczy¢ ukryte zycie
mnicha z ogromnym, czynnym zaangazowaniem w biezace sprawy
zakonu i Ko$ciota — od zaktadania nowych klasztoréw przez czyn-
ne duszpasterstwo, udziat w synodach, polemiki z najwybitniejszy-
mi umystami swoich czaséw po zwolywanie wyprawy krzyzowej.
Bernard pozostawit w swych pismach gleboka i precyzyjng nauke
o wzajemnej relacji actio i contemplatio. Nie napisal wprawdzie
osobnego dziela, wielokrotnie poruszal jednak ten temat przy réz-
nych okazjach. Merton wydobywa t¢ nauke z pism mistycznych
,doktora miodoplynnego”, zwlaszcza z jego cyklu méw na temat
Piesni nad piesniami. Czyni to z wlasciwg sobie przejrzystoscia,
ilustrujac swéj wyktad obfitymi cytatami ze Zrédet. Pod jego pié-
rem znika zupelnie tak wyrazna w wielu teoretycznych ujeciach
sztuczno$¢ poréwnywania ,powotat Marii i Marty”. Merton, idac
za Bernardem, pozwala przyjrze¢ si¢ przede wszystkim konkretne-
mu dziataniu faski, ktéra inspiruje do czynu, rozwija mito§¢ kon-
templacji, by ostatecznie doprowadzi¢ do harmonijnej tacznosci
obu tych wymiaréw zycia duchowego — na wzér Chrystusa.

Czg$¢ druga porusza najpierw zagadnienie poznania pod
katem typowego dla duchowosci cysterskiej pojecia ,prostoty
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intelektualnej”. Ukazuje, w jaki sposéb $w. Bernard, okreslany
czgsto przez oponentéw mianem ,antyintelektualisty”, w rzeczy-
wisto$ci rzuca wyzwanie réwniez dzisiejszemu intelektualizmowi
i przerostowi wiedzy nad poznaniem, uczac, ze wiedz¢ warto po-
siada¢ jedynie ze wzgledu na mito$é. Przedmiotem analizy staje
si¢ rébwniez zagadnienie woli. Natrafiamy tu nie tylko na roz-
wazania dotyczace woli pojedynczego cztowieka czy woli Pana
Boga, ale takze na zagadnienie ,woli wspélnej” — woli danej
wspolnoty, w niezwykle ciekawy sposéb utozsamianej przez Ber-
narda i Ojcéw cysterskich z wolg Boza.

Trzecia czg$¢ stanowi studium poréwnawcze mistyki $w.
Bernarda i $w. Jana od Krzyza. Merton wskazuje najpierw na
znaczne roznice jezyka obu autoréw, sugerujace wrecz rozbiez-
nosci w fundamentalnych kwestiach, a nastgpnie prostuje poja-
wiajace si¢ na tym tle interpretacyjne niejasnosci. Ukazuje, jak
gleboko spojne sa doktryny obu mistykéw, aczkolwiek powstaty
one w réznym czasie i w odmiennej kulturze teologiczne;.

W studiach Mertona nad $w. Bernardem znajdujemy zatem
odpowiedZ na pytania wazne dla nas, wspélczesnych: o rozwdj
duchowy w $wiecie zmuszajacym czlowieka do nieustannej ak-
tywnoséci, o poznanie, ktére nie jest tylko prostym gromadze-
niem wiedzy, lecz zarazem madro$cig i mitoscia, a takze o ksztal-
towanie w sobie glebokiej wrazliwosci na wigzi miedzyludzkie.
Spotykamy si¢ tu nie tylko z samym Mertonem — oryginalnym
pisarzem i myslicielem — ale réwniez z duchowoscig Ojcéw cy-
sterskich, ktérzy dzigki niemu przemawiaja zywo do wspédtcze-
snego cztowieka.
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Nat BVM  Sermo in nativitate B.V.M. (Kazanie na Narodzenie
Najswigtszej Marii Panny)

O Asspr  Sermo dominica infra octavam assumptionis (Kazanie na
niedziele w oktawie Wniebowzigcia Naj$wictszej Marii

Panny)
Pent Sermo in die sancto pentecostes (Kazanie na $wicty dzien
Zestania Ducha Swigtego)
Pre Liber de praecepto et dispensatione (Ksigga o regule i dyspensie)
SC Sermones super Cantica canticorum (Kazania na temat Piesni

nad piesniami)



I
DZIALANIE I KONTEMPLACJA
W UJECIU SW. BERNARDA






1. Dzialanie i kontemplacja
w Misterium Chrystusa

Zanim przejdziemy do tematu naszej pracy, ktérym jest
doktryna $w. Bernarda o zyciu czynnym i kontemplacyjnym, za-
trzymajmy si¢ na chwile, by rozwazy¢ wielkie misterium dziata-
nia i kontemplacji naszego Pana, Jezusa Chrystusa, tak jak uka-
zuje je nam Nowy Testament. Tu, oczywiscie, nie wspomina si¢
o kontemplagji jako takiej — Swieta Ksiega méwi raczej o nie-
skoniczonej rzeczywistosci boskiego zycia ukazanej nam i ofiaro-
wanej w Chrystusie, ktéra zdecydowanie wykracza poza nasze
ubogie i abstrakcyjne pojecie kontemplacji. Pézniejsze pokole-
nia mogly méwi¢ o kontemplacji, ktéra upodobata sobie dusza
Chrystusa, o Jego blogostawionej, wlanej oraz nabytej wiedzy.
Ewangelie méwig nam jedynie o niewyrazalnej tajemnicy jedno-
sci Ojca i Syna, i pouczajg nas, ze jedyna prawdziwg i doskonalg
ide¢ kontemplacji realizuje dusza chrzescijariska, ktéra, ztaczo-
na doskonale z Chrystusem w mitosci Jego boskiego Ducha,
wkracza wraz z Nim do Swietego Swietych, jednoczy sie w Nim
z Ojcem i ze wszystkimi, ktérych On z Ojcem jednoczy.

Boga nikt nigdy nie widzial — méwi $w. Jan. — Jednorodzony
Bdg, ktory jest w lonie Ojca, [0 Nim] pouczyt (J 1,18). Stowo wy-
szfo od Ojca i zostalo obdarzone naturg ludzks. Jednakzie przez
caly czas, gdy Logos jako czlowiek stapal po ziemi, pozostawat
w tonie Ojca. Dusza Chrystusa zawsze cieszyla si¢ najdoskonal-
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szym, niezaktéconym i uszczedliwiajacym wyczuciem Boga i sa-
mego siebie jako Stowa oraz swej jednosci z Ojcem w Duchu
Swiqtym. Chrystus pojmowat Boga w sobie, wiedzial, ze sam jest
Bogiem oraz ze On i Ojciec sg jednym. Dzigki boskosci swojej
Osoby widziat wszelkie stworzenia — przeszle, terazniejsze i te, co
nadejda, gdyz to On byt poczatkiem kazdego z nich, albowiem

w Nim zostalo wszystko stworzone: i to, co w niebiosach, i to, co
na ziemi, byty widzialne i niewidzialne, czy Trony, czy Panowania,
czy Zwierzchnosci, czy Wiadze. Wszystko przez Niego i dla Niego
zostalo stworzone (Kol 1,15-16).

Wszystko, co nalezalo do Boga, bylo tez Jego wlasnoscia,
gdyz Ojciec tak Go mitowal, ze oddawat wszystko w Jego rece
(J 3,35; 17,10). Jedynie podczas meki ta wspaniata wizja byta
chwilowo przystonicta w ludzkiej duszy Zbawiciela. Nawet wte-
dy jednak byt On Bogiem z Boga, Swiatloscia ze Swiattosci,
Bogiem Prawdziwym z Boga Prawdziwego. Jego przezycia byly
woéwczas szczegdlnym rodzajem kontemplacji, doswiadczeniem
swiatla $wiecacego w ciemnosci, ktéra go nie ogarneta. Podczas
swej meki Jezus doswiadczyt w swej duszy tego przyciemnienia
boskiego swiatta, ktérego doswiadcza w pewnym stopniu kazda
chrzescijaniska dusza, zanim bedzie w stanie przej$¢ ze swojej wha-
snej ciemnosci do Jego wspaniatego $wiatla, przyciagnigta mocy
Ojca ukrytego w ciemno$ci wraz ze swoim Synem, naszym Pa-
nem. Nawet w ciemno$ciach $mierci przed zmartwychwstaniem
Chrystus jest ognistym filarem oswietlajacym nam droge przez
Morze Czerwone i pustyni¢ prowadzaca do Ziemi Obiecanej,
jak $piewa Ko$ciél w triumfalnym misterium Wielkiej Nocy!.

' Wigilia Paschalna, blogostawieistwo $wiecy paschalnej: Blogostawiona noc,
ktdra swiatlem ognistego stupa rozjasnita ciemnosci grzechu.
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Jezus zjednoczony byl ze swoim Ojcem jednoscia boskiej
natury, unig doskonatej mitosci i poznania, bedac blaskiem swe-
go Ojca i obrazem Jego chwaly. Ale poza ta unig kontemplacji
i mitosci, Syn Cztowieczy zjednoczony jest z Ojcem w dzialaniu.

Whyszedtem od Ojca i przyszedfem na swiat (] 16,28), by
petnic wolg 1ego, ktdry mnie postat (J 9,4). Tymi stowami Jezus
moéwi nam, ze przyszedt na $wiat z misja do wypelnienia dang
Mu przez Ojca. Jego zycie, istnienie i pokarm zwiazane sa z Jego
praca: Moim pokarmem jest wypetnic wolg Tego, ktdry Mnie postat,
i wykonaé Jego dziefo (J 4,34). Dzieto, ktérego Jezus dokonuje,
nie jest Jego whasne, lecz Jego Ojca, i nie ma dlani innego celu
Jego egzystencji niz ten, w jakim zostat postany.

Przez czyny Syna Ojciec objawia siebie $wiatu, poniewaz
Jego dziela sg jednoczesnie dzietami Ojca. Nauka Syna jest na-
uka Ojca. Kiedy Syn przemawia, przemawia przez Niego Oijciec,
a Jego czynéw nie mozna oddzieli¢ od Jego niepojetej jednosci
z Nim. Sg one jej wyrazem, swiadcza, ze On i Ojciec to jedno.

Jezeli nie dokonuje dziel mojego Ojca, to Mi nie wierzcie. Jezeli

jednak dokonuje, to cho¢byscie Mnie nie wierzyli, wierzcie moim

dzietom, abyscie poznali i wiedzieli, ze Ojciec jest we Mnie, a Ja

w Ojcu (J 10,37n).

Czy nie wierzysz, ze Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we Mnie? Stéw tych,
ktére wam méwie, nie wypowiadam od siebie. Ojciec, ktéry trwa we
Mnie, On sam dokonuje tych dziet (J 14,10).

Ale dlaczego Ojciec pragnie objawiaé si¢ przez Syna? To
dzialanie ,poza sobg” nie jest dzialaniem tylko ze wzgledu na
Niego samego. To prawda, ze dodaje Mu ono chwaly. Ale Jego
chwata ma owocowal w Jego stworzeniach, w bytach ducho-
wych, aniofach i ludziach. Jego chwata ma da¢ im udziat w Jego
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boskim zyciu, w Jego wiedzy o Nim samym, tak by stali si¢
Jego synami, zjednoczeni z Jego jedynym Synem, by uswigceni
w Nim zjednoczyli si¢ z Ojcem w Duchu Swietym. Dziataniem
Jezusa na ziemi jest wigc przekonywanie wszystkich do wlasne;j
wizji Ojca i jednoczenie ich z Nim w sobie.

Kazdy, kto od Ojca uslyszat i przyjal nauke, przyjdzie do mnie... Jak

mnie postal zyjacy Ojciec, a Ja zyje przez Ojca, tak i ten, kto Mnie
spozywa, bedzie zyl przeze Mnie (J 6,45.57).

W stowach tych ukryta jest obietnica najintymniejsze-
go zjednoczenia czlowieka z Bogiem, zjednoczenia osiagalnego
w tajemnicy Eucharystii, ktdra jest zapowiedzia wieczystej kon-
templacji Boga w niebie’. Kiedy Ojciec dziata na ziemi przez
swoje Wecielone Stowo, to po to, by doprowadzi¢ cztowieka do
kontemplacji swej Osoby w Niebie i aby da¢ mu juz na ziemi
jej przedsmak. Stad tez, czy to na ziemi, czy w niebie, jestesmy
wezwani, by jednoczy¢ si¢ z Synem w kontemplacji Ojca. Jed-
nakze wiaze si¢ to tez z naszym wlaczeniem si¢ w dziatanie Ojca
w Synu. Jak Ojciec postat Syna na ziemig, tak Jezus posyla swoich
apostoléw, i réwniez w tym samym celu. Jak Ojciec dziata przez
Syna i w Nim si¢ objawia, tak Syn dziala i objawia siebie i swego
Ojca przez apostotéw:

Jak Ty Mnie postate$§ na $wiat, tak i Ja ich na $wiat postalem
(J 17,18). Idicie wigc i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im
chrztu w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego (Mt 28,19).

> Modlitwa po Komunii z Mszy uroczystoéci Bozego Ciata: Panie Jezu spraw,
abysmy w wiecznosci radowali si¢ petnym udziatem w Zyciu Bozym, ktéry w docze-
snosci zapowiada przyjmowanie najdrozszego Ciala i Krwi Twojej.
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Czymze jednak jest chrzest, jesli nie inicjacja boskiego,
wiecznego zycia, poznaniem prawdziwego Boga i Jezusa Chry-
stusa, ktérego On postal? Apostotowanie ma wiec doprowadzié
caly $wiat do kontemplacji Ojca w Synu. Apostolstwa, ktére nie
ptynie z kontemplacji i do niej nie prowadzi, nie mozna na-
zwaé chrzescijaiiskim apostolstwem. Nie ma ono nic wspélnego
z Chrystusem. Nie moze bowiem ukazywal Tego, ktérego nie
zna. Bez pomocy z wysoka nikomu nie objawi wiedzy o Nim.
A nikt nie dojdzie do Syna, jesli Ojciec go do Niego nie do-
prowadzi. Apostolstwo, ktére nie zywi sic w pewnym stopniu
kontemplacja, jest dzielem catkowicie ludzkim, i ani Ojciec, ani
Syn, ani boski Duch nie majg w nim udzialu. Poniewaz tylko
Duch Swiety jest spoiwem tej unii i weztem doskonatosci, spaja-
jacym wszystko w mitosci Chrystusa, apostolstwo, ktére nie jest
zapoczatkowane a nastepnie podtrzymywane przez moc Ducha,
nie moze jednoczy¢ ludzi w Chrystusie. Niechybnie zakoriczy sie
niezgody i podziatem?.

Nie moze doswiadczy¢ kontemplacji czlowiek, ktéry z wha-
snej woli pozostaje oddzielony od Chrystusa, bez ktérego nike
do Ojca doj$¢ nie moze. W zwigzku z tym zycie kontemplacyjne
jest przede wszystkim realizacja naszego zjednoczenia z Bogiem
w Chrystusie, a to zjednoczenie niewidzialne nie moze istnieé
bez widzialnej jednosci w duchu milosierdzia z wszystkimi braé-
mi w Chrystusie. To dlatego $w. Jan méwi:

Nikt nigdy Boga nie ogladal. Jezeli mitujemy si¢ wzajemnie, Bég

trwa w nas i mito§¢ ku Niemu jest w nas doskonata. Kazdy, kto

mituje, narodzit si¢ z Boga i zna Boga (1 ] 4,12.7).

3 Por. 1 Kor 3,3, Jk 3,14-18.
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Apostot méwi przez to, ze kontemplacja jest owocem nasze-
go zjednoczenia ze wszystkimi, kt6rzy sg jedno$cia w Chrystusie.
Jest ona wyrazem naszego zlaczenia z Chrystusem, konsekwencja
naszego udziatu w jednosci Kosciota. Te mistyczng uni¢ z Bo-
giem mozna osiagnaé jedynie przez zjednoczenie z Kosciotem,
uznawanym nie tylko za zorganizowang instytucje, lecz przede
wszystkim za Mistycznag Osobe, plerome Stowa Weielonego, ozy-
wiang Jego boskim Duchem.

Zycie Kosciota wyraza sie zaréwno w dziataniu, jak i w kon-
templacji. Jedno i drugie wyptywa z naszego zycia w Chrystusie,
dopetniajac si¢ nawzajem. On jest krzewem winnym, a my lato-
roslami. Ani nasze wysitki nie przyniosa owocédw, ani nie skosz-
tujemy owocdéw kontemplacji, jesli nie bedziemy trwaé w Jego
mitosci. Mowa Jezusa na Ostatniej Wieczerzy, jak nam ja prze-
kazuje czwarta Ewangelia, jest najprostszym i najgltebszym wy-
razem Jego nauki o dziataniu i kontemplacji, zawartej w miste-
rium naszej jednosci z Ojcem w Synu. Apostotowie otrzymali jg
jako boskie dziedzictwo, wraz z sakramentem mitosci i jednosci,
w ktérym cata Jego nauka miata by¢ urzeczywistniona i wypte-
niona. Stowa Jezusa w wieczerniku, a szczegdlnie Jego Modlitwa
Arcykaptaniska, sg teologicznym objasnieniem niewystowionego
misterium, jakie tamtej nocy powierzyt w Eucharystii swojemu
Kosciotowi.

W tej przemowie Jezus méwi nam, ze cale duchowe zycie
polega na zjednoczeniu z Nim. Kocha¢ Go, znaczy zy¢é i trwad
w Nim. Kto Go nie mituje, jest martwy, niczym odcieta, uschta
gataz. Milos¢ jest wigc ontologicznym korzeniem naszego nowe-
go zycia w Nim. Jest zyciem, ktére moze si¢ objawiaé zaréwno
w dziataniu, jak i przez kontemplacje. Oczywiste jest jednak, ze
mito$¢ musi si¢ przejawiaé na oba te sposoby. Czym jest Zycie
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czynne? Przestrzeganiem przykazai Chrystusa. Jesli mnie mitu-
jecie, bedziecie zachowywaé moje przykazania (] 14,15). Zycie
czynne wigc, w ten sposob pojete, jest obowiazkiem kazdego,
kto chce trwaé w mistycznym Krzewie Winnym. Kto Mnie nie
mituje, ten nie zachowuje stow moich (] 14,24).

Zycie czynne prowadzi jednak do kontemplacji. Gdy bo-
wiem wykonujemy wole Milosci, pozwalajac jej zyciu rozwijaé
si¢ w naszym sercu, budzi si¢ w nas w konicu rozpoznanie obec-
nosci Boga-Mito$ci zamieszkalego i dziatajacego w naszym sercu:

Jesli ktokolwiek mnie kocha, dotrzyma mego stowa, Ojciec bedzie
go mitowal, i przyjdziemy do niego i uczynimy w nim nasze miesz-
kanie... A Ojciec ofiaruje wam Ducha prawdy, ktérego $wiat nie moze
otrzymad, gdyz ani Go nie widzi, ani nie zna... Ale wy bedziecie Go
znali, gdyz zamieszka On w was i w was bedzie (] 14,23.17).

Chcac podkreslié, ze ma na mysli wlasnie kontemplacje, Jezus
dodaje: W owym dniu poznacie, ze Ja jestem w Ojcu moim, a wy
we Mnie i Ja w was (] 14,20). Nasza kontemplacja jest udzialem
w kontemplacji Chrystusa kontemplujacego swego niebieskie-
go Ojca. Dzialania, jakie podejmujemy, maja sens o tyle, o ile
kontynuuja dzietlo dokonane na ziemi przez Stowo Wcielone,
dzielo, jakie Ojciec przez Nie dokonal. Krétko méwiac — zycie
czynne i kontemplacyjne to tylko dwa sposoby, na ktére objawia
sic. Chrystus zyjacy w swych cztonkach przez dziatanie swego
Swictego Ducha. Kontemplacja ma nas wyczuli¢ nie tylko na
Boga w ogéle, lecz takze na Boga Zyjacego w swoim Kosciele;
zycie czynne powinno przyczyniaé si¢ do rozsiewania mitosci
Chrystusa po calym $wiecie, aby przenikata ona wszystkie sfery
ludzkiego zycia, aby Bég mdgt by¢ we wszystkim obecny i by
wszystko w Chrystusie moglo by¢ odnowione.
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Cata nauka o dziataniu i kontemplagji, jaka przekazuje nam
Nowy Testament, zawiera si¢ wiec w Misterium Chrystusa,
w tym, co $w. Pawel nazywa po prostu ,Misterium”. Glosili je
apostotowie, chcac by wszyscy mogli kontemplowaé Chrystusa
zamieszkalego w nich dzigki wierze i mitosci i wraz z wszystkimi
swietymi ogarniali duchem, czym jest Szerokosé, Dtugosé, Glebo-
kosé i Wysokosc, by kazdy mdgt pojaé mitos¢ Chrystusa, ktdra wy-
kracza poza wszelkie rozumienie, i zostad napetniony calq Pelnig
Bozqg (Ef 3,17-19).

Poczatkiem kontemplacji jest zrozumienie, na czym pole-
ga wykonanie tajemniczego planu, ukrytego przed wiekami
w Bogu, Stwoércy wszechrzeczy (Ef 3,9). To dzigki temu miste-
rium, do$wiadczajac Chrystusa Zyjacego w nas, w naszych bra-
ciach i w catym Kosciele, dostepujemy wielorakiej w przejawach
madrosci Boga (Ef 3,10). Wtedy, wlaczywszy si¢ w pelni w to
mistreium dzigki uczynkom mitosci i odnajdujac w nim swoje
opatrzno$ciowe miejsce, otrzymujemy Ducha od Boga dla pozna-
nia daréw Bozych. Wtedy to, w Duchu, przenikamy wszystko, na-
wet glebokosci Boga samego. Wtedy mozemy powiedziet: znamy
zamyst Chrystusowy (1 Kor 2,12.10.16).

Pawel wyrazniej jeszcze niz Jan, méwi nam, ze dziatanie i kon-
templacja nie przejawiaja si¢ jednakowo we wszystkich czton-
kach Chrystusa i nie we wszystkich majg t¢ sama wage. Rdz-
ne sq dary faski... rézne tez sq rodzaje postugiwania... rézne sq
wreszcie dziatania... Cialo bowiem to nie jeden czlonek, lecz liczne
[czlonki] (1 Kor 12,4-6.14). Cho¢ wiec w zyciu chrzescijanina
dzialanie i kontemplacja zawsze w pewnym stopniu przenika-
ja sie, moga czasem przybieraé postaci niezwykte i charyzma-
tyczne; kazdy osiaga doskonato$¢ odnalaztszy przewidziane mu
przez Opatrzno$¢ miejsce w ciele Chrystusowym i wykonuje
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przewidziane dlaii zadania. Niekt6rzy prowadzié wiec beda zy-
cie czynne, wykonujac uczynki mitosierne wzgledem ciata, inni
beda nauczad i udzielaé sakramentéw, inni jeszcze pozytkowaé
swoje szczegblne dary, a jeszcze inni beda $wiadczyé o jednosci
Chrystusa ze swoim Kosciotem $wigtoscig zycia malzenskiego.
Inne jest powolanie do dziewictwa, inne do wdowienistwa. Naj-
wickszej doskonatosci wymagaé si¢ bedzie od kaptanéw i bisku-
p6éw. Inni nie musza posuwacl si¢ az tak daleko. Wszyscy wszak
powinni pozna¢ i pokocha¢ Chrystusa, w Nim wzrasta¢ ku pet-
nej dojrzatosci duchowej, zgodnie z wymaganiami, jakie stawia
ich powotanie, nawet jesli w rzeczywistosci spotecznej, w ktérej
przyszto im zy¢, mieliby zosta¢ niewolnikami.

W széstym rozdziale Dziejéw Apostolskich napotykamy
pierwszy przypadek, kiedy wprowadza si¢ rozréznienie migdzy
tym, co pdzniej nazwano zyciem czynnym i zyciem apostol-
skim. Apostotowie zdecydowali wtedy przekazaé czes¢ swoich
obowiazkéw diakonom, gdyz — jak to okreslili — nie godzi nam
sig zaniedbywac stowo Boze i ustugiwac do stotu. Niemniej jednak
nawet o wyborze tych, co troszczy¢ si¢ mieli o byt materialny
wspdlnoty chrzescijaniskiej, decydowaé mialo prowadzone przez
nich zycie duchowe. Mieli oni cieszyé si¢ dobrg stawg, i byc petni
Ducha i mgdrosci (Dz 6,2-3). A to w jezyku Nowego Testamen-
tu oznacza, ze powinni by¢ kontemplatykami. Jezeli wyda nam
sie¢ dziwne, ze pierwsi diakoni mieli by¢ kontemplatykami, to
pokazuje to tylko, jak staby i ograniczony jest ten wspétczesny
termin. Zaiste, mozna uniknaé tego zamieszania a przy tym wy-
razi¢ wigcej i znacznie prosciej méwiac o kims, ze ,jest peten
Ducha”, anizeli méwiac, ze jest kontemplatykiem. Zaczerpnig-
te z Biblii wyrazenie bardziej catosciowo obejmuje chrzescijan-
skie rozumienie kontemplacji, szczegélnie kontemplacji gotowej
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w kazdej chwili zwrécié si¢ ku dziataniu, nie tracac przy tym
nic ze swej wewnetrznej sily i zywotnosci. Trzeba — niestety —
szczerze przyznal, ze pojecie kontemplacji obcigzone jest pogan-
skimi konotacjami. Bedziemy mimo to zmuszeni dalej si¢ nim
postugiwaé w tej pracy. Tymczasem zilustrujemy nasze stanowi-
sko przywotujac postaé pierwszego meczennika, sw. Szczepana,
cztowieka petnego laski i mocy, ktéry osiagnatl takie wyzyny swie-
to$ci, ze czynil cuda i znaki wielkie wsréd ludu, i do tego stopnia
pefen byt apostolskiej gorliwosci, ze gdy rozmawiat z Zydami
i wykladal im ukryte znaczenia Starego Testamentu, nie mogli
sprostaé madrosci i Duchowi, z ktérego [natchnienia] przemawiat
(Dz 6,8.10).

Takiej duchowej doskonato$ci Nowy Testament wymaga
w tym, co moglibySmy nazwaé ,powotaniem do zycia czynne-
go”. Gdyby$my mieli dokonywa¢ cudéw nie bedac godni wia-
czenia w dziatanie chrzescijaniskie, niewiele byloby powotann do
apostolstwa swieckiego, a jeszcze mniej do kaplanistwa. Pozostaje
jednak faktem, ze Zycie czynne nie jest w zasadzie mozliwe bez
glebokiej duchowej wiezi z Chrystusem i bezgranicznego postu-
szenistwa Jego boskiemu Duchowi.

Swicty Pawet nie wypowiada si¢ zbyt szeroko o tym, co dzié
nazwaliby$my catkowitym oddaniem si¢ kontemplacji. Jedna
z wypowiedzi znajdujemy w rozdziale poswigconym dziewictwu.
Apostol przyznaje w nim, ze lepsze od matzenstwa jest trwanie
w dziewictwie, poniewaz pozwala prowadzi¢ glebsze zycie du-
chowe. Zaleca wicc, by uczynié mozliwg niezaktécong modlitwe
do Pana (1 Kor 7,35). Mogtoby to sugerowa¢, ze w Kosciele Bo-
zym juz za czasédw Apostoléw niektdérzy decydowali sie na zycie
w odosobnieniu, poswigcajac si¢ modlitwie. Pawel nie twierdzi
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tez nigdzie, jakoby miedzy ,dziewictwem”, a apostolstwem ak-
tywnym istniala jaka$ sprzecznos¢.

Swicty Pawel sam pisze w Liscie do Galatéw, ze zaraz po
nawréceniu skierowat si¢ do Arabii. Istnieja przypuszczenia, ze
udat sic wtedy na trzy lata na pustyni¢, by przez modlitwe
przygotowaé si¢ do postugi apostolskiej. Réwnie dobrze maégt
jednak podazy¢ na potudnie — do Damaszku i od razu rozpo-
cza¢ nauczanie. Sam Pawetl wspomina tylko o swojej podrézy
W tamte strony, nie precyzujac, czym si¢ podczas niej zajmowal.
Wzigwszy pod uwage doniosto$¢ objawienia, jakie spotkato go
na drodze do Damaszku, kiedy to ujrzal w jednej chwili cate
,2Misterium Chrystusa”, ktére mial pézniej glosi¢, zaprawde nie
musiat si¢ pograza¢ na dlugo w modlitwie i kontemplacji. Jed-
nym krokiem osiagnatl jej wyzyny; i nie tylko glebia jego ducho-
wego zycia predysponowata go na apostota, lecz sam zmartwych-
wstaly Chrystus postal go do pogan. Wiara w to, ze Pawel od
razu zaczat nauczaé, nie ostabia w niczym tradycyjnego pogladu,
wedle ktérego dziatalno$¢ apostolska wypltywaé musi z kontem-
placji. Wrecz przeciwnie, cudowna i doskonata, natychmiastowa
przemiana, przez ktéra Pawel stal si¢ najwickszym kontempla-
tykiem, silnie za tg koniecznoscig przemawia. Uswiadamia nam
ona tylko, ze chrzescijaniski kontemplatyk to nie jest ktos, kto
przez dlugi czas przebywat w odosobnieniu albo kto oddajac si¢
dtugim praktykom wprowadzit si¢ stopniowo w stan duchowe-
go uniesienia. Chrzedcijaniski kontemplatyk to cztowiek, kedry
w duchu Chrystusa, peten wiedzy i mitosci, doskonale zna i ko-
cha Ukrzyzowanego Jezusa i jest w Nim zjednoczony z Ojcem.
Jedno$¢ ta jest zawsze darem Boga, a najlepszym do niej przygo-
towaniem jest prostota pokornej wiary.
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W poczatkach Kosciota najwigksze dary mistyczne taczono
z taska meczeristwa, ktéra stanowi najdonioslejszy wyraz chrze-
Scijaniskiej wiary. Czas plynatl i charyzmatyczny ferwor pierw-
szych wiekéw zaczal przygasaé, ustawaly tez przesladowania;
Duch Swiety nie kierowal teraz chrzescijan na arene poganskich
miast, lecz na inng areng, bardziej duchowa — na pustynig, na
ktérej, sladem Zbawiciela, mieli cierpie¢ pokusy.

Ojcowie Pustyni, w $lad za Klemensem i Orygenesem, od-
réznili zycie czynne od kontemplacyjnego. Wtedy wlasnie po raz
pierwszy pojawila si¢ doktryna, kt6ra zajmiemy si¢ doktadnie na
stronach poswieconych Bernardowi z Clairvaux.

W kilku stowach mozna poda¢ ogélny zarys tradycyjnego
nauczania Kosciota wschodniego, jak je podaje Kasjan: mnich
opuszcza $wiat i wszystkie jego troski w poszukiwaniu Kroéle-
stwa Bozego. Czym mialo by¢ to krélestwo? Przebéstwieniem
duszy mnicha przez kontemplacje w tym zyciu oraz doskona-
lym widzeniem Boga w przysztym. Wszystkie ascetyczne wysitki
mnicha skierowane s3 ku jednemu celowi — ,czystosci serca’.
Temu w zyciu monastycznym podporzadkowane jest wszyst-
ko. Zmierza ku temu zaréwno dzialanie, jak i kontemplacja.
Na dziatanie ktada nacisk wspélnoty cenobitéw; zycie oddane
kontemplacji, czystsze i glebsze, ale tez trudniejsze do osiagnie-
cia, stanowi przywilej pustelnikéw. Czy to we wspdlnocie, czy
w pustelni, mnich osiaga czystos¢ serca. Swiqtoéé cenobity, cho¢
nie tak wzniosta, jest wszakze bardziej ewangeliczna i pewniej-
sza. Czystos¢ pustelnika, cho¢ doskonalsza, znacznie rzadziej si¢
jednak zdarza. W obu przypadkach kontemplacja stoi wyzej od
dzialania, ma bowiem — wedle Kasjana — ostatecznie wypelnié
zycie czynne i je zastapi¢. Wypowiada si¢ on w tej kwestii bar-
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dzo kategorycznie: Widzicie, ze Bdg ulokowatl najwieksze dobro
w samej teorii, to znaczy w kontemplacji*.

Kasjan chce nam pokazaé, ze zycie monastyczne musi ze swej
natury dazy¢ ku stalej i nieprzerwanej jednosci duszy z Bogiem.
To wiec powinno by¢ naszym gléwnym dazeniem, niezachwia-
nym celem naszego serca, by nasz umyst wciaz byl nakierowa-
ny na sprawy Boze i Boga®. Tak zaczyna si¢ rozdzial, w ktérym
Kasjan podejmuje wcze$niej juz naswietlong przez Orygenesa
alegoric Marty i Marii. Zacytowane wyzej zdanie jest konklu-
zja, jaka z niej wyciaga. Przedkladajac Mari¢ nad Marte Jezus,
w mniemaniu Ojcéw Pustyni, ,najwyzsze dobro przypisat same;
kontemplacji”. Mimo wszystko — twierdzi dalej Kasjan — po-
chwata Marii nie oznacza wcale oskarzenia Marty. Co prawda,
uczynki Marty nie sg tak doskonale, jak kontemplacja Marii, ale
tez sg potrzebne i tez ciesza Pana. Wynika z tego, ze nawet jesli
idealem Zycia monastycznego jest kontemplacja Marii, to jed-
nak wielu osiagnie doskonalos¢ pracujac wzorem Marty. Mar-
ta i Maria zamieszkuja razem jedno domostwo. Wzajemnie si¢
uzupelniaja i zadna nie powinna staraé si¢ przeciagnaé drugiej
na swoja strong. To, ze Maria posiada ,lepsza czastke”, nie zna-
czy wecale, ze Marta powinna porzuci¢ swoje zajecia i upodobnié
si¢ do Marii; w innym miejscu Kasjan méwi nam bowiem, ze
czynne zycie cenobity, jakie wiedzie Marta, takze jest na swoj
sposéb doskonale i nie jest go w stanie zastapi¢ nawet pustelni-
cze zycie w kontemplacji.

4 Jan Kasjan, Rozmowy z Ojcami. 1. 1. Rozmowy I-X, Krakéw 2002
(ZrMon 28) 1,8,3; PL 49:492

> Tamze, 490.
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Kresem zycia cenobitycznego jest umartwienie i ukrzyzowanie calej
woli wlasnej mnicha i doprowadzenie go, za zbawiennym przewo-
dem Ewangelii, do zycia bez zadnej mysli o jutrze. I pewne jest, ze
taka doskonato$¢ nie moze by¢ osiagnicta przez nikogo z wyjatkiem
cenobity®.

Na takich podstawach opiera si¢ nauczanie swictego Bernar-
da o zyciu czynnym i kontemplacyjnym, nauczanie, ktére jest
po prostu kontynuacja tradycji przedstawionej przez Kasjana.
Jak zobaczymy — wedlug swictego Bernarda w zyciu mniszym
jest miejsce i na dziatanie, i na kontemplacje. Zycie mnisze i zy-
cie chrzescijaiiskie w ogéle najdonioslej wyraza si¢ w kontem-
placji, ta jednak opiera si¢ na dzialaniu i zazwyczaj osiaga petnie
w apostolskim zaangazowaniu na rzecz innych dusz. Nie kazdy
musi osiagna¢ wyzyny kontemplacji, ale poniewaz zycie mnisze
jest doskonaleniem i dojrzewaniem naszego zycia w Chrystusie,
wszyscy powinni zy¢ wedlug Jego Ducha i pozostawaé w gle-
bokiej z Nim jednosci, niezaleznie od tego, ku czemu zostali
powotani i jakie zadania wykonujg zgodnie z Jego wola. Bernard
jednakze, w przeciwiedistwie do Kasjana, poswieca mniej uwagi
powotlaniu pustelniczemu ani tez nie czyni kontemplacji przywi-
lejem pustelnika. Cho¢ sam pozwolil, co prawda, by blogosta-
wiony Konrad opuscit Clairvaux i zyt jako pustelnik’, generalnie
jednak miejsce dla Zycia kontemplacyjnego widzial w ramach

¢ Collationes XIX 8,1138.

7 Konrad Bawarski Gwelf — ksiaze, wstapit do zakonu cysterskiego w Mo-
rimond w 1123 r. Dwa lata pézniej, za pozwoleniem papieza i mimo najszczer-
szych wysitkéw $w. Bernarda, by go od tego odwies¢, wyjechat do Palestyny,
by zy¢ jako pustelnik. Merton wydaje si¢ mylnie przyjmowaé dawniejsza, ale
nieudokumentowang tradycje, ze $w. Bernard popart to przedsigwzigcie. Zob.

C. GREENIA, Blessed Conrad the Hermit, Cistercian Studies 4 (1969), 159—-162,
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cysterskiej wspdlnoty i mial wlasnym przykladem zaswiadczy¢,
ze mozna glebokie zycie kontemplacyjne pogodzi¢ z rozmaitymi
licznymi dziataniami. Jak zobaczymy, Bernard uwazal, ze mnich
poswigcajacy si¢ kontemplacji, choé nie wycofuje si¢ ze wspdlne-
go zycia, zazwyczaj nie jest pochloniety dziatalnoscig tak bardzo
jak inni.

To tyle, jedli chodzi o Bernarda i Kasjana. A czy znajdujemy
w pismach Opata z Clairvaux co$, co odpowiadatoby przedsta-
wionej przez nas nauce o dziataniu i kontemplacji, jaka zawie-
ra Nowy Testament? Jak si¢ przekonamy, znajdziemy to, czy to
wyrazone explicite, czy w tle, w obszernych fragmentach 6sme-
go kazania In Cantica, w ktérym Bernard opisuje zjednoczenie
z Bogiem w mistycznej kontemplacji. To jedno z najwazniejszych
kazann w zbiorze. Mistyczne zjednoczenie zostalo w nim przedsta-
wione doktadnie tak samo, jak w Ewangelii swictego Jana.

W owym 6ésmym kazaniu Bernard kontynuuje swoéj ko-
mentarz do wersetéw otwierajacych Piest: Niech mnie pocatu-
je pocatunkiem wust swoich. Ukazuje, jak Oblubienica — dusza
kontemplujaca — wyraza pragnienie mistycznego zjednoczenia.
Na czym ono polega? Na udziale w mitosci i wiedzy, ktére jed-
nocza Ojca i Syna. Na wlaczeniu si¢ w mitosny uscisk Boskich
Oséb. Jak sie to dokonuje? Przez Ducha Swietego. Otrzymaé
od Boga pocatunek Jego ust znaczy otrzymaé wylanie Ducha
Swictego: nie jest niczym innym jak wylaniem Ducha Swigtego®

ktéry utrzymuje, ze ,jest teraz moralnie pewne, ze $w. Bernard nigdy nie udzielit
takiego pozwolenia’.

8SC 8.2; PL 183:811.
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Duch Swiety jest wiezia jednosci miedzy Ojcem i Synem, ich
pokojem, ich miloscig, ich komunig’.

Proszac o dar Ducha Swigtego, oblubienica prosi Ojca, by
objawit jej siebie i Syna. Zauwazmy, ze wedtug Bernarda oblu-
bienica nie prosi o ,,dar kontemplacji”, ,taske modlitwy wlanej”
czy nawet o ,mistyczne zjednoczenie”, lecz o Ducha Swietego.
Nie pragnie ona abstrakcji, lecz Boskiej Osoby, nie przelotne-
g0, subiektywnego doswiadczenia, lecz chce prawdziwie posiasé
Boga w Jego nieskoniczonej rzeczywistosci i mitosci. Otrzymaé
Ducha Swictego, to otrzymaé mitoé¢ Ojca i Syna, to poznaé
Ich i Ducha, ktérego posytaja do naszych serc. Dar ten ozna-
cza réwniez intymny kontakt z wolnoécia i hojnoscig nieskon-
czenie kochajacego Boga. Otrzymujac Jego Ducha, poznajemy
Go w tajemnicy boskiej wolnosci, ktérg On si¢ cieszy. Nic nie
moze zmusi¢ Boga, by wydal nam tajemnice swego wewnetrz-
nego zycia — ani nasza cnota, ani zadna z mistycznych technik,
do jakich mozemy si¢ uciec, nie zobowigzuje Go do tego, by
dal nam siebie poznaé. Bég pozostaje nieznany dla tych, keérzy
chcg sila wedrze¢ sie do sanktuarium Jego mitosci, nawet jesli
z pozoru wyglada na to, ze udalo im si¢ czego$ o Nim dowie-
dzie¢. Oblubienica nie szuka wigc takiej wiedzy, a jedynie owego
intymnego Jego objawienia, jakiego z mitosci i mitosierdzia Bég
pozwala dostapi¢ braciom swoim najmniejszym. To jest ten ele-
ment wolnego oddania si¢, ktéry nadaje doswiadczeniu boskiego
zjednoczenia niewystawialny charakter i czyni je nie tyle kwestiag
poznania w sensie wiedzy, ile raczej w sensie madrosci. Znamy
Boga nie tylko przez nasza mitos¢ ku Niemu, lecz stokro¢ bar-

? Tamze: niewzruszony pokdj Ojca i Syna, ich trwala wigz, ich niepodzielna
mitosc, ich niepodzielna jednost.
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dziej dzigki darowi Jego mitosci do nas. W tajemnicy tego daru
widzimy, ze On sam jest swoja mitoscig i darem. W tym zjed-
noczeniu bowiem Bég daje znacznie wigcej niz cos, co stworzyt,
wiecej niz cale stworzenie — oddaje samego siebie. Tylko przez to
oddanie mozna bezposrednio i doskonale poznaé Boga.

Syn objawia siebie samego komu chce i objawia takze Ojca.
Objawia bez watpienia przez pocatunek, to jest przez Ducha
Swietego, o czym za$wiadcza Apostol, méwiac: Nam zas objawit
to Bég przez Ducha. 1 rzeczywiscie — dajac Ducha, przez ktdrego
si¢ objawia, objawia i samego Ducha; dajac — objawia Go i ob-
jawiajac daje...

Szczesliwy pocatunek, przez kedry Bég nie tylko jest poznawany, ale

tez milowany jak Ojciec: Ten, ktérego nie poznaje si¢ w pelni ina-

czej, jak tylko doskonale mitujac'®.

Przez przyjecie Ducha Swietego kontemplujacy napetnia sie
mitoscia, prawdg i madroscia. W tym pocatunku nie ma miejsca
na blgd ani na chléd". Bernard wyjasnia pédiniej, w jaki spo-
s6b zar tej milosci wypetnia si¢c w gorliwosci apostolskiej. Tu-
taj zadowala si¢ wskazaniem dwéch znaczacych przyktadéw ta-
kiej kontemplacji — dwéch apostotéw Chrystusa: $wictego Jana
Ewangeliste i swictego Pawla, apostota pogan. Jest takze Jan
Chrzciciel, bedacy patronem i wzorem nie tylko dla mnichéw,
lecz i misjonarzy, i wszystkich kaplanéw. Z caly pewnoscia ich
dzialalnos¢ apostolska wyptywata z wiedzy o Bogu, jaka otrzy-

mali doswiadczajac boskiego zjednoczenia, w pocatunku mitosci

19°SC 8.5,9; PL 183:812 i 814B.
11'SC 5.6; 813.
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i pokoju, milosci przewyzszajqcej wszelkq wiedze i pokoju przera-
stajgcego wszelkie zrozumienie.

Jesli chodzi o zréznicowanie dusz i powotani, Bernard wyja-
$nia te kwestie szczegétowo w kazaniu poprzednim, w ktérym
oblubienice okredla jako dusze pragngcq Boga® i sugeruje, ze jej
powotanie rézni si¢ od powolania innych dusz, nie szukajacych
samego Boga i pocatunku Jego ust, lecz nagrody za wierna stuz-
be, synowskiego dziedzictwa lub nauki. Odrézniajac oblubie-
nic¢ od ,niewolnika”, ,najemnika”, ,syna” i ,ucznia”, Bernard
nie tylko wylicza kolejne stopnie doskonatosci zycia duchowego,
ktére w innym miejscu doktadnie omawia, ale tez dopuszcza
mozliwo$¢ wielosci powotad w ramach powotania do zycia za-
konnego i do zycia chrzescijariskiego, o czym si¢ dalej bedziemy
mieli okazje przekonaé. Rozpocznijmy wigc od rozwazania miej-
sca, jakie wewnatrz klasztoru przypada zyciu czynnemu.

128C5.7; 813.
13 SC 7.2; PL 183: 807.



