Ne 24 Opactwo Benedyktynéw w Tyncu Listopad 2017

CENOBIUM

2T
o,

FI/ N\
NDaTp SVPRA peT™>

OB@EDIENTIA

Odredakeii . . . . . . . . . .. o000 3
Wykaz skrétéw uzytych w numerze : R
M. Casey OCSO, Aby wyprzedzali si¢ w gotowoscz 4
K. van Oost OSB, Fragmenty komentarza

do ,Reguly” sw. Benedykta . . . . . . . . . . . . . . . 25
M. Nawara OSB, Powrdcic przez postuszeristwo . . . . . . . . 4l
M. Zduiski OSB, Skarb mnicha. . . . R %
Sz. Hizycki OSB, Czy mnich moze ztamac obzetnzcg

dang przefozonemu? . . . N < Y4
L. Wianowski, Postuszeristwo w duc/aowoscz O]cow Pustym oo 79
M. Grzegorzewska, Postuchaj obrazéw, spojrzyj Prawdzie w oczy. ... 107
J.A. Wiseman OSB, Postuszeristwo z perspektywy opata . . . . . 121
G. Mathijsen OSB, Nic drozszego nad Chrystusa. . . . .. 125
Wywiad z W. Polkiem OCist, Przyjazni, mitosc, posiuszemtwo .. 133
J.-P. Flachaire OCSO, Misterium Nawiedzenia wsréd nas . . . . 143

15



Redakcja numeru:
Grzegorz Hawryteczko OSB
Maciej Pawlik OSB

Imprimi potest: Opactwo Benedyktynow
t 0. Szymon Hizycki OSB, opat tyniecki

ISSN 1233-2550

Adres redakcji:
ul. Benedyktynska 37, 30—398 Krakow

© Tyniec Wydawnictwo Benedyktynéw
ul. Benedyktynska 37, 30—398 Krakow
tel.: +48 (12) 688-52-90
tel./fax: +48 (12) 688-52-91
e-mail: zamowienia@tyniec.com.pl
www.tyniec.com.pl

Naktad: 200 egz.



Od redakcji

Nowy numer ,Cenobium” podejmuje temat nastepnego
$lubu mniszego — postuszenstwa. Ten ideal swdj szcze-
gbélny wzorzec odnajduje w nauczaniu i przykladzie Ojcow
Pustyni, dlatego ku nim zwracaja sie w swych poszukiwaniach
autorzy publikujacy w tym numerze: dr Leszek Wianowski
w swym rzetelnym opracowaniu opiera sie na Apoftegmatach,
za$ nasz opat, o. Szymon Hizycki, bada ciekawy problem, kto6-
ry napotykamy w XVII Rozmowie Kasjana. Cieszymy sie¢ ze
wspoélpracy z opatami zagranicznych klasztorow benedyk-
tynskich (Sint-Adelbertabdij w Holandii i St. Anselm’s Abbey
w USA) oraz z obecno$ci cysterséw na naszych tamach: obok
artykutéw dwoéch trapistéw prezentujemy wywiad z o. Win-
centym Polkiem, mnichem z Wachocka, ktéry juz niemal rok
temu glosil naszej wspolnocie rekolekcje adwentowe. Artykut
o. Flachaire’a stanowi kolejna okazje, by zyska¢ wglad w zycie
katolickich mnichéw i mniszek w srodowisku muzutmanskim
(zob. w poprzednim numerze, Statos¢ w cieniu muru), zas roz-
dziat z ksiazki o. Michaela Caseya (Strangers to the City) to
bardzo wazny glos w aktualnej debacie nad znaczeniem i mi-
sja monastycyzmu. Tekst prof. Grzegorzewskiej rzuca cal-
kiem nowe $wiatto na postawe sluchania i postuszenstwa, na-
tomiast jednocze$nie siegamy do wtlasnej tradycji Tynca, z ra-
dos$cia przedstawiajac wydobyte z archiwéw opactwa sw. An-
drzeja w Zevenkerken fragmenty komentarza do Regufy pidra
odnowiciela naszego opactwa, o. Karola van Oost. Dziekuje-
my naszym wspoétbraciom z polskich klasztoréw (Lubin, Bi-
skupow) za podzielenie sie wyprébowana wiedza i doswiad-
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czeniem zycia mniszego. ,Cenobium” pozostaje otwarte na
wklad swoich czytelnikéw: wierzymy, ze wielostronna deba-
ta nad warto$ciami monastycyzmu pozwala zachowa¢ zywot-
nos$¢ Reguty i okresli¢ na nowo, ku czemu jako mnisi i mniszki,
oblaci i oblatki, mamy naktania¢ ucho naszego serca.
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MicHAEL CAsey OCSO
Aby wyprzedzali sie w gotowosci”

Postuszernistwo jest wielkim dobrem
(por. Reguta, 71,1)

W $wiecie, ktéry wysoko ceni autonomie i wiare we wla-
sne sily, monastyczny ideal postuszenstwa wydaje sie uciazli-
wy i niezdrowy jednoczes$nie, pokrewny tym systemom, kto-
re ksztaltuja nasze spotecznosci przez swéj dehumanizuja-
cy wplyw. Nie jest fatwo widzie¢ w posluszenstwie duchowy
dynamizm, ktéry powinien okresla¢ postawe kazdego ucznia
Chrystusa i bezposrednio wplywa na jakos$¢ naszej modlitwy.
W rezultacie wstepujacy do klasztoréw czesto nosza w sobie
negatywne nastawienie, ktére prowadzi ich do tego, by mie-
rzy¢ sie z rzeczywisto$cia postuszenstwa przez zachowywanie
samej tylko ulegto$ci, nierzadko przeradzajacej sie w cierpka
biernos$¢. Sprawdza sie to zwlaszcza w przypadku tych, ktérzy
przychodza ze srodowisk konsekwentnie odnoszacych sie do
wszelkiej wladzy z podejrzliwoscia, gdzie wobec zarzadcéw
zZywi sie zawsze uraze, a jakimkolwiek zasadom czy regula-
cjom podporzadkowuje sie z niechecia. Poki ktos nie zada so-
bie trudu, by tego typu ludzi wyksztalci¢, postuszenstwo mni-
sze bedzie dla nich w najlepszym wypadku do$wiadczeniem
czy$éca, a w najgorszym — istnym pieklem na ziemi.

" Niniejszy artykul stanowi przektad 7. rozdziatu ksigzki autora, Strangers
to the City (Brewster 2013), wydanej przez Paraclete Press (www.paraclete-
press.com). Wydawcy dziekujemy za mozliwo$¢ nieodptatnej publikacji tego
fragmentu ksiazki. Tytul artykulu pochodzi od Redakcji.
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Faktem jest, ze nawet klasztorne postuszenstwo tatwo za-
tru¢ takimi przekonaniami i wartosciami, ktére przeksztalca
je w rzeczywistos$¢ radykalnie ré6zna od zamierzonej przez $w.
Benedykta. Cos sie gubi, gdy monastyczne teksty o postuszen-
stwie czyta sie jedynie jako zachete do wypelniania polecen
przelozonego. W takiej sytuacji zycie mnicha sprowadzatoby
sie do poziomu tresury lub musztry. Tymczasem funkcja po-
sluszenstwa jest w pierwszym rzedzie ascetyczna, nie organi-
zacyjna. Rzeczywiste znaczenie ma to, co dzieje sie wlasnie na
poziomie przekonan i warto$ci: dlatego Benedykt podkresla
fundamentalne znaczenie doctrina i disciplina w sprawowaniu
wladzy w klasztorze. To wszystko stuzy podtrzymaniu nowo-
testamentalnej wizji postuszenstwa, ktéra ujmuje je bardziej
jako stan niz jako dziatanie; w znacznym stopniu jest
ono utozsamiane z wiara'. Postuszenstwo to przede wszyst-
kim wyprzedzajaca otwartos$é, postawa przyjmowania, goto-
wos¢ do stuchania potaczona z uznaniem faktu, iz ten rodzaj
wrazliwo$ci moze postawi¢ przed nami konieczno$¢ zmiany
zycia, zainspirowang tym, co ustyszymy od innych. Méwimy
wiec o gotowos$ci Rode z Dziejéw Apostolskich, ktéra pilno-
wata bramy (zob. Dz 12,13), czujna i nasluchujaca, tak by od-
powiedzie¢ na kazde wezwanie bez zwloki.

Bo6g czy ,,ja”?

Postuszenstwo mnisze zaklada dokonanie wyboru, by
uzna¢ wyzszo$¢ Bozej woli nad wlasna. To dlatego sw. Be-
nedykt umieszcza porzucenie wlasnej woli i, ujete bardziej
ogdblnie, poddanie woli Boga na pierwszym szczeblu drabiny
pokory, zanim przejdzie do postuszenstwa wlasciwego zy-

! Nt. ,posluszenstwa wiary” zob. Rz 1,5 i par. tamze, 16,26. Nt. postu-
szenstwa jako trwatej dyspozycji zob. réwniez Rz 15,18; 16,19; 2 Kor 7,15; 10,5;
1P1,2.
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ciu we wspélnocie (RB 7,31-34). Okazywanie posluszenstwa
opatowi stanowi szczegdlna forme upodabniania sie mnicha
do Chrystusa w jego samoogoloceniu. Szerzej pojeta posta-
wa postuszenstwa wykracza poza interakcje miedzy przelozo-
nym i podwladnym, a nawet poza wzajemne postuszenstwo
czlonkéw wspdlnoty: chodzi bowiem o takie poszukiwanie
woli Bozej, ktéremu nie stawia sie zadnych granic. To podej-
$cie rozciaga sie na wszystkich mieszkancéw klasztoru, w tym
przelozonych. Wtasnie dlatego opaci maja pyta¢ o rade mlod-
szych (3,3) czy zwraca¢ uwage na krytyke z ust mnichéw gosz-
czacych we wspodlnocie (61,4). W obu sytuacjach to Chrystus
postuguje sie ludzmi, by przemawia¢, a im mniejsza wladza
tych, ktérzy méwia, tym wieksza musi by¢ uwaznos$¢, z jaka
opat stucha ich stéw. Stosuje sie tu te sama zasade, ktéra Bene-
dykt przywotluje w odniesieniu do ubogich: moznym szacunek
zapewnia bojazn, ktéra wzbudzaja swoja pozycja (53,15), ale
to przez troskliwe wstuchiwanie sie w gtos maluczkich, mtod-
szych braci we wspélnocie, ludzi zmarginalizowanych lub po-
zbawionych daru wymowy w sposéb szczegdlny czci sig¢ Chry-
stusa. Nawet zupelnie bezecni cztonkowie wspdlnoty, o ile
tacy s, musza zosta¢ wysluchani, jako ze takie osoby czesto
widza rozmaite sytuacje ostrzej niz ci, ktérzy $lepo oddali sie
wysitkom, by zachowad status quo.

Doroteusz z Gazy wyraza te sama opinie. Bég zawsze ob-
jawia to, co najlepsze, o ile jesteSmy gotowi, by uslysze¢ Jego
glos dochodzacy z najmniej spodziewanych Zrédel. Dorote-
usz przywoluje przyklad oélicy Balaama (Lb 22,22—-34). Jezeli
Bdg moze przemowic przez osla, czy nie jest o wiele bardziej
prawdopodobne, zZe nawet najposledniejszy z wiernych moze
stac sie glosicielem Jego stow? To nie przekazywanie Bozego
slowa objawienia budzi watpliwos¢, lecz nasza zdolnos$¢ do
ustyszenia go:
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A gdyby kto$ zapytal, co ma robi¢ czlowiek, ktéry nie ma kogo
sie radzic¢? Zaiste, jesli kto$ rzeczywiscie z catego serca pragnie
pelni¢ wole Boza, nigdy go Bdg nie opusci, ale bedzie go zawsze
prowadzil zgodnie ze swoja wola. Naprawde, jesli ktos skieruje
swoje serce do woli Bozej, to Bég da cho¢by matemu dziecku
Swiatto potrzebne do udzielenia takiemu cztowiekowi zbawien-
nej rady>

Na tego typu postawe stuchania sklada sie czujnos¢, zas jej
najwiekszym wrogiem jest nie bunt czy odrzucenie, lecz nie-
uwaznos¢. Latwo ulegamy rozproszeniu, gdy w naszym zyciu
przewazaja troski i gdy doswiadczamy niepokojow, tak ze nie
pamietamy o tym, by zwréci¢ baczniejsza uwage na przesta-
nie, jakie zawiera si¢ zaréwno w wydarzeniach naszego zycia,
w czynach innych ludzi, jak i w samych tylko stowach. W taki
czy inny sposob nasza koncentracja ulega ostabieniu, a nasza
zdolnos$¢ do uwaznosci pozostaje niewykorzystana. Jak ko-
zly po lewej stronie w czasie sadu ostatecznego, zgtaszamy
sprzeciw, twierdzac, ze nie byliSmy swiadomi wyzwan, kto-
re przed nami stawiano. Ta wyméwka jednak — co przejmuje
lekiem — nie znajduje zadnego umocowania. Jak przypomina
nam o tym pierwszy stopien pokory wedlug sw. Benedykta,
naszym zadaniem jest skupienie si¢ na rozpoznawaniu Bozej
woli i poddawanie sie¢ jej. Tym wlasnie jest stuchanie ukierun-
kowane na czyny: uszy bezustannie nastawione na najmniej-
szy odglos, tak jakby od niego zalezalo nasze zycie. I w istocie
zalezy.

Postawa stuchania, przywotlana w pierwszych stowach Re-
guty, znajduje swoéj symboliczny wyraz w odpowiedzi mnicha
na sygnal wzywajacy na Stuzbe Boza. Trzeba pamietad, ze nie
bylo wéwczas narecznych zegarkéw: gdy tylko mnich uslyszat
sygnal, powinien byl pozostawi¢ wszystko, co mial w rekach,

2 Rézne nauki Swietego ojca naszego Doroteusza, 5, 68, ZrMon 51, s. 137.
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i biec spiesznie, acz z powaga, by odpowiedzie¢ na wezwanie
(por. RB 43,1). W sredniowieczu dzwon zwolujacy wspdlnote
na takie czy inne zajecia byl uznawany za vox Dei — glos Boga.
Spdznianie si¢ bylo naganne nie tylko jako przejaw osobistej
niedbalo$ci mnicha, a nawet nie jako akt lekcewazenia wspol-
noty zebranej w oratorium, ale dlatego, ze oznaczato opiesza-
to$¢ w odpowiadaniu na Bozy glos. Co wiecej, w wielu przy-
padkach za tego typu ociaganiem sie stoi sSwiadome upodoba-
nie w prywatnych zajeciach danej osoby, ktére ta przedktada
nad usankcjonowany przez Boga rytm zycia w cenobium.

Wyciagajac wnioski z tego konkretnego przyktadu, moz-
na z doza prawdopodobienistwa stwierdzi¢, ze otwartos¢, jaka
mnich zachowuje w stosunku do Bozego glosu, docierajace-
go don przez wydarzenia codziennego zycia, stanowi dobry
probierz jego zdolnosci do przyjmowania, z ktéra przyste-
puje on do modlitwy, lectio divina, kierownictwa duchowego
i ktora stuzy mu tez do interpretowania sytuacji dnia powsze-
dniego. Jezeli mnich jest agresywny i nieustepliwy w relacji ze
swymi przelozonymi, trudno uwierzy¢, by miedzy nim a Bo-
giem sprawy ukladaly sie inaczej. Ten, kto nie stucha Mojzesza
i prorokéw, znajdzie cale mndéstwo wymodwek, by podwazy¢
wiarygodno$¢ Bozego wezwania, bez wzgledu na to, jak oka-
zalte bylyby $rodki Jego objawienia. Cato$ciowe nastawienie
na przyjmowanie zwykle cechuje sie niepodzielnoscig. W stu-
chaniu nie rozréznia na przelozonych wyzszych i nizszych,
na senioréw i juniorystéw, na gorliwych i trzymajacych sie na
uboczu. Stluchanie oznacza gotowosé, by uwierzy¢, ze kazdy
moze by¢ postanncem Boga. Nawet o$lica Balaama.

Jezeli prawdziwe posluszenstwo rozumiane jest przede
wszystkim jako stan czy nawet postawa, jego brak moze po-
zosta¢ niedostrzezony. Z wyjatkiem doswiadczanych od cza-
su do czasu kryzyséw, u pewnych oséb mozna nie odnotowac
zadnych jawnych sprzeciwéw wobec polecen przelozonych,
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jedynie sktonnos$¢ do unikéw i aktéw obrony. Tacy mnisi, czy
mniszki, moga mysle¢, ze sa bez winy, jesli chodzi o samo po-
stuszenistwo — i w pewnym sensie sg, o ile tylko przelozeni wy-
czuwaj3, na czym polega ich sytuacja, i dbaja o to, by pozosta-
li w bezpiecznym dystansie. Nie okazywad niepostuszenstwa
a by¢ postusznym — to niekoniecznie to samo. Potrzeba wiecej
niz powstrzymywania sie od otwartej rebelii, by zebra¢ owoce
cnoty postuszenstwa. Dzi$ jesteSmy narazeni na to, ze spedzi-
my cale lata bez szansy na jej praktykowanie, o ile nie bedzie-
my tejze cnoty poszukiwac z zaangazowaniem. Jezeli sprawia-
my naszym przelozonym czy innym braciom tyle ktopotu, ze
zaczynaja nam zwyczajnie schodzi¢ z drogi, by unikna¢ pro-
szenia nas o cokolwiek, raczej nie mozemy powiedzie¢ o so-
bie, ze zyjemy z duchem naszej monastycznej profesji czy tez
ze osiagneli$my jej cel. Zycie zorganizowane w taki sposéb, by
schroni¢ jego szerokie dziedziny przed jakimikolwiek wyma-
ganiami z zewnatrz za wzniesionymi przez nas zaporami, by¢
moze niesie ze soba pewna warto$¢, ale nie jest raczej wolne
od tyranii wlasnej woli.

Dla Benedykta wyzwolenie sie spod wladzy wtasnej woli
jest pierwszym celem mniszego postuszenstwa’. Kieruje on
swe stowa jedynie do tych, ktérzy pragna stuzy¢ Chrystusowi
poprzez wyrzeczenie si¢ wlasnej woli i praktyke oboedientia®.
W rozdziale piatym Reguty (O postuszeristwie) jej autor do-
starcza fenomenologicznego opisu tego, w jaki sposéb dosko-
naly uczen zachowuje postuszenstwo’. Dla wiekszo$ci z nas

3 Zob. T.G. KARDONG, Self-will in Benedict’s Rule, ,Studia Monastica”
42.2 (2000), s. 319-346.

* Zob. RB, Prolog, 3.

> RB 5,7-10, tak jak rozdziat o pokorze, stanowi raczej opis niz przepis.
Dobrze wyjasnia to Charles Dumont, zob. C. DuMONT, The Mystery of Obe-
dience According to Saint Benedict and Saint Gregory, ,Tjurunga” 23 (1982),
s. 5-19; 24 (1983), 5. 4—10; 25 (1983), s. 36—41.
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sprawia to wrazenie idealu niemozliwego do zrealizowania.
Jednakze Benedykt umiejscawia zdolno$¢ do natychmiasto-
wego poddania si¢ poleceniom przetozonych w kontekscie
pragnien eschatologicznych, ktére w cztowieku angazuja sfe-
re afektywna. Tego typu uczniom ,milo$¢ nakazuje spieszy¢
do zycia wiecznego™. Jezeli rzeczywiscie szukamy tego, co jest
w gorze, rownolegle bedziemy do$§wiadczac¢ braku zaintereso-
wania tym, co czysto ziemskie, a co w konsekwencji na naszej
drodze stanowiloby przeszkode. Benedykt kontynuuje swa
mys$l, gdy pisze:

Dlatego wybieraja droge waska, o jakiej Pan mowi: Wagska jest

droga, ktora prowadzi do zZycia (Mt 7,14). Nie zyja oni wedlug

swojego upodobania, postuszni wlasnym pozadaniom i za-

chciankom, lecz stosuja sie do rozstrzygniec i polecenn drugiego
cztowieka (5,11-12a).

Innymi slowy, ludzie wstepuja do klasztoru, by zyskac
mozliwo$¢ bycia postusznym. Posluszenstwo nie jest jakims$
nieuniknionym produktem ubocznym zycia wspdlnego, kto-
ry trzeba przecierpie¢ i tolerowacd. Posluszenstwo jest celem
i dusza organizacji zycia mniszego: prymat, ktéry mu przystu-
guje, nie moze by¢ przypisany czemus$ innemu. Zycie cenobi-
tow jest w ujeciu Benedykta czyms$ wyzszym niz zycie pustel-
nikéw wtlasnie dlatego, ze zapewnia mnichom wiecej szans na
bycie uksztaltowanym i wzmocnionym przez twércze wspot-
dziatanie’. Co w praktyce oznacza poddanie si¢ innym.

»~Wlasna wola’, ktérej przeciwstawia sie postuszenstwo, to
wynaturzenie woli poprzez nadmierne przywigzanie do troski
o samego siebie i skfonnos$¢ do folgowania wlasnym zadzom.
Taka wola wlasna nie zakocha sie w niczym poza soba. Nie wie,
co znaczy ,zapomniec o sobie” lub ,straci¢ siebie” w umitowa-

¢ Por. RB 5,10.
7 Zob.RB 1,5.
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niu drugiego. Uparcie odmawia zaproszenia do przekroczenia
samej siebie; jest przemozna w zadaniu, by wszystko bylo jej
poddane; jakikolwiek op6r wzbudza w niej zmienne nastroje,
napady gniewu i ataki glebokiej depresji. Wystarczy pomyslec
o Achabie, gdy Nabot udaremnit jego plany na przejecie win-
nicy (1 Krl 21,4). Wtasna wola jest nie tylko ukierunkowana na
dogadzanie samemu sobie i sSwiatowo$¢ w zachowaniu, moze
sie bowiem $wietnie rozwija¢ w obrebie ograniczen i zobowia-
zan narzucanych przez zycie monastyczne, o ile uda sie dopa-
sowac¢ do siebie wszystkie jego elementy. Jednakowoz, w ta-
jemniczy sposdb, nawet pod rygorem Scistej obserwancji nie
dokonuje sie w takiej sytuacji zaden rozwé6j w wewnetrznym
zyciu mnicha. Ten, w ktérym przewaza wola wlasna, nie moze
upodobni¢ sie do Chrystusa.

Co jest zatem nie tak z wlasna wola? Benedykt rozumie,
ze wewnetrzne przynaglenia, ktére czesto pchaja nas do dzia-
fania, tak samo czesto sa podejrzane. Musimy zwazac¢ na ich
niszczycielski potencjal: Jest droga, co zdaje sie stuszna, a w
konicu prowadzi do smierci (Prz 16,25). Groza wlasnej woli po-
lega na tym, ze zaslepia nas ona tak, iz nie dostrzegamy juz
prawdziwego znaczenia naszych czynéw — tracimy zdolno$¢
do oceny wlasnych uczynkéw w swietle Ewangelii. Postuchaj-
my, co mowi Benedykt o sarabaitach, mnichach, ktérzy nie
odczuwaja potrzeby, by zy¢ pod jakakolwiek regula lub by kie-
rowac sie doswiadczeniem mistrza czy pasterza wspoélnoty:

Prawem ich jest zaspokajanie swych pragnien. Cokolwiek sobie
zamysla lub co wybiora, to mianuja $wietym, a czego nie chca, to
uwazaja za niedozwolone (1,8b-9).

W takim wypadku to, co si¢ czyni, moze by¢ rzeczywi-
Scie $wiete, a to, czego sie nie czyni, moze by¢ unikane dla
slusznych przyczyn. Nie o to jednak chodzi. Benedykt zywi
bowiem przekonanie, ze wszystko, co sie robi bez reguly czy
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przelozonego pozbawione jest gwarancji autentycznosci. Jak
ujatby to Jan Kasjan — jest to ztoto, ktérego nie poddano pro-
bie. W rezultacie energia wlozona w co$, co w gruncie rzeczy
jest pozbawione znaczenia, ulega zmarnowaniu. Co gorsza
— co$, co wydaje sie by¢ dobrym pomyslem moze ostatecz-
nie spowodowa¢ szkode. Zycie monastyczne to maraton, nie
sprint; tylko ci, ktérzy przebiegna cata dlugos¢ wyscigu, moga
otrzymac nagrode.

Zasadniczo pokusa wlasnej woli obiera za swéj przed-
miot zachowanie, ktore jest cnotliwe i wyrasta nad powszech-
na norme. Mtody mnich moze tatwo przyswoié sobie pew-
ne umartwienia, ktére pozbawia go snu, jedzenia czy rekre-
acji. Skutkiem tego zaczyna postrzegac zasady obowiazujace
wszystkich mieszkancéw klasztoru jako wadliwe, a tych, kto-
rzy poprzestaja na przestrzeganiu ich, jako pozbawionych gor-
liwosci. Nie szuka wiec rady, opiera si¢ interwencjom pasterza
wspolnoty, a wszystkiemu czesto towarzyszy element skryto-
$ci. Praktyki ascetyczne podjete z nakazu wlasnej woli w efek-
cie izoluja nieroztropnego mnicha od zwyczajnych zrédet po-
mocy, tak braterskiej, jak i pastoralnej. Jest wtedy zdany tylko
na siebie. Nikogo chyba nie dziwi zatem, ze skoro nagle pojawi
sie pokusa, taki brat przegrywa z kretesem®. Jest droga, co ko-
mus wydaje sie stuszna, lecz sq to w kovicu drogi Smierci (Prz
16,25). Dlatego tez $w. Benedykt w rozdziale o Wielkim Poscie
radzi, by mnich poddal swéj program wielkopostnych wyrze-
czen ocenie opata. Jezeli dzialalby jedynie w zgodzie z wlasna
wolg, méglby przez to da¢ jedynie wyraz swych namietno$ci

® Taki scenariusz przedstawia §w. Bernard z Clairvaux w swej trzeciej
przypowiesci, tekst ang.: The Story of the King’s Son Sitting on His Horse,
przekl. M. Casey OCSO, [w:] Bernard of Clairvaux: The Parables & The Sen-
tences, Kalamazoo 2000, s. 45—-49.
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i raczej wzmocnic¢ ich wplyw niz wyeliminowa¢®. Wola wtasna
i prozna chwata ida bowiem reka w reke.

Gdy starozytni mnisi stykali sie z faktem, ze pokusa, cze-
sto o znacznej sile oddziatywania, zdaje sie przychodzi¢ zni-
kad, uznawali, iz jej pochodzenie jest demoniczne. W rezul-
tacie nieszczesnego diabta obwiniano o wiele rzeczy, z ktéry-
mi nie mial nic wspélnego! My, ktérzy zyjemy w epoce post-
freudowskiej i dysponujemy (bardzo powierzchowna) wiedza
o tym, jak dziata nie§wiadomo$¢ umysitu, mozemy w pewnym
stopniu oswoic sie z ideg, Ze nieraz jesteSmy mocno pociaga-
ni do okreslonych zachowan, bez swiadomosci, co wlasciwe
nas ku nim pcha. Instynktownie skrywamy wtasne pozada-
nia za pozorem racjonalnosci i zaprzeczamy bezposredniemu
znaczeniu tego, co wlasnie chcemy zrobi¢. Wszyscy dooko-
fa moga nam mowié, ze nasze czyny stuza zaspokojeniu zadz
lub Ze sa dla nas szkodliwe, ale my jesteSmy zbyt $lepi, by do-
strzec rzeczywista nature wlasnych uczynkéw. Mimo ze nasze
wymowki wywoluja w glowie prawdziwa wrzawe, pozostaje
prawda, ze bedziemy wspotwinnymi wlasnej krzywdy, jesli nie
zatroszczymy sie o to, by naszym odruchowym pozadaniom
postawic¢ tame i nauczy¢ sie, jak zy¢ w zgodzie z pewnym ze-
wnetrznym standardem: jak podporzadkowac swe Zycie re-
gule obdarzonej autorytetem, pastoralnej opiece do§wiadczo-
nych oséb czy tez jak zy¢ we wspdlnocie towarzyszy podrédzy
na drodze do zycia wiecznego. Tak rozumiane postuszenstwo
blokuje automatyczne wprowadzanie w zycie zachcianek wta-
snej woli i daje szanse, by nasze ograniczone sity zostaly wyko-
rzystane w tych dziedzinach, gdzie przyniosa obfitszy owoc.

? Zob. RB 49,8-10.
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Ktadac fundament

Wielu (a przypuszczalnie wszyscy) wnosi ze soba do
klasztoru problemy zwiazane z relacja do wladzy, majace swe
zrédlo w pierwszych latach zycia czlowieka. Nastawienie do
przelozonego moze obejmowac wszystko, co miesci sie w ob-
rebie skrajnosci — miedzy pragnieniem, by sprawi¢ przyjem-
no$c¢ przetozonemu i robi¢ wszystko, co sobie zazyczy, niczym
pacynka, a dziecieca niechecia i bierna agresja. Opér i bunt,
podobnie — moga pozostac jedynie w sferze stéw, lecz moga
réwniez odzwierciedla¢ co$§ powazniejszego: instynktow-
na lub zakorzeniona postawe odrzucania jakiejkolwiek wla-
dzy, typowa dla okresu dojrzewania buniczucznos$¢, a wresz-
cie powazne zaburzenie osobowos$ci. Negatywne nastawienie
do przelozonych, niezaleznie od formy, jaka przyjmie, stano-
wi szczegdlny problem w toku formacji. Jezeli mlody mnich,
lub mniszka, nie posiada dyspozycji koniecznej do odnoszenia
pozytku z tej szczegblnej roli, jaka odgrywa wladza w klasz-
torze, caly proces uwewnetrzniania kluczowych wartosci jest
zagrozony. Przyszto$¢ takich oséb w zyciu mniszym jest nie-
pewna.

Potrzeba czasu, by zyska¢ cato$ciowy obraz samego sie-
bie. W miedzyczasie trzeba sobie radzi¢ bez tego: albo $lepo
podazac za okreslonymi sklonno$ciami wlasnej woli, albo sta¢
sie uczniem i przyswajac sobie zdolnos¢ do odczytywania sen-
su wlasnych doswiadczen oraz do ukierunkowania sil, ktére
odruchowo sie w nas budza, w taki sposdb, by przyczynity sie
one do naszego rozwoju ukierunkowanego na wczeséniej po-
stawiony przed nami cel. Druga opcja oznacza, ze zgadzamy
sie na status ucznia i na poddanie sie jakiemu$ kierownictwu.

Z poczatku mozemy sobie u§wiadamia¢ jedynie ujemne
aspekty tego poddania sie¢ — ciagle nieurzeczywistnianie oso-
bistych upodoban, wysitek zwiazany z poddawaniem naszych



18 Michael Casey OCSO

motywacji analizie i upokorzenie odczuwane w trakcie przy-
gotowywania sie do zdania z nich relacji. Koniec z beztroskim
zyciem! Na tym wlasnie etapie Benedykt stara sie nas pokrze-
pi¢, wskazujac na samoogotocenie si¢ Chrystusa (RB 5,13;
7,32; 7; 34). Pozwoli¢ innym, by sprawowali nad nami wladze
— to podstawowy element nasladowania Chrystusa. Jak wska-
zuje Gweryk z Igny, ta prawda szczegdlnie zyskuje na sile, gdy
przelozeni, ktérym okazujemy postuszenstwo, sa mniej pre-
dysponowani do wladzy niz my'’. Prawdopodobnie nieraz
przeczuwamy, Ze jest wlasnie tak, ale rzeczywisto$¢ moze by¢
odmienna. Mozemy sadzi¢, ze ,wiemy lepiej” niz ten, ktdre-
go nad nami postawiono. Bedziemy podazac jednak §ladami
Chrystusa tylko wtedy, gdy odtozymy na bok poczucie wyz-
szos$ci, przynajmniej na chwile, i podporzadkujemy sie.

W jezyku angielskim slowo ,mistrz” (master) ma dwo-
jakie znaczenie. Z jednej strony oznacza kogo$, kto jako do-
$wiadczony praktyk nadzoruje nasze zachowanie, dajac in-
strukcje, co i jak nalezy robi¢; nasza rola jest wypelni¢ jego
polecenia. Z drugiej strony mistrz to ten, kto dzieli si¢ wie-
dza teoretyczna — nauczajac, poszerza nasze horyzonty; na
to odpowiadamy uczeniem sie. We wspdlnocie, ktéra idzie za
Regutg Benedykta, znajdujemy zaréwno doctrina, jak i disci-
plina: wspdélnota przekazuje nowoprzybytemu tak teorie, jak
praktyke, starajac sie utrzymac wysoki stopienn wiedzy w obu
tych aspektach u wszystkich swych cztonkéw. Konsekwentnie
ci, ktérych powotyje sie do sprawowania wltadzy we wspdlno-
cie, musza by¢ biegli w doktrynie; nie powierza im sie przelo-
zenstwa, by wydawali jedynie polecenia. Tak jak rozumie to
$w. Benedykt, przelozeni powinni by¢ zdolni do skuteczne-
go przekazywania przekonan i wartosci z tona tradycji mo-

10 Zob. $w. GWERYK z IGNY, De Epiphania sermo quatrus, 7, SCh 166,
s. 302.
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nastycznej, by zapewnic¢ znaczeniowy kontekst dla wszystkich
wymagan, ktére beda stawiane podwladnym. Dobry przykiad
stanowi tylko jeden ze sSrodkéw przekazu tradycji; jasne rozu-
mowanie i przekonujacy dyskurs sa takze niezbedne, zwlasz-
cza u poczatku.

Zyjemy w $wiecie, w ktérym systemy edukacyjne ucza lu-
dzi, by w ramach poszukiwania wlasnej drogi w spoteczen-
stwie pluralistycznym powszechnie przyjete wartosci poda-
wali w watpliwos¢. A poniewaz wiedza zastepuje doswiad-
czenie i madros$¢ w roli podstawowego wyposazenia na zycie,
spolecznosci, gdzie mlodzi uczyliby sie od starszych, zanikaja.
To mlodsi musza czesto zaradza¢ niekompetencji starszych,
zwlaszcza w dziedzinie technologii. W efekcie ci, ktérzy przy-
chodza do klasztoru i stykaja sie z odmiennym sposobem po-
stepowania, beda pyta¢é: ,dlaczego?” Obdarzeni wielkodusz-
noscia i dobra wolg, by¢ moze zgodza si¢ na zdawkowe uza-
sadnianie decyzji konwencja czy tradycja — raz lub dwa. Osta-
tecznie jednak zazadaja prawdziwych odpowiedzi, szczegdl-
nie, gdy juz po ztozeniu pierwszych slubéw zyskaja wzgledna
pewnos¢ siebie. Zgodnie z przewidywaniami §w. Benedykta —
ci, ktérzy sprawuja wladze nad takimi osobami, beda potrze-
bowali dobrego zrozumienia wartos$ci monastycznych i zdol-
nosci, by tej madro$ci udzieli¢ kolejnemu pokoleniu. Wiele
os6b dzi§ wyraza rozczarowanie sama wladza, zachowujac
wobec niej zapobiegawcza podejrzliwos¢ i lek przed skutkami
jej sprawowania, dlatego tez instytucja wladzy musi najpierw
dowie$¢ swej wartosci, nim stanie sie na tyle wiarygodna, by
skutecznie promowac reprezentowana przez siebie tradycje.

Pedagogika monastyczna jest wielowarstwowa. Sklada
sie na nia element nauczania, w ktérym mies$ci sie zaznajo-
mienie nowych mnichéw z Pismem Swietym, Zrédtami tra-
dycji monastycznej, teologia i historia, i wszystkim, co roz-
szerzy ich horyzonty, a w dalszej perspektywie — wyzwoli ich
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serca z ciasnoty. Nasza tradycja jest piSmienna: nawet w cza-
sach najwiekszej gruboskdrnosci, w klasztorach dbano, by
kandydaci zdobyli podstawowa zdolnos$¢ do czytania i pisa-
nia — wszak przed nimi bylo Zycie pelne czytania! Poza wy-
ksztalceniem i studiami istnieje wiele innych kanatéw prze-
kazywania pouczen: choc¢by liturgia, ksiazki czytane w refek-
tarzu, kazania czy konferencje i btyskotliwa wymiana mysli
w ramach wspélnoty. W szczegdlny sposéb szukanie i otrzy-
mywanie rad stanowi znakomita droge do osobistego spotka-
nia z tradycja i przyswojenia jej sobie w kontekscie wlasnego
doswiadczenia. Oczywiscie, nalezy podkresli¢ tez znaczenie
dobrego przyktadu, czesto jednak przypomina on raczej klos
zboza miedzy cierniami. Z kolei najmniej popularnym $rod-
kiem formacji jest karcenie. Ten wtasnie aspekt postuszenstwa
musimy teraz rozwazyc.

Przyjmowanie napomnien

Benedykt kaze, by nowo przybylym przedstawiono za-
wczasu wszystko, co jest trudne i ciezkie na drodze do Boga
(zob. RB 58,8). Naturalnie niemozliwe jest, by wyczerpujaco
opisa¢ wszystkie niebezpieczenstwa, ktére skrywa przysztosc.
Staramy sie zapewnic¢ ludziom zdrowa formacje na podstawo-
wym poziomie i mamy nadzieje, Ze to, czego jeszcze beda po-
trzebowacd, zdobeda metoda proéb i bledéw. Innymi stowy, li-
czymy na to, ze popelnia tylko tyle btedow, ile popelnilismy
(i wciaz popelniamy) my sami. Do$§wiadczenie to wspanialy
nauczyciel, ktéry wymaga jednak wysokiej samo$§wiadomosci.
Sw. Bernard pisze, ze prawy, ktéry upada siedem rady w cia-
gu dnia’, ma $swiadomo$¢ bledéw, bo dokonuja sie w $§wie-

11 Zob. Prz 24,16: Bo prawy siedmiokro¢ upadnie i wstanie, a bezbozni
rung w nieszczescie.
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tle dziennym, wiec moze im jako$ zaradzi¢'2. Swietnie, powie
ktos, ale co jesli ktos nie wie, ze zbtadzil, lub nie widzi, ze jego
dzialania moga w przyszlosci przynies¢ zgubne skutki — i in-
nym, i jemu samemu?

Sw. Augustyn pisze, ze stosowne napomnienie jest jedna
z korzysci, ktérych mozemy sie spodziewaé po prawdziwej
przyjazni. Gdybym zamierzal zrobi¢ cos, co prawdopodob-
nie wyrzadzitoby szkode, chcialbym, by przyjaciel wykazal mi
blad w moim postepowaniu. Popelniam bowiem btedy, z kto-
rych czes¢ jest zreszta bez znaczenia. Niektére jednak prowa-
dza do rezultatéw, ktéorym chetnie bym zapobiegt. Jezeli jest
ktos, kto moze otworzy¢ moje oczy na to, co btedne, i zachecic¢
mnie, bym zrobit co§ odwrotnego, mam wielkie szczescie. Jesli
nieustannie mam do dyspozycji takie §rodki zaradcze, moge
by¢ spokojny (w rozsadnych granicach) o moje wybory, wie-
dzac, ze gdy ulegne jakiemu$ ztudzeniu, przyjaciel dostrzeze
zagrozenie i zwréci mi na nie uwage. Bycie korygowanym lub
us$wiadamianym o faktach to raczej pozytek niz dodatkowe
brzemie.

Wspolczesni nam czytelnicy Reguly czesto sa zaskoczeni
tym, Ze Benedykt poswieca tak wiele miejsca kwestii karcenia,
az po ustanowienie zasad ekskomunikowania za winy. Wyra-
zenie ,kara przewidziana w Regule” (disciplina regularis) po-
jawia sie na tyle czesto w kontek$cie przewinien mnichéw,
by budzi¢ groze. Autor Reguly nie zgadza sie, by zachowania,
ktére niszcza wspdlnote, przeszly bez echa. Wystarczy postu-
cha¢, co méwi do opata:

Niech nie przemilcza grzechéw bladzacych braci, lecz w miare
swych mozliwosci wyrywa je z korzeniami, gdy tylko zaczna sie
pokazywa¢, pomny na los Helego, kaptana z Szilo” (2,26).

12 Sw. BERNARD z CLAIRVAUX, Sermones super Psalmum ‘Qui habitat’,
2:1-2, SBOp 4, s. 389-390.



22 Michael Casey OCSO

Interwencje pasterza wspoélnoty nie sa przejawem msci-
wosci; nie sa to tez kary wymierzane z checi samego kara-
nia. Kolejne rozdzialy ukazuja, ze Benedykt postrzega karce-
nie jako zakorzenione we wspoétczuciu, jakie opat zywi wo-
bec tych, ktérych trapia trudnosci — jego celem jest ulecze-
nie. Wlasnie dlatego ten wymiar urzedu opata jest poréwnany
w Regule do pracy doswiadczonego lekarza, ktéry wykorzy-
stuje wszelkie mozliwe srodki, by chory brat przetrwal opresje
caly i zdrowy (zob. RB 27,1-2).

Mimo ze $w. Benedykt rysuje piekny obraz, dawanie
i przyjmowanie napomnien nie jest fatwe dla nikogo. Klasz-
tory sa pelne oséb, ktore daja z siebie wszystko i nie zawsze
gltadko przyjmuja sugestie przetozonego, by poprawic to czy
tamto. W rzeczywistos$ci tego typu uwagi przetozonego moga
nieraz doslownie rozpetac burze:

Serce czlowieka jest jak naczynie, ktére mozna napelni¢ tak mio-
dem, jak i trucizna. Jak dlugo naczynie pozostaje zamkniete,
nikt nie wie, co jest w $rodku. Jezeli jednak kto$ uniesie pokry-
we, od razu poczuje, co znajduje si¢ we wnetrzu naczynia. Tak
wiec, bracia, dopéki mnich zachowuje milczenie, dopdki nikt sie
don nie odzywa, nie nakazuje mu, by uczynil to czy tamto czy
nie daje mu jakiejkolwiek innej okazji, by sie ujawnil, ten mnich
jest niczym zamkniete naczynie. Nie wiadomo, co znajduje sie
w $rodku. Ale gdy dochodzi do rozmowy, w trakcie ktérej naka-
zuje sie mu, by zrobit co$, co wymaga trudu, albo gdy udziela mu
sie napomnienia za jego btad — wtedy naczynie sie otwiera. Wte-
dy mozna juz rozpoznad, czy wydobywa sie z niego mila won czy
przykry zapach. Jesli tak mnich zaraz wpada w gniew, zaczyna
krytykowac i szemra¢, korzysta z okazji, by drwic i szydzi¢, i czy-
ni¢ inne bezsensowne rzeczy — nie wydaje z siebie woni milej dla
swych braci, bowiem jego naczynie nie zawiera w sobie mitosci
bratniej, lecz wole, ktéra przylgneta do zlego®.

13 Sw. ELRED Z RIEVAULX, Sermo 38, 17—18, CChrM 2a, s. 310.



Aby wyprzedzali sie w gotowosci 23

Elred zdaje sie tu sugerowad, ze to odpowiedz mnicha na
napomnienie pozwala nam oceni¢ glebie i jakos¢ jego zycia
duchowego. Dla Elreda gotowo$¢ przyjmowania uwag ze spo-
kojem stanowi nieodlaczna cze$¢ stosunku postuszenstwa.
Widzi on w tym niezbedny $rodek do obalenia tyranii ztych
nawykow, czesto dla nas samych niedostrzegalnych. ,Niczym
owca, ktéra stanowi wzdr prostoty, ani nie okazujac gniewu
strzygacemu ja, ani nie stawiajac oporu swemu zabdjcy, niech
mnich bedzie z prostota poddany temu, ktéry udziela mu na-
pomnien i niech z prostota przyjmie nagane”'*.

Z drugiej strony samo udzielanie takich napomnienl wy-
maga rozeznania i odwagi: tej ostatniej, poniewaz niemal na
pewno pouczenie bedzie niemile widziane; tego pierwsze-
go zas$ trzeba, by napominajacy dokladnie zbadatl swa wtasna
motywacje. Na ile dzi§ pozostato miejsce na to, co Klemens
Aleksandryjski okre§la mianem ,wychowawczego gniewu’,
pozostaje pytaniem wartym rozwazenia. Jest przypuszczalnie
faktem, ze w wielu miejscach dawne procedury dawania napo-
mnien przestaly by¢ stosowane, co sktada tym wieksza odpo-
wiedzialno$¢ na barki tych, ktérzy ponosza odpowiedzialnos¢
jako pasterze wspdlnot. Zamiast po prostu zaktéca¢ codzien-
na rutyne, dzi§ nagana zwykle powoduje wstrzas. Spostrzeze-
nie Benedykta, zZe w tej sferze tatwiej zgrzeszy¢ zaniedbaniem
niz przesada, jest prawdopodobnie blizsze prawdy w naszych
czasach niz kiedykolwiek indziej. Osoba zdolna przyja¢ po-
uczenie jest kim§ wyjatkowym, zwlaszcza gdy jest ono prze-
kazywane w sposéb odbierany przez nia jako krzywdzacy. Po-
niewaz tego typu sytuacja jest zawsze trudna, niejednokrotnie
jasna komunikacja napotyka przeszkody, a rezultacie niepo-
rozumienia narastaja i potrzeba wiele dobrej woli, by kwestie
rozwigzac. Ten, kto sprawuje opieke pastoralna, musi zawcza-

4 TeNzE, De oneribus, 13, PL 195, 411b.
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su oszacowad, czy ryzyko, ktére podejmuje sie przy udziela-
niu napomnienia, ma szanse przynies¢ dobry owoc. Bledow
w tych kalkulacjach nie da si¢ unikna¢.

Karcenie to najpewniej jedna z tych sytuacji, ktére miat
przed oczyma $§w. Benedykt, piszac o czwartym stopniu po-
kory, gdzie mowi o ,sprawach trudnych i przeciwnos$ciach”
i o znoszeniu niezastuzonych krzywd. Jego rozwiazanie jest
proste, cho¢ nielatwe: mamy przyja¢ krzyz Pana. Ta postawa
obejmuje catos¢ kazdego zdarzenia, od plaszczyzny konflik-
tow miedzyosobowych i uraz po wyzsze i gltebsze poziomy,
gdzie spotykamy samego Chrystusa, bierzemy udzial w Jego
cierpieniach, i tak stajemy sie coraz bardziej godni udzialu
w Jego krélestwie.
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