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WSTEP

Na palestyniskim wzgdrzu, w niedalekim sasiedztwie,
z jednej strony wybrzeza Morza Srédziemnego, a z drugiej
— Pustyni Judzkiej, lezy miasto Gaza, dzisiaj jedno z bar-
dziej niespokojnych miejsc na $wiecie. Oknem na $wiat
dla Gazy byl port morski w pobliskim miescie Majuma.
W czasach starozytnych Gaza stanowita kwitnacy osro-
dek gospodarczy, centrum handlowe wschodniej strefy
Morza Srédziemnego, przyciagajacy kupcéw i amatordw
zycia miejskiego, z jego wszystkimi walorami. Tu robity
przystanek karawany wedrujace do Egiptu. Gaze odwie-
dzalo wielu wedrowcéw pielgrzymujacych do Jerozo-
limy'.

Miasto bylo o$rodkiem intelektualnym i kulturalnym.
[stniata tu znana ,szkota z Gazy”, chrzescijariska akade-
mia retoréw, ktéra przyciagneta wybitnych uczonych

' Szerzej zob. Christian Gaza in Late Antiquity, ed. B. BrrTon-
-AsHKELONY, A. Korsky, Jerusalem 2004 (czgéciowo dostepne
w Internecie: http://books.google.pl/books?id=IA9VwVwoyiAC&
pg=PP1&dq=Penthos+:+The+Doctrine+of+Compunction+in+the
+Christian+East&lr=&as_brr=3#PPP1,M1); bardzo inspirujace:
Gaza: a la croisée des civilisations: contexte archéologique et historique,
ed. M.-A. HALDIMANN, J.-B. HUMBERT, Musée d art et d histoire Ge-
néve, Neuchatel 2007; D. CHITTY, A pustynia stata si¢ miastem...
Worowadzenie do dziejow monastycyzmu w Egipcie i Palestynie pod
panowaniem chrzescijariskim, przekl. T. LuBowiEcka, red. nauk.
T.M. Gronowski, R. Kosixskr, ZrMon 45, Krakéw 2008.
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z innych stron $wiata. Tu dziatal Prokop z Gazy (465—
—528), stynny retor i autor katen egzegetycznych. Nie za-
chowaly si¢ po nim pisma retoryczne poza panegirykiem
na cze$¢ cesarza Anastazego I, natomiast przetrwaly ka-
teny do O$mioksi¢gu i innych ksiag Starego Testamentu.
Stworzyt nowy rodzaj komentarza bedacy zbiorem wypi-
s6w z réznych autorédw na temat wybranej ksiegi biblij-
nej. Jego zycie znamy dzigki Listom 1 Mowie pogrzebowey,
wygloszonej przez jego ucznia Chorycjusza. Nieco star-
szym od Prokopa byl inny retor tej samej szkoty, Ene-
asz z Gazy (T po 518). W poczytnym w $redniowieczu
dialogu 7Zeofrast podjal krytyke neoplatonizmu, zajmu-
jac si¢ kwestig niesmiertelnosci duszy i zmartwychwsta-
nia ciata. Zachowato si¢ po nim nadto dwadziescia pigé
listéw o duzych walorach retorycznych®.

Osada Thawatha

W tym czasie, gdy Gaza styneta ze swoich retoréw, na
poludnie od Gazy, w Thawatha, znajdowata si¢ osada mo-
nastyczna’, ktdra nie tylko wzbudzata ciekawo$¢ wedrow-
cow, ale i przyciagala wielu poszukujacych pomocy. Po-

2 Zob. M. STAROWIEYSKI, Eneasz z Gazy i jego listy, ,Meander” 28
(1973), s. 1-22, przektad: tamze, s. 93-108.

> Dzisiejsza miejscowos¢ Chirbett-Umm-et-Tut, oddalona o 7,4
km od Gazy. Na temat monastycyzmu w Gazie zob. Y. HIRSCHFELD,
The Monasteries of Gaza. An Archaeological Review, [w:] Christian
Gaza, s. 61-88; L. REGNAULT, Moines et laics dans la region de Gaza
au VI siécle, [w:] tamze, s. 165-172; A. Korsky, What Happened
to the Monophysite Monasticism of Gaza?, [w:] tamze, s. 183—194;
L. PERRONE, All'ombra dei luoghi santi: il monachesimo di Palestina
in epoca bizantina e l'esperienza di Gaza, [w:] Il deserto, s. 23-50;
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zostawata o§rodkiem duchowej i religijnej odnowy. Tacy
anachoreci, jak Barsanufiusz, Jan oraz ich uczen, $w. Do-
roteusz, czerpali z istniejacej tu tradycji. Monastycyzm
Thawatha siega swymi korzeniami wczesniejszego podob-
nego ruchu w Egipcie’. Swiety Hilarion, ktéry urodzit sie
(291) wiasnie w Thawatha, wystany przez pogariskich ro-
dzicédw na nauki do pewnego gramatyka w Aleksandrii,
przylaczyl si¢ do $w. Antoniego, pociaggnicty jego sposo-
bem zycia. Poniewaz rozpraszaly go ttumy odwiedzajace
jego mistrza, postanowil wréci¢ do Palestyny. Osiadlszy
niedaleko Majumy, zaczat praktykowac ascezg¢ w taki spo-
s6b, jak $w. Antoni na poczatku. Podobnie jak jego mistrz
stal si¢, wbrew swojej woli, osobg przyciagajaca thumy’.
Uwazany jest za ojca eremityzmu palestynskiego, ktéry
przeszczepit ten ruch z Egiptu na ziemig ojczysta. Potem,
wygnany przez pogan, przebywatl na Sycylii, w Dalmacji
i na Cyprze. Jego uczett Hezychiusz sprowadzit ciato $wig-
tego do Gazy, ktdra od 570 r. stala si¢ gtéwnym miejscem
jego kultu. Tak samo $w. Porfiriusz z Gazy (347-420),
urodzony w Tessalonikach, spedzit pie¢ lat w egipskiej
osadzie monastycznej w Sketis, a potem osiedlit si¢ w Pa-

L. D1 SeGN1, Monastero, citta e villaggio nella Gaza bizantina, [w:]
1] Deserto, s. 51-80.

% Por. J.L. HEVELONE-HARPER, Disciples of the Desert. Monks, La-
ity, and Spiritual Authority in Sixth-Century Gaza, Baltimore-London
1997, s. 15 [przekt. ZrMon 52]; stad czerpiemy dane Zrédlowe; w wie-
lu miejscach we wstepie korzystamy z: L. REGNAULT, J. PREVILLE, /-
troduction, SCh 92, s. 9—-103.

> Sw. HIERONIM, Z)/wot sw. Hilariona 2, ZrMon 10.
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lestynie i nastepnie zostal biskupem Gazy®. Podjat walke
z blednowiercami i przyczynit si¢ do zburzenia pogan-
skich $wiatyn. Skadinad, wielu mnichéw, wypedzonych
na rozkaz biskupa Teofila Aleksandryjskiego z osad w Ni-
trii, Celach i Sketis na tle sporéw o orygenizm, znalazto
schronienie w Palestynie. Inny wybitny pustelnik, abba
Izajasz ze Sketis, przybyl z Egiptu w okolice Thawatha
i osiedlit si¢ w Beit Daltha. Za posrednictwem swego ucz-
nia, Piotra, komunikowat si¢ z cenobium, nad ktérym
sprawowal duchowe kierownictwo’. Styl zycia rekluza,
ktdre abba Izajasz prowadzit przez prawie pie¢dziesiat lat,
przejeli po nim ojcowie duchowi Doroteusza z Gazy, Bar-
sanufiusz (1540) i Jan (1530), ktérzy przez osiemnascie
lat zyli obok siebie w sasiednich celach.

Duchowos¢ palestyniskiego monastycyzmu zostata
uksztaltowana przez Sciste zwiazki z kolebka tego ruchu,
ktéra byt Egipt. Réwniez pod wzgledem wyposazenia
osada Thawatha przypominata egipskie osady pustelnicze
— bardziej udokumentowane pod wzgledem archeologicz-
nym. Cele anachoretéw sktadaly si¢ przewaznie z dwéch
pomieszczen, oratorium i sypialni; byly zasklepione sufi-
tem z cegiel, w $cianach znajdowaly si¢ nisze na ksigzki
i inne przedmioty; nieraz ozdabiano je religijng grafika.
Nie wiadomo, czy osada powstata pod wplywem Bar-
sanufiusza, przyciagajacego rzesze mnichéw, jak byto to

® MaREK DI1AKON, Zywot sw. Porfiriusza biskupa Gazy 4, przekt,
I. MiLewski, Gdansk 2003.

’ Por. Zywot Izajasza, ed. E. W. Brooks, CSCO Syr. 7-8,
1907.
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w przypadku Izajasza ascety, czy istniala juz wczesnie;.
Cele pustelnicze otaczaly cenobityczng wioske i rozpra-
szaly sic w kierunku pustyni. W centrum stal kosciét,
a obok cmentarna kaplica; niedaleko znajdowala si¢ bi-
blioteka i skryptorium. W monasterze byty wspélne dor-
mitoria, a na wyzszym pictrze mieécily si¢ pojedyncze
cele. By¢ moze mlodsi zamieszkiwali wspélne pomiesz-
czenie. Na positki wspélnota gromadzita si¢ w refekea-
rzu. Osada dysponowata wszystkim, co bylo niezbedne
do zycia: spichlerzem, piekarnia, kuchnia, ogrodem, sa-
dem, tlocznig wina i oliwy. Byta tez stajnia dla zwierzat.
Goscie mieli do dyspozycji hospicjum. Istniata infirmeria
dla chorych. Monasterem zarzadzat opat, ktérym w Tha-
watha za zycia Barsanufiusza, Jana i Doroteusza byt Se-
ridos — madry zarzadca, umiejacy korzysta¢ z madrosci
innych. Istniat tam zréwnowazony podziat wladzy: ana-
choreci sprawowali duchowe rzady, a opat zarzadzat spra-
wami zewnetrznymi®. Osada dysponowata pelna infra-
strukturg klasztorng, uksztaltowang przez tradycje.

W Naukach znajdujemy do$¢ szczegdtowy opis mni-
szego ubioru, ktéry ,skfadat sie z tuniki bez rekawéw,
skdérzanego pasa, szkaplerza i kaptura”. Na tunice umiesz-
czano purpurowy znak, prawdopodobnie — krzyz. Doro-
teusz, wzorem innych mistrzéw, poswigca sporg czesé
konferencji, aby wyjasni¢ symbolike stroju’. Pewien mo-

8 Disciples, s. 32-30.

? PSP 27, s. 15-19; Ewacriusz z PoNTu, O praktyce ascetycznej,
prolog, ZrMon 18. W opisie zycia codziennego korzystamy miejsca-
mi ze wstgpu E. Stanuli do PSP 27, s. 14-21.
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del ubioru staje si¢ wsp6lnym dziedzictwem tradycji mo-
nastycznej. Noszenie stroju byto elementem ascezy. Nasz
nauczyciel przestrzega przed jego niszczeniem, na przy-
ktad przez czgste pranie, dlugie suszenie na storicu czy
umyslne pogorszenie jego stanu dla wymiany na nowy".
Stréj byt wlasnoscia wspélnoty, a przetozony nieraz ka-
zat zamienic si¢ ubiorem z kimg innym, dla ¢wiczenia sie
w postuszenstwie''. W sktad wyposazenia celi wchodzito
mie¢dzy innymi 16zko zaopatrzone w siennik lub materac,
poduszke i koc. Dla umartwienia niekt6rzy spali na twar-
dym podtozu'®. Zycie mnicha toczylo sie gtéwnie w celi.
W gruncie rzeczy mamy do czynienia z pewna formg vita
contemplativa. Cele opuszczano w koniecznosci: udajac
si¢ do kosciota, wykonujac okreslong postuge w klaszto-
rze, sktadajac wizyte wspélbratu w pozytecznym celu®.
Pozywienie opieralo si¢ gtéwnie na menu warzywno-
owocowym, aczkolwiek wspomina si¢ niekiedy o rosole
i rybach".

Co do porzadku dnia, to z pewnoscig na pierwszym
miejscu byta modlitwa. W naszej literaturze kilkakrotnie
wzmiankuje si¢ o odmawianiu czy $§piewaniu psalméws; za-
pewne czyniono to w kosciele”. Odbywaly si¢ z pewnos-
cig regularnie nocne czuwania, po ktérych udawano sie

' Nauki 45.

H Zywot Dozyteusza 7.

2 Zywot Dozyteusza 7; Nauki 45.

" Zywot Dozyteusza 6; Nauki 62; 98; Listy 180-182.

" Nauki 45; 84; 99; 121; 122; Listy 182; Zywot Dozyteusza 11.
" Nauki 92; 118; 166; 174.
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na spoczynek albo podejmowano konieczne obowiazki'.
W ciagu dnia wiele czasu poswiecano petnieniu przydzie-
lonych postug. Poza urzedem opata w naszych zrédlach
wspomina si¢ funkcje ekonoma', kierownika ducho-
wego'®, ceremoniarza”’, infirmiarza®, kucharza, ogrod-
nika®, opiekuna gosci*. Spotykamy wyrazng wzmianke
o Eucharystii celebrowanej w potudnie”. Odbywaly sie
wspolne zebrania. Wspélnota wystuchiwata ascetycznych
konferencji, omawiano sprawy organizacyjne. Dzied
mnich koriczyt rachunkiem sumienia™.

Zachowana literatura nie dostarcza blizszych danych
na temat pochodzenia spotecznego mnichéw. Pewnie na
ogdt rekrutowali si¢ z warstw ubozszych. Mamy jednak
przyktady takich, ktérym w $wiecie dobrze si¢ wiodto:
Doroteusza, wyksztalconego cztowieka z zamoznej ro-
dziny, czy Dozyteusza, stugi dowddcy wojskowego®. Jak
wymagal rozsadek, badano motywy kandydata przed
wstapieniem do klasztoru. W przypadku Dozyteusza wy-
starczyto szczere zapewnienie: ,,Chce by¢ zbawiony™.

' Nauki 99; 117.

Y Nauki 121; Listy 188-190.
' Nauki 121.

Y Nauki 117.

* Zywot Dozyteusza 1,6-7; Nauki 121,
! Nauki 58.

** Nauki 119.

> Nauki 99.

** Nauki 120.

> Zywot Dozyteusza 3.

26 Zywot Dozyteusza 4.
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Z pewnoscig zachowywano rezerw¢ wobec kandydatéw,
ktérzy uciekali za mury klasztorne z powodu konfliktu
z prawem czy jakich$ zobowiazan zaciagnictych w swie-
ckim zyciu; ich przyjecie mogto sciagnaé rézne ktopoty”.
'Tym niemniej niekiedy odstgpowano od takiej ostrozno-
sci, umozliwiajac komus w klasztorze wieloletnia pokute
za swoje grzechy wobec grozby skazania na $§mieré przez
Odwczesne prawo”.

By¢ moze system przygotowania kandydatéw do
zycia we wspdlnocie mniszej byl zindywidualizowany.
Kazdy nowicjusz otrzymywatl swego mistrza, w ktérego
szkole nabywal doswiadczenia, tak jak Dozyteusz zostal
powierzony Doroteuszowi. Asceza ustalona ze swoim
duchowym ojcem polegata na umartwienia ciata, wy-
robienia nawyku ograniczania si¢ w pokarmie”, pelnie-
niu z oddaniem powierzonych funkgji, praktykowaniu
réznych form postuszedistwa i mitosci blizniego™. Moze
prowadzono wspdlne lekcje katechizmu, zasad zycia du-
chowego. Takich jak Dozyteusz, ktéry wezesniej nic nie
styszal o Bogu, a nabyl zapatu religijnego, nawiedzajac
Jerozolime, byto pewnie wigcej’'. Podobnie jak w srodo-
wisku egipskim, powstrzymywano si¢ przed wdrazaniem
adeptéw w wiedze biblijna, sadzac, ze najpierw powinni
nauczy¢ si¢ elementarnych zasad ascezy, walki z namiet-

7 Zywot Dozyteusza 2.

*® Nauki 102.

? Zywot Dozyteusza S.

20 Zywot Dozyteusza 6-9.
o Zywot Dozyteusza 3.
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nosciami i opanowania ciata. W takiej formacji odwo-
lywano si¢ najchetniej do wyprébowanej madrosci zna-
nych starcéw™.

Dysponujemy dos$¢ bogatg literaturg zrédtowa na te-
mat postaci $w. Doroteusza (1560/580). Zachowala si¢
korespondencja, ktérg prowadzit ze swymi duchowymi
mistrzami, Barsanufiuszem i Janem, listy, ktére pisat do
innych mnichéw, jego wlasne konferencje ascetyczne
oraz zywot Dozyteusza, spisany po wczesnej §mierci tego
ucznia Doroteusza.

Korespondencja prowadzona z Barsanufiuszem i Ja-
nem dostarcza stosunkowo bogatych danych o zyciu Do-
roteusza w klasztorze. Pochodzit z zamoznej rodziny.
Zdobyt retorskie wyksztalcenie — w stynnej miejscowej
szkole w Gazie i Antiochii”. Dzi¢ki studiom posiadt me-
dyczna wiedzg, tak iz mégl by¢ réwniez lekarzem. W Na-
ukach opisuje, z jaka nasilajaca si¢ pilnoscia oddawat
si¢ lekturze ksiazek™. Posiadajac dobra materialne, za-
pytal Barsanufiusza i Jana, jak ma nimi zadysponowad,
skoro wstepuje do klasztoru. Rekluzi ci byli przewodni-
kami Doroteusza co najmniej od jego postulatu. Zapadta
roztropna i bardzo ludzka decyzja: majetnos¢ powierzyé
opatowi Seridosowi, aby jej cz¢s¢ przeznaczyt na potrzeby
klasztoru, a cze$¢ — dla ubogich. Cz¢$¢ wolno mu byto po-

2 Zywot Dogyteusza 11; ZrMon 4, Pojmen 8; o wychowaniu
w klasztorze zob. E NevyT, La Formation au Monastére de L'abbé Séri-
dos a Gaza, [w:] Christian Gaza, s. 151-164.

? Pyt. i odp. 30,16. [W przygotowaniu wydanie polskiego prze-
ktadu w ramach serii Zrédla Monastyczne — przyp. red.]

* Nauki 105.
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zostawi¢ sobie, podobnie niektére ubrania — ze wzgledu
na watle zdrowie — a nawet dziatke ziemi”. Upokarzata
go fizyczna stabo$¢, niepozwalajaca podjaé si¢ surowszej
ascezy’’. Prowadzenie spokojnego zycia utrudniaty takze
liczne obowiazki, ktére powierzyt mu opat. Zostatl fur-
tianem, opiekunem gosci, a takze infirmarzem. Jego roz-
terka polegata na tym, ze wstapit do klasztoru w szczerej
intencji, by szuka¢ wewnetrznego pokoju i praktykowaé
kontemplacje, a opat Seridos zlecal mu kolejne zadania
i przygotowywal prawdopodobnie do roli przetozonego.
Funkcje te zajmowaly wiele czasu, niekiedy — nawet go-
dziny nocnego spoczynku”. Doroteusz nie miat fatwosci
w kontaktowaniu si¢ z innymi. Trudnosci te potegowata
obawa o wzbudzenie niecheci u braci z tego powodu, ze
opat wypytywat go, dobrze zorientowanego w sprawach
klasztornych, o postgpowanie niektérych mnichéw™.
Niekiedy u konfratréw rzeczywiscie dochodzita do glosu
zazdro$¢ z powodu wyjatkowej roli w monasterze mto-
dego Doroteusza, co znajdowato wyraz w sprawianiu mu
drobnych przykro$ci®.

Seridos zlecit swojemu zaufanemu budowe infirme-
rii, zrecznie proszac jego zamozng rodzing o sfinansowa-
nie przedsiewziecia. Swiecki brat Doroteusza pokryt wy-

® Pyt. i odp. 254 n; 319; 326,

% Pyt. i odp. 257n.

7 Pyt. i odp. 288; 359; 313; Nauki 119,
* Pyt. i odp. 294-297; 301.

7 Nauki 57; 80.
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datki na infirmeri¢®. Doroteusz zajat si¢ prowadzeniem
szpitalika i umiescit tam wtasng lekarska biblioteczke.
Funkgja infirmarza przynosita i t¢ rozterke, ze kusita, by
znowu rzucié¢ si¢ do namictnej lektury ksiazek, jak kie-
dys, i utraci¢ ducha skupienia®. Mnich ustyszat z ust star-
cow blyskotliwa uwagg, ze lepiej jest zajmowac si¢ lecze-
niem chordb, niz ulega¢ wlasnej chorobie namig¢tnosci®.
Delikatne sumienie Doroteusza sygnalizowalo tez inny
problem: jak postepowacl z datkami wdzigcznych pacjen-
tow, ktérzy pragng materialnie odwdzigczy¢ si¢ za lekar-
ska pomoc. Odpowiedz uciszyta skrupuly: wolno wziaé
to, co stuzyloby potrzebom infirmerii, jednak opierajac
sie zakusom chciwos$ci®. Mnich-lekarz miat réwniez i te
trudno$é, ze cigzko bylo znale7é réwnowage pomigdzy
wymogiem $lubu ubéstwa czy postuszenstwa a koniecz-
noscig zapewnienia wygodnych warunkéw dla chorych
w infirmerii, jak réwniez pomiedzy konieczna stanow-
czoscig wzgledem opornych chorych a potrzebng tagod-
noscia™.

Z uplywem czasu Doroteuszowi zostala powierzona
jeszcze jedna odpowiedzialno$é, najtrudniejsza, miano-
wicie kierownictwo duchowe. Prawdopodobnie, z po-
czatku, mnisi spontanicznie zwracali si¢ do niego z prosba
o rade. Z czasem Seridos, dostrzegajac duchowe predys-

“ Zywot Dozyteusza 1; Pyt. i odp. 570..
' Pyt. i odp. 327.

2 Pyt. i odp. 327.

> Pyt. i odp. 336.

“ Pyt. i odp. 323; 328; 330; 334.
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pozycje podwladnego, za sugestia rekluzéw, powierzyt mu
i to zadanie®. Najbardziej znanym, i to pierwszym jego
uczniem, byl Dozyteusz. Jego zycie przerwala wczesna
$mier¢, po pieciu latach pobytu w cenobium. Seridos po-
wierzyt Doroteuszowi opieke nad tym bytym zotnierzem,
chociaz ten uwazat si¢ za niezdatnego do takiej funkcji.
Zlozona postawa Doroteuszowego postuszeristwa poka-
zuje si¢ w tym, ze weryfikuje on sensownos¢ prosby Seri-
dosa odwotujac si¢ do werdyktu Barsanufiusza i Jana. Gdy
ci si¢ zgadzaja, bierze na siebie nowe brzemig™.

Po $mierci poprzedniego ucznia Jana przez dziewigé
lat petnil nasz mnich, wraz z Seridosem, role jedynego
tacznika pomiedzy starcami a wspélnotg i $wiatem ze-
wnetrznym. Seridos spisywat listy dyktowane przez Bar-
sanufiusza, a Doroteusz — przez Jana”. Zachodzi duze
prawdopodobienistwo, ze to Doroteusz byt redaktorem
korespondencji Barsanufiusza i Jana®.

Po $mierci Seridosa odczytano sporzadzong przez
niego list¢ potencjalnych nastepcéw. Wszyscy odméwili
przyjecia urzedu. Ostatni na tej liscie byt Elianos, swie-
cki cztowiek, uczen rekluzéw, dopiero noszacy si¢ z za-
miarem wstapienia do klasztoru. Jego to zaaprobowali
dwaj starcy, a on przyjat stanowisko opata”. Hevelone-
-Harper polemizuje z powszechng opinig utrzymujaca, ze

> Nauki 121.

i Zywot Dozyteusza 4.

" Pyt. i odp., Listy 47; Nauki 56.
48 Disciples, s. 76n.

“ Pyt. i odp. 574.
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Doroteusz po $mierci Seridosa opuscit Thawatha i zato-
zyl w okolicy wlasny klasztor. Wedlug niej zostal on opa-
tem, popierany przez rekluzéw, ale po rychtej ich $mierci,
gdy odnowily si¢ dawniejsze trudnosci komunikowania
si¢ tego wrazliwego czlowieka ze wspélnota, zrezygno-
wal z urzedu i zamieszkat, jak przedtem jego mistrzowie,
w samotnej celi”. W tym sensie nalezaloby rozumie¢ oso-
biste wzmianki autora Nauk o opuszczeniu przez niego
cenobium i zalozeniu wlasnego monasteru oraz pézniej-
sza relacje Jana Moschosa o wspélnocie abba Doroteu-
sza w poblizu Gazy i Majumy”. Wedlug wspomnianej
badaczki takie rozwigzanie nie wyklucza mozliwosci, ze
Doroteusz ostatecznie opuscit osade w Thawatha albo
pozostal w pustelniczej celi na jej obrzezu™. Jesli Dorote-
usz pozostal w Thawatha, co wydaje si¢ autorce bardziej
prawdopodobne, to zapewnit kontynuacje poprzedniego
modelu duchowego zycia i organizacji monasteru™. Jego
listy do mnichéw mogly by¢ korespondencja skierowang
do mieszkaricéw Thawatha na wzdr tego przestania, ktére
wezesniej kierowali Barsanufiusz i Jan. Je$li natomiast
Doroteusz odszedt, to w Thawatha moglo nastapié¢ ze-
rwanie pewnej tradycji”.

" Disciples, s. 74—76. Tradycyjna opinie, réwniez w charakterze
hipotezy, podtrzymuja autorzy wstepu do edycji pism Doroteusza
(SCh 92, 5. 26-29).

>! Nauki 80,2.

>2 JaN MoscHos, £gka duchowa 166.
> Disciples, s. 76.

o Disciples, s. 77n.

> Disciples, s. 76.
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Okoto 634 r. Gaza zostata opanowana przez Arabéw
i nastapita likwidacja osad monastycznych. Mnichéw
poddano eksterminacji albo wypedzono. Chociaz Gaza
miala pewne znaczenie religijne dla muzulmanéw, gdyz
w mieécie tym, jak wierzono, zostata pochowana babka
Mahometa, to jednak gdy krzyzowcy w XII w. zdobyli
miasto, znajdowalo si¢ ono w wielkiej ruinie. Duchowos¢
'Thawatha utrwalily zachowane pisma i recepcja przez po-
tomnych.

Tom 88 Migne’a przekazuje nauki Doroteusza
w ukfadzie dwudziestu czterech konferencji i o$miu li-
stow. Francuski wydawca w serii Sources Chrétiennes, ma-
jac sSwiadomos¢ niejednoznacznej tradycji rekopismienni-
czej, ujal teksty w bardziej logiczng strukeure, odrzucajac
z nich jako nieautentyczne Nauki XXIV i XXI wystepu-
jace u Migne’a. Tak wigc mozna ujaé cato$é w kilka zbio-
réw:

1) Siedemnascie Nauk (Ardookailol Siadopol TPOC
toug eautod padntac) (CPG 7352). Czternadcie z nich
stanowi podstawowy korpus, powtarzany w réznych ma-
nuskryptach, natomiast trzy ostatnie maja okazjonalny
charakter: pigtnasta jest konferencja na rozpoczecie Wiel-
kiego Postu, a szesnasta i siedemnasta — ekscerptami
z pism Grzegorza z Nazjanzu na temat obchodéw Paschy
i wspomnienia meczennikow.

2) Szesnascie Listow (Emiotoiul Siadopotr) (CPG
7353). Te dluzsze czy krétsze jednostki tekstu dajg si¢ ujaé
w kategorie listéw skierowanych do réznych mnichéw.

3) Osiemnascie Sentencji (‘Puate  Siadopa v
owtopw) (CPG 7354). Sa to krétkie adagia Doroteu-
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szowe, wyjete zapewne z jakich$ konferencji czy zaginio-
nych pism.

4) Zywot sw. abba Dozyteusza (Ilepl 100  afpa
AoorBéov) (CPG 7360). Ten zyciorys ucznia Doroteu-
sza, pominicty w edycji Migne’a, ale dobrze udokumen-
towany we wczesniejszej tradycji tekstowej, nie zostal na-
pisany bezposrednio przez mistrza, ale posrednio — tak,
edyz wydaje si¢ by¢ relacja mistrza spisang przez kogos
z jego kregu.

5) Dwie Przedmowy do Nauk (CPG 7358-7359).
W edycji Migne’a Nauki poprzedzaja przedmowy: jedna
— ucznia $w. Teodora Studyty, wyjasniajaca kwestic dwéch
Doroteuszéw, druga — innego sympatyka naszego mnicha
z Gazy, ktéry zebral i zredagowat ocalate teksty. Ten drugi
prolog ma zatem szczegélne znaczenie, bo pochodzi od
redaktora i autora by¢ moze ostatecznego ksztattu konfe-
rencji Doroteuszowych. Raczej nie znal osobiscie swego
mistrza, gdyz z pewnosciag wspomnial by o tym w przed-
mowie. Redakcja ta miata miejsce zapewne na przetomie
VII i VIIT w. Do zaginigcia sporej czesci nauki Doroteu-
sza przyczynifa si¢ zawierucha wojenna i likwidacja mo-
nasteréw w tych okolicach.

W jednej z Nauk wspomina Doroteusz, ze juz ,dwie
czy trzy godziny’ oddaje si¢ przemawianiu do swoich
braci®. Mozliwe, ze zachowane teksty sa pewnym wy-
ciagiem czy streszczeniem jego wystapien. Zywy orator-
ski styl, bezposredni sposéb zwracania si¢ do stuchaczy,
nawigzywanie do sytuacji z Zycia przemawia za tym, by

% Nauki 114.
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sadzi¢, ze nauki te sg swiadectwem zywego stowa, ktére
w formie pisemnej zostalo pdzniej przejrzane i dopraco-
wane przez jakiego$ jego ucznia. Nie wydaje si¢, Zeby sam
Doroteusz szczegblnie zabiegal o publikacje swoich wy-
stapien. Moze bylo wigcej takich, ktérzy robili notatki
podczas ascetycznych egzort $wigtobliwego mnicha, a po-
tem zostaly one zebrane i spisane przez jednego entuzjaste
jego madrosci, ktdry zadbat o to, by odda¢ prostote i gle-
bi¢ nauczania mistrza’’? Moze kto$ jeden, jako stuchacz
nauk Doroteusza, zadbatl o zgromadzenie i wierny prze-
kaz tresci, a kto$ drugi, juz nieznajacy osobiscie mnicha
z Gazy, zredagowal cato$¢ i nadat jej ostateczny ksztalt?
Doroteusz korzystat z nauk swoich poprzednikéw.
Poza wyraznym wplywem Barsanufiusza i Jana czerpat
z madrosci Bazylego Wielkiego, Ewagriusza z Pontu czy
Orygenesa. Sam réwniez inspirowat innych. Jego twér-
czo$¢ spotkata sie ze szczegblnie goscinnym przyjeciem
na Synaju i w Konstantynopolu. Wyrazem tej pierwszej
recepgji jest fakt, ze Jan Klimak (1649), z klasztoru $w.
Katarzyny na Synaju, cytuje go w Drabinie do raju i tam
do dzis znajduje si¢ najwickszy zbiér manuskryptéw jego
nauk. Wyrazem tego drugiego przyjecia jest z kolei to,
ze odwoluje si¢ do jego mysli Teodor Studyta (18206)
w dzielach takich jak Testament czy Katechezy. Teodor,
jako twoérca reformy zycia monastycznego na Wschodzie,
przejat z duchowosci Doroteusza ideal pokoju i czystosci
serca, poddania woli duchowemu mistrzowi, pokornej
i stuzebnej pracy dla wspélnoty, nieustannej modlitwy,

7 SCh 92, s. 34n.
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poprzestania na malym, bez szukania daru szczegdl-
nej wiedzy. Tego rodzaju nauka, dzigki reformie study-
ckiej, dotarta péiniej na Gére Atos i do Rosji. Bodajze
najwickszy wpltyw wywarla wlasnie na duchowos¢ ato-
nicky i rosyjskiego prawostawia®. Miedzy XVII a XX w.
ukazalo sic w Rosji ponad pigtnascie wydan konferen-
cji Doroteusza. Wplyw mnicha z Gazy dosi¢gnat réwniez
Zachodu. Przeklad facinski jego nauk istnial na Monte
Cassino juz w XI w. W powstalym w XVI w. Towarzy-
stwie Jezusowym pouczenia Doroteusza staly si¢ elemen-
tarng literaturg w formagji, inspirujac charyzmat jezui-
ckiego postuszenstwa. Zreszta korzystal z nich niejeden
zakon w ksztattowaniu swojej duchowosci”.

Nie spotykamy sladéw kultu Doroteusza z Gazy w sta-
rozytnosci, cho¢ znamy w historii kilkanascie innych po-
staci, w tym kilku meczennikéw, o takim imieniu. Nie
wspominajg o nim dawne greckie menologia i synaksaria
ani tez taciniskie martyrologia. Wszelako bollandysci za-
miescili Doroteusza w Acta Sanctorum® i wspominajg go
pozniejsze synaksaria wschodnie, mylac nieraz z meczen-
nikiem o tym samym imieniu. Swiadectwem jego $wieto-
$ci sg zachowane pisma i przekonanie potomnych.

8 A. Rico, Barsanufio, Giovanni e Doroteo di Gaza a Bisanzio,
[w:] 1] deserto, s. 305-320; A.E.N. TacH1a0s, Linfluenza dei Padyi di
Gaza sul mondo russo, [w:] Il deserto, s. 321-334.

> J.M. Szymusiak, ]J. LEroy, S. Dorothée, DSAM, t. 3, Paris
1957, kol. 1661-1664; SCh 92, s. 90-97.

% Acta SS. Junii, t. 1, Antverpen 1695, 591-613.
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Nauka o wyrzeczeniu si¢ wlasnej woli

W nauczaniu Doroteusza, chociaz tylko szczatkowo
przekazanym nam w konferencjach i korespondencii,
spotykamy pewna synteze duchowosci Thawatha, czy
moze nawet w jakiej$ mierze — duchowosci monastycz-
nej palestyriskiego $rodowiska, ktére przejelo ascetyczne
dziedzictwo egipskich Ojcéw Pustyni. Szczegdlnie orygi-
nalnym rysem jego nauki jest refleksja nad wyrzeczeniem
si¢ wlasnej woli i cnota postuszeistwa®.

Doroteusz proponuje zasade ograniczonego zaufania
do wiasnej madrosci i umieje¢tnosci kierowania samym
soba”. Wtasna wola, obstawanie przy swojej racji, po-
leganie na sobie, samousprawiedliwianie s3 zgubne dla
cztowieka®. Mnich z Gazy nazywa ten glos wlasnego ,ja’:
70 18Lov BEANue, TO BEANUN TO OaPKLKOY, LoLo olreoLe,
1dLog Aoyiopoc, idle kapdia®. ,Jak wickszos¢ Ojcodw
wschodniego monastycyzmu, przez wlasng wole rozu-
mie nie tylko, jak wielu wspétczesnych teologéw ducho-
wosci, przywiazanie do wlasnego sadu, ale wszelka wole,
by lepiej powiedzie¢, pragnienia, ktére rodzg si¢ sponta-
nicznie w duszy i sg generalnie owocem jakiejs my-

°' Szersza panorame nauki mnicha z Gazy zob. SCh 92, s. 40—83.
% Nauki 61.

5 Nauki 10; 63; 68; 169.

% Nauki 8; 10; 13; 142; Sentencje 202,1-2; T. SpipLIK, Le concept
de l'obéissance et de la conscience selon Dorothée de Gaza, StPatr 11
(1972), s. 75; na temat kierownictwa duchowego zob. tez L. PEr-
RONE, The Necessity of Advice: Spiritual Direction as a School of Chris-
tianity in the Correspondence of Barsanuphius and John of Gaza, [w:]
Christian Gaza, s. 131-150.
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$li”®. To, co wydaje si¢ stuzy¢ obronie godnosci i war-
toéci czlowieka, stuzy ostatecznie jego degradacji. Trzy-
manie si¢ swoich pragnien jest w jakims sensie przyczyna
kazdego upadku®. Wtasna wola doprowadzita cztowieka
do pierwszego grzechu” i wiaze si¢ z korzeniem wszyst-
kich namietnosci, ktérym jest mito§¢ wlasna®. Whasci-
wie pozostaje rzeczg niemozliwa, zeby cztowiek ufajac so-
bie i trzymajac si¢ swojej woli, mégt poznaé i umitowaé
wole Boza®. Nasza natura zostata spaczona przez namigt-
nosci, ktére zaslepiaja umyst”. Wola czlowieka jest pew-
nym murem oddzielajacym go od Boga”. Radykalizmem
tchng stowa Barsanufiusza, ktéry przeklina ludzki rozsa-
dek i kalkulacje, bo taka madro$¢ pochodzi od demo-
néw’”.

Demon, natrafiajac na stanowcza wolg postuszeristwa
przykazaniom, zaczyna od mniejszych pokus: utwierdze-
nia nas w naszych wlasnych racjach, dotyczacych rzeczy,
ktére same w sobie wcale nie sa zte. Ewagriusz powie-
dzialby, ze nie ustawia si¢ w poprzek drogi, ktéra idziemy,
ale przy drodze”. Podsuwa samousprawiedliwienie, aby-

7. M. SzymUSIAK, J. LErOY, S. Dorothée, kol. 1659.
% Nauki 66.

" Nauki 8; 10.

8 Nauki 2.

% Nauki 62.

70 Nauki 66; Listy 187.

' Nauki 63.

7 Nauki 66.

7 EwaGriusz z PoNtu, O réznych rodzajach zlych mysli 3,
ZrMon 18.
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$my trzymali si¢ swoich racji. Obiera wigc metode bar-
dziej przebiegla i skuteczng, ktéra w nieoczekiwany dla
nas spos6b prowadzi do zguby™. Wystarczy, ze czlowiek
w jednym tylko obstaje przy swoim, a daje przystep dia-
btu”. Czlowiek stoi przed alternatywa — sta¢ si¢ albo nie-
wolnikiem Boga, albo btahych rzeczy™.

Zadufanie w sobie niszczy relacje do Boga, nasz we-
wnetrzny porzadek, ale i nasze wzajemne odniesienia. Do-
roteusz zwraca szczegbdlng uwage na podejrzliwo$¢ wobec
innych, ktéra rodzi si¢ w nastgpstwie przecenienia siebie.
Nadmiar ufno$ci wzgledem siebie prowadzi do braku za-
ufania do innych. Czlowiek, ktéry nie umie pogodzic¢ si¢
z tym, co nie zgadza si¢ z jego zamiarami, nie potrafi tez
zrzec sie czego$ na korzy$¢ innych ani tez przyja¢ upoko-
rzenia, ktére przychodzi z ich strony”. Traktujac bliznich
jako zagrozenie, staje si¢ podejrzliwy. Natomiast ten, kto
umie zrzec si¢ swojej woli na korzy$¢ blizniego, paradok-
salnie nie ponosi straty, lecz wprost przeciwnie, zyskuje —
przede wszystkim jego szacunek. Ustepujacy wigcej sko-
rzysta od tego, komu ustgpuje’.

Postawa wyrzeczenia si¢ wlasnej woli wymaga sta-
lego ¢wiczenia. Oderwac si¢ od wlasnej woli mozna je-
dynie przez czgste jej zapieranie si¢. Gdy to czynimy,
wchodzimy na najprostsza i najkrétsza droge do dosko-

7 Nauki 62.

> Nauki 62.

7S Zywor Dozyteusza 8.

7 Listy 192; Sentencje 202,1.
78 Nauki 55.
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nato$ci”. Trwanie przy swoim i samousprawiedliwianie
si¢, owe plody pychy, doprowadzily cztowieka do utraty
pierwotnego stanu, a ,obwinianie siebie, nieufno$¢ wo-
bec wlasnego zdania i nienawis¢ wlasnej woli”, jako prze-
jawy pokory, sa najkrétsza drogg do przywrécenia natu-
rze pierwotnej doskonatosci®. Dopiero gdy odrzuci sie
swoja wolg, bedzie mozna poznaé wole Boza, jej madros¢
i czystos¢®'. Nalezy odrzuci¢ whasne sady, cho¢by wyda-
waly si¢ roztropne, a zaufa¢ Opatrznosci Bozej i modli¢
si¢ do Boga, aby spelniata si¢ Jego wola®.

Najprostsza droga do wyrzeczenia si¢ wlasnej woli jest
praktyka postuszenistwa. Taka postawa wynika z przeko-
nania, ze wyrzekajac si¢ swojej woli i bedac postusznym
swojemu duchowemu ojcu, cztowiek oddaje si¢ Ojcu
niebieskiemu®. Podazanie ,droga naszych ojcéw™ jest
ostatecznie podazaniem $ciezkami Boga. Doroteusz wie-
lokrotnie zaswiadcza, ze postuszeristwo ojcom przynosi
wewnetrzny pokéj i uwolnienie od wielu trosk. Ten stan
pokoju jest tak gleboki, ze wzbudza w nim watpliwosci
biblijna zapowiedz uciskéw, przez ktdre trzeba wejs¢ do
krélestwa Bozego®. Postuszny fatwo na sobie przekona

7 Nauki 20.
8 Nauki 9n.
' Nauki 63.
% Listy 193.
8 Nauki 23.
84 Nauki 68.
% Nauki 25; 66; 68; Listy 187; Dz 14,22.
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sie, ze ,zbawienie znajduje si¢c w obfitosci rad ™. Odsta-
niajac mysli przed swoim mistrzem, demaskujemy w ja-
kis sposéb diabelskie knowania®. Nieprzyjaciela naszego
gniewa juz samo stowo zapytania i odpowiedzi wymie-
nione miedzy uczniem i mistrzem, a cieszg go ci, ktérzy
nikomu nie chcg by¢ poddani. Wystuchana rada, cho¢by
pokrywata si¢ z tym, do czego wczesniej doszlismy wias-
nym rozumem, nadaje dziataniu charakter nadprzyro-
dzony, gdyz sprowadza asyste Ducha Swictego®. Zacho-
dzi paradoks, ze im czlowiek bardziej da si¢ kierowaé
przez innych, tym bardziej staje si¢ zdolny do kierowania
innymi. Méwi si¢ o Doroteuszu, ze sam bedac uczniem
Barsanufiusza i Jana, ,potrafit prowadzi¢ dusze do zba-
wienia tak prosta i krétka droga, jaka poprowadzit Do-
zyteusza .

Postuszenstwo jest pewna forma dialogu. Mistrz nie
tyle nakazuje, co pyta, a uczeni, dobrowolnie zrzeka si¢
samostanowienia o sobie. Doroteusz stawia za wzér rela-
cje pomiedzy pewnym starym i mlodym mnichem. Sta-
rzec nie méwi: ,Idz”, lecz: ,,Czy cheesz p6j$é?”, a uczen
nie odpowiada: ,Id¢”, ale: ,,Zrobie, jak chcesz™. Mistrz
odwotuje si¢ do wolnosci ucznia, uczen w jakiejs mie-
rze z niej dobrowolnie rezygnuje. Mistrz staje si¢ swo-
istym posrednikiem w modlitwach ucznia. Bég wystu-

8 Prz 11,14, (LXX).
% Nauki 64n.
8 Nauki 66.

8 Z)/wot Dozyteusza 13.
% Nauki 23.
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chuje jego modlitw ze wzgledu na tego, komu on jest
postuszny. Kuszony mnich nie zwraca si¢ do Boga w sto-
wach: ,Boze méj, ratuj mnie”, lecz: ,Boze, dla modlitw
mojego ojca ratuj mnie””'. Mistrz jest potrzebny w po-
czatkach zycia duchowego, aby ksztaltowaé roztropnosé
w momentach rozbudzonej gorliwosci, ale i potem, gdy
zapal stabnie, aby zachecat do statosci™.

Postawe doskonatego postuszeristwa praktykowat
Dozyteusz, uczenn Doroteusza, ktéry w mlodym wieku
osiagnat $wictos¢”. Dozyteusz szedt jakby szeroka droga
»przez swobodng ufno$¢ do tych, ktérzy go w Bogu pro-
wadzili”. Zachowywatl postuszelistwo w drobnych rze-
czach dnia codziennego”. Jego biografia daje szczegé-
lowy wglad w t¢ ascetyczng szkole, jak nalezy si¢ wyrzekad
whasnej woli. Nawet lektura Pisma Swictego, z ktérego
coraz wigcej rozumie Dozyteusz, staje si¢ dla niego ma-
terig praktykowania postuszeristwa, bo pyta Doroteusza
o zgod¢ na studium, a ten na poczatku jej nie udziela™.
Dozyteusz praktykuje postuszetistwo do ostatnich chwil
zycia. Pyta Barsanufiusza o zgode nawet na wlasna smier¢.
W konicu Wielki Starzec jej udziela: ,,Odejdz w pokoju,

staii przed tronem Tréjcy Swictej i wstawiaj si¢ za nami””.

! Nauki 23.

% Nauki 61.

> Nauki 21.

 Nauki 3.

> Zywot Dozyteusza 7-9.
% Zywot Dozyteusza 12.
7 Zywot Dozyteusza 10.
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Zgoda starca na odejscie mltodziefica jest jakby pewng
forma blogostawieristwa na droge do wiecznosci.
Znajdujemy wiele pretekstéw, aby nie radzi¢ si¢ bliz-
niego. Doroteusz wskazuje na nieodzowna potrzebe zwra-
cania si¢ w swoich sprawach do innych. Rady okazuja si¢
zbawienne wtedy, gdy radzimy si¢ w kazdej sprawie u ko-
gos, komu ufamy”. Tak postgpowal Doroteusz, ktéry
sam przyznaje, ze niczego nie czynit w klasztorze bez rady
ojca Jana”. Ostatecznie nie jest tak istotne, kogo si¢ ra-
dzimy, byleby$my mieli szczera wole nieszukania wias-
nej woli. Gdy mamy taka intencje, to Bég podesle nam
chocby dziecko, ktére udzieli zbawiennej rady, a gdy jej
nie przejawiamy, to nie pomoze cho¢by najwickszy pro-
rok'”. Z postuszeristwem musi koniecznie taczy¢ si¢ po-

101

kora''. Bledem byloby sadzi¢, ze madrzejsi jestesmy od
innych, w tym réwniez od naszych przetozonych'”. Do-
roteusz wyznaje, ze woli osobiscie i§¢ za radg blizniego,
cho¢by nie przyniosta powodzenia dzietu, anizeli za
swoja, cho¢by miala takie powodzenie przynies¢'®.

W praktyce postuszeristwa niezbedna jest wytrwa-
lo§¢. Zadawanie przymusu i wyrzekanie si¢ swojej woli
na poczatku jest bardzo trudne, ale z czasem, z Bozg ta-

ska, przechodzi w dobry nawyk. Staje si¢ do tego stopnia

" Nauki 61; Listy 186.
7 Nauki 66.

% Nauki 68.

" Nauki 23.

1% Listy 187.

105 Sentencje 202,8.
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latwe, iz poddajac nasza wol¢ innym, odnosimy wraze-

nie, iz ja jakby$my wtasnie pelnili'*

. Nie majac wiasnej
woli, zawsze ja pelnimy, bo pragniemy rzeczy takimi, ja-
kie one si¢ dzieja'”. Nie chcac petnié swojej woli, przeko-
nujemy si¢, ,,ze si¢ ona petni wszedzie™'*.

Czy ukazana przez mnicha z Gazy rola mistrza ducho-
wego nie prowadzi do jakiego$ absolutyzmu jego wtadzy?
Znawca duchowosci greckiej, T. Spidlik, odpowiada na to
pytanie negatywnie. Zwierzchnictwo duchowe mistrza nie
znosi odpowiedzialnosci indywidualnego sumienia ucz-
nia. Autorytet mistrza nie przeciwstawia si¢ osobistemu
sumieniu, ale to sumienie, zaslepione na skutek wypacze-
nia natury i osobistych grzechéw, wspomaga w rozezna-
niu. U palestyriskiego mnicha spotykamy tradycyjny juz
schemat ksztaltowania si¢ pokusy: utrwalajaca si¢ mysl
(hoyiopog) — sktonnos¢ i upodobanie woli (TpooTafeLa,
T0 16lov OeAnua) — racjonalizacja i usprawiedliwienie
ewentualnego czynu (Sikalwpe) — uporczywe trzyma-
nie sie mysli (Lovotovin). W walce z pokusa Doroteusz
proponuje konkretny $rodek — ujawnienie swoich mysli
przed mistrzem (€€xyopevoLc). Jednak szukanie u niego
pomocy nie eliminuje wtasnej podmiotowosci i odpo-
wiedzialno$ci. Podstawowym antidotum na pokusy jest
czujno$¢, uwaga (mpoooyn), rozeznawanie swoich mysli
(rakpLoLc) i odrzucanie ztych podszeptéw w poczatko-
wym stadium ich powstawania. Rada starca, to nic in-

"% Listy 187.
105 Sentencje 202,11.
19 Nauki 21.
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nego jak istotny sktadnik owego rozeznawania, ktéry ma
wspomoc nas w podjeciu stanowczej decyzji odrzucenia
ztej mysli'”.

Powyzsze rysy Doroteuszowej nauki ukazuja wyrze-
czenie si¢ woli na drodze postuszenistwa jako swoisty cha-
ryzmat. Stanowi on element ascetycznej szkoly, ktérej
mistrzem jest 6w mnich z Thawatha. Kazda autentyczna
duchowo$¢ tworzy swoja szkote i kladzie swoje akcenty.
Stusznie mozna poréwnaé Doroteuszowy szkole do ,,ma-
lej drogi” $w. Teresy z Lisieux'”, w ktérej cztowiek w ob-
rebie drobnych spraw osiaga wielkie. Doroteusz identyfi-
kuje mito$¢ wlasng i wynikajaca z niej samowolno$¢ jako
samo zrédto nieporzadku w cztowieku. Niewielu teolo-
gbéw duchowosci z taka jak Doroteusz usilnoscia i kon-
sekwencja wskazywato na zagrozenia ze strony ludzkiej
woli'”. Nasz autor dobiera srodki, ktére w sposéb bez-
posredni maja powstrzymaé owg sktonno$¢. Sg nimi wy-
rzeczenie si¢ woli i praktyka dobrowolnego, aczkolwiek
bardzo drobiazgowego postuszenstwa wobec wybra-
nych ludzi. Te mygl i t¢ praktyke Doroteusz, jako mistrz
i uczen, opracowat niezwykle gruntownie.

Leon Niescior OMI

07T SpipLik, Le concept de ['obéissance, s. 71-78; por. SCh 92,
s. 40-83.
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Kosciota i rodziny franciszkariskiej, red. R. Prejs, Warszawa 1999,
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