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Fwa Wipszycka, Robert Wisniewski

WSTEP

Historia mnichow w Egipcie, jeden z najwazniej-
szych utworéw opowiadajacych o egipskich mnichach,
powstata u schytku IV w,, a wiec w czasach, gdy mo-
nastycyzm egipski fascynowat religijne elity catego
chrzedcijanskiego $wiata. Ich przedstawiciele odwie-
dzali wspdlnoty ascetyczne Egiptu szukajac wzoréw,
ktore datyby sie wprowadzi¢ w ich wlasnych krajach.
Takze ci, ktorzy dalecy byli od mysli o podjeciu mona-
stycznego zycia krazyli miedzy klasztorami i eremami
z ciekawo$ci, a nie byta to wylacznie ciekawo$¢ pusta:
chcieli sie zblizy¢ fizycznie do ludzi §wietych, uzyskac
od nich blogostawienstwo, przezy¢ dreszcz $wietej zgro-
zy w kontakcie z ich religijna moca.

Asceci obojga ptci obecni byli w zyciu Kosciota od
poczatku jego istnienia, traktowani z wielkim respek-
tem, odgrywali wazng role we wszystkich gminach,
do ktorych nalezeli. Swojg asceze wyrazali w gorliwej
modlitwie i recytacji wersetéw Pisma Swietego. Niekie-
dy (jesli mieli czas i odpowiednie przygotowanie) siega-
li po dziela chrzescijaniskich myslicieli. Narzucali sobie
surowy tryb zycia: poscili, niewiele spali, rezygnowali
z kapieli, delikatnych szat. Pozostawali w stanie bez-
zennym badz przestawali utrzymywac stosunki seksu-
alne ze wspo6tmalzonkami. Mieszkali dalej w domu ro-
dzinnym, kontynuowali swe zajecia gospodarcze (rze-
miosto, prace na roli, kierowanie gospodarstwem itd.),
uczeszczali do miejscowego kosciota na nabozenstwa,
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spotykali sie z bliskimi i znajomymi. Niekiedy asceci
tacy, zwlaszcza ascetki, aczyli sie w niewielkie gru-
py, zazwyczaj jednak zyli w otaczajgcej ich gromadzie
zwyktych zjadaczy chleba. Nurt ascetyczny miat liczacy
si¢ dorobek dogmatyczny i literacki, stanowi on cze$¢
skarbnicy pism starozytnego chrzescijanstwa.

Pod koniec III w. jednak wewnatrz ascetycznego
Swiata narodzil sie nurt o charakterze odmiennym;
przywykliSmy go nazywa¢ monastycyzmem (w staro-
zytno$ci nie istniat ani ten, ani zaden inny termin dla
okreslenia zjawiska, dla nas jest wazne tylko to, Ze ono
istniatlo). Obok ascetow pojawili sie mnisi.

Wedle tradycji pierwszym mnichem byt Antoni, syn
zamoznych witadcicieli ziemskich w srodkowym Egip-
cie. Zdecydowat sie on opusci¢ swojq rodzinng wie$
i wybrat pustynie jako miejsce zycia i ascezy. Odrzucat
w ten sposob ,$wiat”, odcinat wiezy taczace go z rodzi-
ng, znajomymi, wiejskg spotecznoscia; w tych nowych
warunkach po$wiecat swe mysli i wszelkie dziatania na
szukanie wiezi z Bogiem. Uznawat za niezbedne pod-
porzadkowanie sobie buntowniczego ciala poprzez po-
sty, ograniczenie snu, nieustanng prace fizyczng.

Samotnos¢ na pustyni nie byla dla Antoniego wa-
runkiem niezbednym podazania ascetyczng droga: po
pewnym czasie zrezygnowal z izolacji i zaakceptowat
obecno$¢ uczniéw, ktérzy prosili go o to, by stal sie ich
mistrzem.

W nieco ponad dwadzie$cia lat p6zniej inny Egip-
cjanin, Pachomiusz, uznat, Ze zerwanie ze §wiatem nie
musi za sobg pociaga¢ udania sie na pustynie i utwo-
rzyt pierwsze duze spolecznosci monastyczne w pasie
poél uprawnych. Mnichom miata wystarcza¢ wola od-
ciecia si¢ od zwyklych ludzi; mur, ktory otaczat teren
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klasztoru, byl murem niewysokim, przekroczenie go
nie stwarzato powaznych trudnosci, jego funkcja byta
nade wszystko symboliczna. Pachomiusz ktadl nacisk
na zycie we wspolnocie. Zaktadato ono rezygnacje z mo-
zliwo$ci decydowania o wlasnym losie, o wyborze miej-
sca i ¢wiczen ascetycznych, typie wykonywanej pracy,
a takze rodzaju i ilosci pozywienia. We wszystkich tych
kwestiach mnich podporzadkowywat sie swym przeto-
zonym, a postuszenstwo bylo jedng z najwazniejszych
cnot praktykowanych w pachomianskich klasztorach.
W zamian za rezygnacje z ,,wolno$ci w ascezie” bracia
zyskiwali pomoc, jaka grupa ludzi wspélnie szukajgca
drogi do Boga mogta sobie nawzajem ofiarowaé; w gre
wchodzity nie tylko sprawy materialne, ale i wsparcie
w chwilach zniechecenia i trudnosci.

Poczynajac od lat trzydziestych IV w. wspdlnoty mo-
nastyczne zaczety mnozyc¢ sie z wielkg szybkoScia, sta-
jac sie charakterystyczng cecha chrzescijanistwa egip-
skiego. Réznily sie one miedzy soba rozmiarami, ale
nade wszystko charakterem i organizacjq. Rozmaicie
tez je nazywamy, warto jest wobec tego po$wieci¢ nieco
miejsca na terminologiczne wyjasnienia.

Erem (lub pustelnia): pomieszczenie przeznaczone
dla jednego, dwoch, rzadziej wiecej mnichow, zazwyczaj
mistrza i ucznia lub uczniéw. Zajmowali oni jaskinie,
porzucone grobowce z czasdéw faraonskich, adaptowa-
ne do celéw mieszkalnych pomieszczenia w opuszczo-
nych $wiatyniach poganskich, wreszcie nieduze budy-
neczki wzniesione specjalnie na pustyni. Najskromniej-
sze pustelnie sktadaly sie z jednej tylko izby, najczesciej
jednak eremici starali sie¢ mie¢ do dyspozycji przynaj-
mniej dwa osobne pomieszczenia do modlitwy i pra-
cy. Urzadzali sobie takze kuchnie, komérki, w ktorych
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przechowywali wode; dziedziniec z tawami itd. Erem
mogt takze by¢ ozdobiony malowidtami §ciennymi. Nie
stato to w sprzeczno$ci z zasadami ascetycznego zycia,
pustelnik mogt je respektowaé pozostajac w godziwych
warunkach, o ile nie przeszkadzaly one w postach, nie

odwodzily od modlitwy:

Laura (lub wspélnota semianachoretyczna): wspoél-
nota mnichéw zamieszkatych w eremach. Bracia sa-
modzielnie decydowali o ilosci i rodzaju wykonywanej
indywidualnie pracy, positkach, modlitwach i lekturach
poboznych. Mieli jednak przeora, zbierali si¢ na wspol-
ne modlitwy i msze, od czasu do czasu jadali razem; ich
spoteczno$¢ miata osobowo$¢ prawng (w konsekwencji
mogta otrzymywac dary w postaci ziemi, domow).

Cenobium: od gr. koinobion, ,,wspolne zycie” wspdl-
nota monastyczna, ktorej cztonkowie modlili sie, spo-
zywali positki, pracowali razem i podporzadkowywali
sie we wszystkim przeorowi i jego zastepcom.

W zZrédlach greckich i koptyjskich wszystkie te
wspodlnoty okre§lane sg najczesciej mianem monaste-
ria (. mn. od monasterion). Jesli w tekscie spotykamy
to stowo bez dodatkowych wyjasnien, nie wiemy, czy
mamy do czynienia z eremem, czy z duzym klaszto-
rem. Antoni zyt w monasterion, ale tak samo moga by¢
nazywane roéwniez wspolnoty pachomianskie. Ttuma-
czowi (takze badaczowi) taki szeroki zakres stowa mo-
nasterion sprawia niezmiernie wiele ktopotu, gdyz na
gruncie jezyka polskiego erem na termin klasztor nie
zastuguje. Warto o tym pamietac¢ przy lekturze Historii
mnichéw w Egipcie.

Mnisi zajmowali dogodne dla nich miejsca w skali-
stej skarpie biegnacej wzdtuz Nilu, znajdowali tez dla
siebie odpowiednie tereny potozone dalej od Doliny, na
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~gtebokiej” pustyni. W ten sposéb powstawat osobny,
monastyczny $wiat. Za przewodnik w zyciu stuzyta Bi-
blia. Pisane reguty w rodzaju tych, jakie znaly klaszto-
ry na Zachodzie juz u schytku starozytnosci, w Egipcie
istniaty tylko w kongregacji pachomianskiej, pozostali
mnisi nie odczuwali ich potrzeby. Starczata ustna tra-
dycja danej grupy i wola kazdorazowego przeora.

Asceza fascynowata przedstawicieli réznych grup
spotecznych, od elity miejskiej po chtopéw. Mnisi na-
lezeli zaréwno do $rodowisk moéwigcych w domu po
grecku, jak i po egipsku; rozmaity tez byt poziom ich
kultury. Na pustyni znalezli dla siebie miejsce teolo-
dzy i filozofowie, ludzie wyksztatceni w szkotach typu
antycznego, ktadacych nacisk na znajomos¢ literatury
pieknej (poganskiej oczywiscie) i formujacych dobrych
mowcow. Wybierali monastyczng droge takze analfabe-
ci; naklaniano ich do opanowania umiejetnosci czyta-
nia i pisania, jesli przerastato to jednak ich mozliwoSci,
musieli przynajmniej nauczy¢ sie¢ na pamie¢ tekstow
modlitw i psalméw, aby bra¢ czynny udziat w liturgii.

Zewnetrzni obserwatorzy z najwyzszym zdumie-
niem i podziwem obserwowali surowe posty mnichow.
Opowiadano o nich z przejeciem i przesada. Dzi$ trud-
no nam jest ustali¢, czy rzeczywiscie mnisi (niektérzy
mnisi) w czasie Wielkiego Postu (40 dni!) mogli nicze-
go nie je$¢ ani nie pi¢. Wydaje sie, ze roztropng norma
byt jeden positek dziennie, na ktory sktadat sie prze-
de wszystkim chleb; wypiekano go kilka razy do roku,
stad wyschniete bocheneczki przed jedzeniem trzeba
byto moczy¢ w wodzie. Wielu braci rezygnowato z co-
dziennego pozywienia, jedzac raz — dwa razy na tydzien.
Obyczaje monastyczne nakazywaty nosi¢ szaty bardzo
skromne, takze brudne i podarte. Mnisi musieli cier-
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pie¢ chtéd - latem w nocy, a w okresie zimowym takze
w dzien. Inng formg dokuczliwego ¢wiczenia ascetycz-
nego bylto wielogodzinne stanie w pelnym stoncu.

Wszystko to, zwlaszcza posty, miato zniszczy¢ wila-
dze ciala nad duchem, zabezpieczy¢ przed pokusami
erotycznymi, takze sprawia¢ bol bedacy karg za grze-
chy. Godziny nocne w duzej czesci byly przeznaczone
na modlitwe, przede wszystkim gto$na recytacje psal-
mow.

Rozwijajacy sie tak szybko monastycyzm dtugo po-
zostawal poza zasiegiem literackiego zainteresowania.
Dopiero dzieto Atanazego, Zywot Antoniego, powstaty
niezadtugo po Smierci bohatera, a wiec blisko 356 r.,
pokazato, ze asceci zrywajacy ze §wiatem i podejmujacy
trud zycia na pustyni moga by¢ tematem teologicznym
i literackim!. Powstajace bardzo szybko tlumaczenia
tego tekstu rozszerzyty krag zachwyconych czytelnikow.
W 374-375 r. temat egipskiego $wietego meza podjal
Hieronim ze Strydonu, piszac Zywot Pawta, pierwsze-
go pustelnika, przyjety z entuzjazmem, jak wida¢ po
licznych przektadach lacifiskiego oryginatu® Autorzy
greccy podjeli dziedzictwo Atanazego dopiero w okoto
czterdziesci lat po publikacji Zywotu Antoniego. W la-
tach dziewiecdziesiatych Palladiusz, mnich z malo-
azjatyckiej Galacji, zyjacy na egipskiej pustyni miedzy
388 a 399 r., stworzyt zbiér biografii stawnych ascetow
egipskich. Po raz drugi ten sam Palladiusz zabrat sie do

! Przektad dokonany przez E. Dabrowska patrz: Swiety Antoni. Zy-
wot. Pisma, wprowadzenie i wstepy E. Wipszycka, ZrMon 35, Krakéw
2005.

2 Przektad dokonany przez B. Degérskiego patrz: Sw. HIERONIM,
Zywoty mnichow, Pawta, Malchusa i Hilariona, wstep B. DEGORSKI,
ZrMon 9, Krakéw 1995.
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pisania na ich temat nieco przed 420 r., gdy wrécit do
rodzinnej Galacji. Dokonat wéwczas przeredagowania
wczesniejszego tekstu, ktory ulegl skroceniu, natomiast
dodat biografie innych ojcéw egipskich oraz mnichéw
z Palestyny i Azji Mniejszej. Powstata w ten sposéb opo-
wie$é zostata dedykowania przez autora wysokiemu
a poboznemu urzednikowi, Laususowi; okresla sie jg
powszechnie mianem Historia Lausiaca®. (Czytelnikow,
ktorych dziwi tacinski tytut tekstu napisanego po grec-
ku, chcemy uprzedzi¢, ze wymagaja tego powszechnie
przyjete zasady katalogowania dziel w bibliotekach
i cytowania utworéw w przypisach; w czasach, gdy taci-
na dominowata w uczonym $wiecie i gdy czesto pisano
w tym jezyku rozprawy naukowe, bylo to w pelni na-
turalne. Dzi$ niekiedy sie przeciwko temu buntujemy).

By¢ moze istnialy jeszcze inne biografie stawnych
mnichow, ktore popadly w zapomnienie z racji tego, ze
nie przyciagnety wiekszej liczby czytelnikow i przesta-
no je przepisywac. Mato prawdopodobne, by$my zostali
pozbawieni na tej drodze wielkich dziet literackich.

W drugiej potowie IV w. obok zywotéw narodzit sie
w $rodowiskach monastycznych nowy typ utworéw
o mnichach. Nazywamy je apoftegmatami (lub apofteg-
mami od gr. apophthengomai: opowiada¢, wyglaszac);
sq to odpowiedzi stawnych ojcéw na pytania zadawa-
ne im przez mlodszych, mniej dos§wiadczonych braci
szukajacych pomocy i rady w konkretnych najczeéciej
sytuacjach zycia ascetycznego. Owe odpowiedzi, ,,sto-
wa’, przybieraly posta¢ sentencji, krotkich historyjek,

3 Tekst grecki pierwszego zbioru biografii nie zachowat sig, mamy
jedynie przektad koptyjski i to tez nie w catosci. Polskie thtumaczenie
Historia Lausiaca dokonane przez S. Kalinkowskiego: Opowiadania
dla Lausosa, wstep M. STAROWIEYSKI, ZrMon 12, Krakéw 1996.
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czasami zawierajacych wiadomos$ci o tym, kto je wy-
glaszat i okoliczno$ciach, w ktérych doszto do rozmo-
wy. Apoftegmaty niosly w sobie madros¢ srodowiska,
stuzyty nade wszystko procesowi formowania mnichéw
rozpoczynajacych swe monastyczne zycie. Mozemy so-
bie wyobrazi¢, jak apoftegmaty powstawaty: pouczenia,
dydaktyczne historyjki, powiedzonka, sentencje, czasa-
mi dowcipy przypisane najczeéciej znanym mnichom
krazyly w $rodowisku monastycznym miedzy jednq
wspodlnotg a druga; rozszerzano je, zmieniano ich tres¢
i bohatera, taczono i dzielono. Dtugo nikt ich nie za-
pisywal, stanowily zdumiewajacq forme literatury ust-
nej, cechujacy sie ptynnoscia wlasciwa temu rodzajowi
tworczosci. Dopiero znacznie p6zniej (w V w.) nadano
apoftegmatom posta¢ pisang i zaczeto zbiera¢ je w ko-
lekcje. Od dawna uczeni spierali sie, w jakim $rodo-
wisku dokonal sie ten proces: greckojezycznym czy
koptyjskojezycznym. Bardzo trudno jest na to pytanie
odpowiedzie¢, nic nie wiemy o najstarszych apoftegma-
tach i ich twoércach. Na pewno powtarzali je wszyscy
mnisi, niezaleznie od macierzystego jezyka. Ich popu-
larno$¢ byta duza i natychmiastowa.

Historia mnichéw w Egipcie* zostala napisana za-
nim apoftegmaty mozna byto czytaé. Natomiast same
opowiesci autor na pewno styszat wielokrotnie w czasie
podrdzy, stuzyly mu one nieraz za 7r6dto wiadomosci.

Tak wyglada tlo literackie utworu powstatego mie-
dzy pierwszym a drugim dzietem Palladiusza. Piszac
Historia Lausiaca Palladiusz miat przed soba tekst ano-
nimowego mnicha z Jerozolimy, czy tenze czytal wczes-
niejsze zywoty Palladiusza, trudno nam wyrokowad.

* Dalej bedziemy uzywa¢ skrotu HM oraz HMG i HML odpowied-
nio dla wersji tacinskiej i greckiej.
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HM byta owocem podrozy, jaka siedmiu braci z jero-
zolimskich klasztorow odbyto po monastycznym Egip-
cie w 394 i w pierwszych miesigcach 395 r.° Po powro-
cie z wyprawy jeden z jej uczestnikéw ulegt namowom
swych wspétbraci i spisal wspomnienia z wedréwki po
eremach i klasztorach. Nic o nim nie wiemy poza tym,
ze byl Grekiem. Jego anonimowos$¢ jest czym$ dziw-
nym; nie potrafimy jej wyjasnié. OczywiScie najproéciej
bytoby zatozy¢, ze w ten spos6b manifestowal pokore,
jaka przystoi mnichowi, ktéry nie powinien chcie¢, aby
uwaga czytelnikow skupiata sie na nim. Jednak auto-
rzy innych znanych nam utwordw poswieconych mona-
stycznych wspdlnotom i wybitnym mnichom nie wahali
si¢ umieszcza¢ swych imion we wlasnych dzietach. Tyl-
ko apoftegmaty byly anonimowe, ale ich literacka na-
tura byta catkiem odmienna, ciagle jeszcze stanowily
literature zasadniczo ustna.

Nie wiemy, ile czasu uptynelo miedzy powrotem
z podrézy a napisaniem HM, w kazdym razie nastgpito
to przed 404 r. kiedy powstat taciniski przektad pracy:

Tytul dzietka (niewatpliwie oryginalny) brzmi po
grecku: he kat’Aigypton ton monachon historia, na laci-
ne przelozono go jako Historia Monachorum in Aegyp-
to. Biorac je do reki, spodziewalibySmy sie opowiesci
o dziejach egipskiego monastycyzmu, pierwszych mni-
chach, ktérzy podjeli zycie ascetyczne na pustyni, twor-
cach klasztoréow, zmarlych juz wielkich bohaterach,

®Data podrézy jest ustalona na podstawie tego, co oznajmit podroz-
nikom Jan z Lykopolis, jeden z najstynniejszych ascetéw. Powiedziat
on mianowicie swoim gosciom, ze wilasnie tego dnia do Aleksandrii
przywieziono list anonsujacy zwyciestwo Teodozjusza nad uzurpato-
rem Eugeniuszem (bitwa nad Frigidusem miata miejsce 6 IX 394 r.).
Listy z Rzymu trafiaty do Aleksandrii po dwoéch, trzech tygodniach (we

wrzesniu i pazdzierniku trwa jeszcze sezon zeglugi).
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stawnych z osiggnie¢ ascezy. Jednak autor HM uzyt
termin historia w innym, rzadziej uzywanym w grece,
sensie. Stowo to moze bowiem oznacza¢ takze badanie,
proces zbierania informacji, a takze efekt takich dziatan
w postaci ich zestawienia, opisu. Palladiusz i Teodoret,
piszacy tylko nieco pézniej od autora HM, nazwg swe
opowie$ci o mnichach historiami (Historia Lausiaca,
Historia religiosa). Lacinski erudyta, Pliniusz Starszy
(I w.), w encyklopedii nazwanej przez siebie Historia
Naturalis zawart wiedze z r6znych dziedzin: od dziet
sztuki, po techniki metalurgiczne i opis rozmaitych
zwierzat.

Autor HM zyl w klasztorze na Goérze Oliwnej w Je-
rozolimie, ktéry zajmowal wazne miejsce w srodowi-
sku monastycznym Palestyny, a znany byt takze poza
jej granicami, w wielkich stolicach koscielnego $wiata.
Powstatl on z inicjatywy Melanii Starszej, wielkiej rzym-
skiej damy i blisko z nia zwigzanego Rufina z Akwilei,
przysztego ttumacza rozmaitych dziel greckiej literatury
chrzescijanskiej, w tym samej HM. Mamy podstawy, by
sadzi¢, ze przynajmniej cze$¢ mnichow tej wspdlnoty
stanowili ludzie wyksztalceni. Bracia w wiekszos$ci byli
facinnikami, jednak w klasztorze znajdowali si¢ takze
ludzie pochodzacy z kregoéw moéwigcych po grecku (do
nich zaliczat sie autor Historii). Zyjac razem w klaszto-
rze poznali zapewne tacine na tyle, by rozumie¢ wspot-
braci i czyta¢ w tym jezyku.

Struktura klasztoru na Goérze Oliwnej, organiza-
cja dnia wypelnionego pracg i modlitwa, sprawowana
w nim liturgia byly zapewne inspirowane wspolnoto-
wymi formami Zycia monastycznego w Egipcie. Udajac
sie nad Nil, mnich tego klasztoru znajdowat tam swiat
podobny, wzory dobrze sobie znane, a jednak goéruja-
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ce w jego przekonaniu nad rzeczywistos$cia wspolnot
palestynskich. Mnisi egipscy byli surowsi dla siebie,
osiagali wyzszy stopien Swietosci. Byli godni podziwu
i nasladowania.

Autor HM zyjacy na co dzien we wspdlnocie typu ce-
nobitycznego byl jednak zafascynowany egipskimi asce-
tami zyjacymi na pustyni indywidualnie, badz 1aczacy-
mi sie w laury. Wiekszo$¢ opisywanych postaci nalezy
do tych kategorii. Powszechna opinia (takze w Egipcie)
glosita, ze mnisi z klasztoréw cenobitycznych ustepuja
mnichom wolnym od rygorystycznej klasztornej dyscy-
pliny, kierujacym wlasnym zyciem i wlasng ascezq bez
istotnych naciskoéw z zewnatrz.

Autor w zasadzie opowiada o ludziach, ktérych poznat
osobiscie, czynigc jednak wyjatki, przede wszystkim dla
trzech wielkich, niezyjacych juz mnichéw: dwoch Ma-
karych i Amuna, a takze dla Pawta Prostaka (przy tym
za$, cho¢ tylko mimochodem, dla Antoniego Wielkiego;
ciekawe, ze Pawet interesowal go w wiekszym stopniu)
oraz dla kilku ascetéw, o ktérych odwiedzani bracia opo-
wiadali jako o postaciach o szczegélnej $wietosci.

Relacja zaczyna sie od opowiesci o wizycie u Jana
zyjacego w poblizu Lykopolis, miasta w $rodkowym
Egipcie. Dalej na potudnie podréznicy nie zdecydowali
sie¢ posuwad, gdyz — jak twierdzi autor HM - bytoby to
niebezpieczne z powodu bandytéw. Brzmi to bardzo ta-
jemniczo, ale niezupetnie prawdopodobnie, gdyz w la-
tach dziewieédziesigtych dolina Nilu bylta terenem usta-
bilizowanym. Niewykluczone jednak, ze wtasnie w tym
roku grasowata po rzece jakas szajka ztoczyncow.

Kolejno$¢, w jakiej pojawiaja sie w dzietku dalsze
miejscowosci, wskazuje, ze autor HM nie trzyma sie
pedantycznie porzadku geograficznego. Obok ascetéw
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zyjacych w nieokreslonych blizej punktach Tebaidy
wspomina o mnichach z Oksyrynchos (HMG 5), miasta
lezacego zdecydowanie dalej na péinoc i nienalezacego
do Tebaidy, by nastepnie cofna¢ sie na potudnie. W roz-
dziale 18 pojawia sie Fayum i region Memfis. Ostatnia
miejscowos¢ wspomniana w HM, Diolkos ze wschod-
niej Delty (HMG 25,1), potozona byta blisko Palestyny.

W pierwszej chwili czytelnik moze czu¢ sie zaskoczo-
ny: podréznicy, jak wszyscy w Egipcie, musieli korzystaé
z transportu wodnego, pltyna¢ Nilem z pétnocy na potu-
dnie; dlaczego wiec autor HM nie zaczat opowiadania od
miejscowosci potozonych na péinocy, aby skonczy¢ na
Lykopolis? Podejrzewamy, Ze nie miat zamiaru ukladaé
materii wedle schematu geograficznego, wazni dla niego
byli mnisi, a nie potozenie miejscowosci, w ktérych zyli.
Na pewno nie pisat przewodnika, ktéry miatby stuzy¢
nastepnym entuzjastom wypraw do Egiptu, wedle wzo-
réw znanych ze wspo6lczesnego nam §wiata®.

Opowies¢ o podrézy daje autorowi bardzo dogod-
ng rame, w ktérej moze on swobodnie umiesci¢ swo-
ich bohateré6w. Stwarza w sposéb naturalny miejsce
dla wyjasnien o charakterze geograficznym, bardzo po-
trzebnych dla zrozumienia atmosfery monastycznych

® Wydaje sie, ze uznanie, iz mamy do czynienia z utworem nale-
zacym do gatunku pochwat, daje lepszy klucz do zrozumienia HM niz
uznanie tego dziela za pilgrims’ tale, zwtaszcza relacje z podrdzy po
obcych i dziwnych krajach, ktorych mieszkancy i obyczaje sg z grun-
tu r6zne od tego, co typowe dla rzeczywistosci podréznikéw. G. Frank
(patrz bibliografia), ktéra proponuje taka interpretacje, zdaje sie zapo-
minaé, ze autor HM byl mnichem, a r6znice miedzy monastycyzmem
egipskim a pozostajacym pod jego silnym wplywem monastycyzmem
palestynskim nie sa na tyle duze, by wywotaé¢ uczucie gl¢bokiej obco-
$ci. G. Frank pozostaje wyraznie pod wplywem tego nurtu religioznaw-
stwa amerykanskiego, ktére odwotuje sie do pomocy antropologii.
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zbiorowisk. Poréwnanie HM z HL Palladiusza, ktory
niewiele interesuje sie tego rodzaju realiami, pokazu-
je dowodnie, jak wiele ten ostatni stracil, ograniczajac
owgq tematyke.

Aby zrozumie¢ sens HM, trzeba nieustannie pamie-
tac, ze celem autora jest pochwata wielkich, heroicznych
cn6t mnichow egipskich. Motyw nasladowania ich zycia
pojawia sie dopiero na drugim planie; nawet poboznym
mnichom trudno byto aspirowa¢ do osiggniecia wyzyn,
na jakie wspieli sie tamci. Wlasnie dlatego HM bardzo
niewiele méwi nam o tym, co mozna nazwa¢ ciezarem
ascezy, a na co kladt taki nacisk Zywot Antoniego. Do-
minuje atmosfera pogody, radosci ze zwyciestwa mo-
nastycznych bohateréw, przeswiadczenie, ze mnisi zyja
juz tu, na ziemi, na spos6b aniotéw. To ze wzgledu na
mnichéw Bég pozwala, by swiat ciagle jeszcze istniat.
A przeciez bracia bali sie demonéw i — bardziej pro-
zaicznie - dzikich zwierzat, wezy, skorpionow, walczyli
z pokusami, powracajgca wielokrotnie nuda, lekiem
przed samotnoscig, zimnem i jak najbardziej realnym
gtodem. Chorowali z racji dtugich postow i zlego pozy-
wienia, cierpieli z braku dostatecznie dtugiego snu.

Przy lekturze HM uderzaja nas znaczne rdznice
w dlugo$ci poszczegdlnych catostek. Nie sq one przy-
padkowe, autor podkreslat w ten sposéb wielkos¢ do-
konan szczeg6lnie Swietych ascetow. Najdluzsza jest
umieszczona na poczatku dziela opowies¢ o szeroko
znanym Janie z Lykopolis. W chwili spotkania miat
okoto 90 lat, od bardzo dawna zyt zamkniety w ere-
mie potozonym na pustyni. Z ludZzmi komunikowat sie
tylko przez okno. Stawny byt z daru przepowiadania
przysztosci. Cesarz Teodozjusz dwukrotnie wystal do
niego swoich dworzan, aby zasiegna¢ rady przed podje-
ciem wojen z uzurpatorami: Magnusem Maksymusem



20 WSTEP

(388 1.) i Eugeniuszem (394 r.). Do Jana zgtaszali sie
i zwykli ludzie; znajac zamiary Boze, a wiec wiedzac
o karze grozacej okreslonym ludziom, odsuwal on jej
urzeczywistnienie, sktaniajac grzesznikow do pokuty.

Jan rozmawiat dtugo z jerozolimskimi pielgrzymami,
wykladajac im sens ascezy i uswiadamiajgc, jakie nie-
bezpieczenstwa czyhajq na mnichéw. Jego nauki ilustro-
wane byly przypadkami braci, ktérych wyniosta wysoko
ich poboznos¢, a ktérzy upadali, grzeszac brakiem poko-
ry i gorliwosci. Relacja o spotkaniu z nim jest wlasciwie
jedynym miejscem w HM nasyconym tresciami teolo-
gicznymi; w dyskursie Jana znajdujemy echa doktryny
ascetycznej, ktorg glosit w Celach Ewagriusz Pontyjski
w latach 383-399. Mnich 6w, o ktérym przyjdzie nam
jeszcze wspomnie¢ kilkakrotnie, byt niezmiernie waz-
nym i oryginalnym kontynuatorem teorii ascetycznych
Orygenesa, genialnego teologa zyjacego w pierwszej po-
towie III w. Ewagriusz tak wysoko sobie cenit Jana, ze
podjatl podréz daleko na potudnie, aby zada¢ mu pytanie
na temat natury $wiatla, ktére widzi modlacy sie asceta,
jesli posunat si¢ dostatecznie daleko na drodze przezwy-
ciezania namietnosci ciata. W jednym z traktatow Ewa-
griusz tak wspomina te rozmowe:

Ja i stuga Bozy Ammoniusz zapytaliémy swietobliwego Jana,
»~widzacego” z Tebaidy, czy to sam umyst ma nature $wiatla,
dzieki czemu z niego samego wyptywa §wiatlo, czy tez ukazuje
mu sie jakie§ inne $wiatto z zewnatrz i go o$wieca. Lecz
on odpowiedzial nam, méwiac: ,,Nie ma nikogo, kto bytby
w stanie to wyjasni¢. Jednakze bez taski Bozej umyst nie
moze zosta¢ o§wiecony w modlitwie, uwolniony od licznych

i poteznych nieprzyjaciot, tasych na jego zepsucie™.

" O sporze z mySlami (Antirrheticus), ttum. L. NIESCIOR, ZrMon 36,
Krakow 2005, 6,16.



WSTEP 21

Nic nie wskazuje na to, by pielgrzymi toczyli z Janem
rozmowe na tym poziomie teologicznej gtebi, wiedzieli
jednak, ze maja do czynienia z najwiekszym zyjacym
swietym Egiptu. Ich poglady teologiczne musiaty by¢
bliskie tym, jakie wyznawat Jan (o czym bedzie jeszcze

mowa).

Bohaterem drugiej dtugiej relacji jest Apollo zyjacy
na pustyni bliskiej miastu Hermoupolis Wielka, prze-
or duzej wspolnoty monastycznej, ktorej cztonkowie
mieli wlasne eremy w skalistej okolicy. Apollo jest, jak
sie dzi§ chetnie moéwi, ikong mnicha. Starzec o dtugim
do$wiadczeniu w samotnym pustynnym zyciu, na roz-
kaz Bozy osiada blizej , Egiptu” (czyli ziemi uprawnej,
pustynia nie byta w oczach Egipcjan Egiptem) i przycia-
ga do siebie licznych mnichéw, ktérych uczy cnét asce-
tycznych. Dowiadujemy sie o jego wygladzie, zachowa-
niach, szatach (te w sposéb cudowny nie niszczg sie
w ogoéle), organizacji wspdlnoty, ktorej przewodzi, wal-
ce z silnym jeszcze poganstwem. Autor HM powtarza
niektore z nauk, jakie gtosit Apollo; znajduje sie wsrod
nich jeremiada przeciwko egipskim kultom zwierzat
i roslin, ale takze pochwala mniszej go$cinno$ci, ktorej
skadinad doznali osobiscie bracia z Jerozolimy. Swie-
ty mnich czynit cuda i interweniowat w spory toczone
przez wiesniakow.

HM jest wypetniona opowie$ciami o cudach w stop-
niu szczegélnym (w dziele Palladiusza jest ich o wiele
mniej, podobnie apoftegmaty rzadko o nich wspomina-
ja). Juz z Prologu dowiadujemy sie, Ze egipscy mnisi nie
musza niepokoi¢ sie o swoje pozywienie: wystarczy im
wznie$¢ ramiona w modlitewnym gesScie, aby Bog ze-
stat potrzebne pokarmy. Abba Or (HMG 2,9) wspomina
znanego sobie ascete, zywionego raz na trzy dni przez
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aniota, ktory wkladat mu pokarm do ust. Motyw pozy-
wienia pochodzacego z nieba powtarza sie w HM kilka-
krotnie jako dowo6d $wietosci ascety lub grupy ascetow.
Utrata takiego przywileju w wyniku popetnionego grze-
chu jest bolesng karg Boza. Autor HM dobrze wiedziat,
ze autorytety koscielne i monastyczne z wielkim naci-
skiem moéwily o cigzacym na ascetach obowigzku pra-
cy, w jego wlasnym klasztorze na pewno nikt nie mogt
by¢ bezczynny. W swoim dziele tworzyl jednak obraz
$wiata bliskiego rajowi, a nie wierny opis rzeczywisto$ci
widzianej w czasie podrozy.

OczywiScie mnisi takze uzdrawiaja chorych przy-
bywajacych czesto z daleka, uwalniaja opetanych od
demonéw, niwecza dzialanie ztowrogich zakle¢. Tak
tez pewna kobieta, przemieniona przez maga w klacz,
odzyskuje swoja pierwotng posta¢ dzieki modlitwom
Makarego (HMG 21,17) i dokonanemuprzez niego na-
maszczeniu oliwa.

W sferze zjawisk cudownych mieszcza si¢ rela-
cje miedzy mnichami a zwierzetami, ktére z ufnoscia
szukaja pomocy u braci (jak hiena proszaca Makarego
o pomoc dla swych pozbawionych wzroku szczenia-
kéow: HMG 21,15-16) i same z kolei im stuza (w HMG
12,6-7 — krokodyl transportuje Helle na druga strone
wody). Cudowna jest zdolno$¢ stawiania czota zwierze-
tom bardzo niebezpiecznym, jak hipopotam pokonany
przez tagodnego abba Bese (HMG 4,3) lub wielki waz
zabijajacy wiele zwierzat w opowiesci o Amunie (HMG
9,8-10). Notabene, w Egipcie takiego rodzaju wezy nie
ma i nie bylo; opowies¢ pochodzi ze skarbnicy moty-
wow folklorystycznych przekazywanych miedzy ludami
i pokoleniami.
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Spotykamy w HM opowie$ci o mnichach porazaja-
cych niemozno$cig poruszania sie ztodziei grasujgcych
w ich eremach; takze poganie, unieruchomieni w trak-
cie sprawowania poganskiego kultu, zostajg uwolnieni
z niewidzialnych wiezéw dopiero po przyrzeczeniu, ze
nawréca sie na chrzescijanistwo. Swieci bracia prze-
chodzg przez gleboka wode, niewiele tylko zanurzajac
w niej stopy. W pewnym klasztorze, z ktérego nikt nie
moze wychodzi¢, mnisi nie chorujq przed $miercia,
wiedzg z gory, kiedy ona nadejdzie, oznajmiajg to in-
nym i zasypiajg pogodnie.

Dzi$§ czytamy te opowiesci wzruszeni ich idyllicz-
ng naturg i rozbawieni kontekstem, trudno natomiast
nam w nie uwierzy¢, nawet jesli nie jesteSmy nastawie-
ni sceptycznie do wszelkich cudéw. W starozytno$ci
w rzeczywisto§¢ cudow wierzyli wszyscy (poganie tez),
ludzie wyksztatceni i prostaczkowie; nawet ci, ktory je
tworzyli w oparciu o gotowe schematy.

Czytelnik oczarowany opowie§ciami o mnichach
egipskich nie omieszka jednak zapyta¢ badacza, co
jest warta HM jako Zrédto do poznania rzeczywistych
wspdlnot monastycznych i konkretnych, wspomina-
nych z imienia, mnichéw? Prosciej mowigc, ile jest
prawdy w tym urokliwym teks$cie, gdy usuniemy na bok
cudowne opowiadania?

Zacznijmy od biatych plam. Nieco niepokojaca jest
nieobecnos$¢ mnichéw zyjacych w Aleksandrii (doktad-
niej w jej poblizu). Podréznicy musieli o nich styszed,
gdyz trzy lata weze$niej w podaleksandryjskim Kanopos,
znanym ze swych zbytkownych patacykdéw i rozwigzte-
go trybu zycia mieszkancow, powstat klasztor nazwa-
ny przez jego fundatora, patriarche Teofila, Metanoia,
»,Pokuta”. Zajat on miejsce istniejacego tu poprzednio
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poganskiego osrodka sakralnego. Patriarcha zaprosit do
tworzonego klasztoru mnichéw pachomianskich z od-
leglego potudnia Egiptu, stynacych ze §wietego i bardzo
rygorystycznego trybu ascezy. Klasztor szybko zdobyt
slawe, przyciagat ascetéw i podréznikéw spoza Egiptu,
takze ludzi méwigcych po tacinie.

Podréznicy zdaja sie nic nie wiedzie¢ o istnieniu
czego$ tak wyjatkowego w poczatkach ruchu mona-
stycznego jak kongregacja pachomianska, sktadajgca
sie w tych latach z kilkunastu klasztoréw cenobitycz-
nych. To prawda, ze autor HM zna nazwe, pod ktora
pachomianczycy czesto wystepowali (Tabennezyjczycy
— od Tabennesi, nazwy miejscowosci, w ktorej powsta-
ta pierwsza pachomianska wspdlnota) i deklaruje, ze
spotkat sie z ich przeorem Ammonem (posta¢ skadinad
nieznana). Rozmowa musiata mie¢ miejsce poza klasz-
torami pachomianskimi, z ktérych najdalej na péinoc
potozone wspolnoty - z okolic Panopolis — nie mie$city
sie w obszarze zwiedzanym przez podréznikéw. Z tego,
czego autor HM sie dowiedziat o mnichach pachomian-
skich, za najciekawsze uznat ich zachowania w czasie
jedzenia, kiedy to bracia pragnacy drastycznie ogra-
niczy¢ ilo§¢ spozywanego pokarmu, chcg ukryé¢ swoja
wstrzemiezliwos¢ przed wspottowarzyszami znajduja-
cymi si¢ w tym samym pomieszczeniu.

Zdumiewajaco powierzchowne, a w czesci bledne,
sq wywody na temat wielkiego kompleksu monastycz-
nego powstalego w pierwszej potowie IV w. po zachod-
niej stronie Delty. Tworzyly go trzy osobne o$rodki: Ni-
tria, Cele, Sketis. Autor HM zna nazwe Nitrii, ale to, co
do niej odnosi w rozdziale 20 nie jest zgodne z prawda.
Wiasciwa Nitria, lezaca jeszcze w ramach p6l upraw-
nych, ale na bezplodnym terenie, miala organizacje
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inng niz to sugeruje HM; obok ereméw wystepowaty
w niej takze klasztory cenobityczne.

Prawdopodobnie opis w HM dotyczy nie Nitrii, a Cel,
ogromnej semianachoretycznej laury skladajgcej sie
z niezaleznych od siebie ereméw. W Celach podr6zni-
cy byli na pewno, gdyz autor HM wspomina o Zyjacym
w nich Ewagriuszu (zmart dopiero w 399 r.; HMG 20,
15-16). W tekécie w ogble nie ma mowy o Sketis, trze-
cim osrodku, potozonym najgtebiej na pustyni, cho¢ HM
opowiada o jego zatozycielu, Makarym Egipskim. Naj-
bardziej zdumiewa nas to, ze nasi podr6znicy bez wat-
pienia zwiedzili wszystkie trzy o$rodki. Zapewne nie
probowali zapamieta¢ doktadnie ich specyficznego cha-
rakteru, by¢ moze byli oszotomieni liczbg zwiedzanych
miejsc i ascetdow, ktérych poznawali, badZ o ktoérych im
opowiadano; wszystko moglto im si¢ miesza¢. Z naci-
skiem powtorzymy to, co mowiliSmy wyzej: autor chciat
stawi¢ mnichéw, poprawne podanie nazw miejsc, w ktd-
rych zyli i opis charakteru wspoélnot monastycznych nie
byt mu do tego potrzebny. Niewykluczone jednak, ze opis
wymienionych wyzej wielkich o§rodkéw monastycznych
w dostepnym nam dzisiaj tekscie greckim zostal nieco
skrocony w stosunku do oryginatu. Swiadczyé o tym
moze fakt, ze w ttumaczeniu Rufina jest on wyraznie ob-
szerniejszy. Stajemy tu wobec problemu, o ktérym bedzie
jeszcze mowa dalej — ktora wersja jest blizsza oryginato-
wi: znany nam tekst grecki czy tacinski przekiad?

Wart krytycznej analizy jest opis sSrodkowoegipskiego
miasta Oksyrynchos (HMG 5), w ktérym ascetéw miato
by¢ wiecej niz ludzi §wieckich; wedle deklaracji bisku-
pa 10.000 mnichéw i 18.000 mniszek. Wszyscy miesz-
kancy byli chrzescijanami ortodoksyjnymi (pogan nie
byto w ogoéle), urzednicy miejscy rozdawali wszystkim
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zywnos¢, dbali tez, by ubodzy cudzoziemcy nie zostali
bez $rodkéw do zycia. Podréznicy byli w Oksyrynchos,
nie ma powodu w to watpi¢, ale to co znalazto sie w HM
jest czysta fantazja. Wiemy chocby z innych (licznych)
zrodet tyczacych sie¢ tej miejscowo$ci, ze miata ona
w catosci 15.000-20.000 mieszkancéw. Biskup mogt
oczywiscie koloryzowa¢, ale chyba nie w tym stopniu.
Autor HM sam powiekszyl mniszq spotecznos$é. Obser-
watorzy bram, z inicjatywy rady miejskiej wylawiajacy
ludzi niezamoznych z ttumu przybyszoéw, to pomyst in-
teresujacy, ale catkowicie niemozliwy. Nie warto oskar-
za¢ autora HM o kltamstwo, chcial on na przykladzie
Oksyrynchos pokaza¢ idealne miasto chrze$cijanskie,
rzeczywisto$¢ go nie interesowala.

Dzieto bylo pisane z myslg nie tylko o mnichach;
rOwnie waznym czytelnikiem w oczach autora HM
byt pozostajacy w $wiecie czlowiek pobozny, pragna-
cy dowiedzie¢ sie o Swiecie innym od rzeczywisto$ci,
w ktorej zyt na co dzien, podziwia¢ heroiczne postacie,
zblizy¢ sie przynajmniej na tej drodze do sacrum. Po-
czatek takiemu sposobowi pisania o mnichach dat Hie-
ronim w swych zywotach Pawla Pustelnika i Hilariona,
powstatych zanim jeszcze nasi podréznicy wyruszyli
w droge do Egiptu (Zywot Pawta - 374-375, Zywot
Hilariona - poczatek lat dziewieédziesiatych). Jest zu-
pelnie prawdopodobne, ze w klasztorze na Goérze Oliw-
nej oba te tacinskie utwory byly czytywane i autor HM
ulegt ich sugestywnemu czarowi.

Ogromnie interesujacym zjawiskiem wystepujacym
na kartach HM jest rywalizacja miedzy mnichami w czy-
nieniu cudéw. W rozdziale 11 o abba Syrusie trzej mnisi
uczestnicza w poboznym turnieju: pokazuja, jakie cuda
moga sprawiaé, a ich zdolnosci w tej materii pozosta-
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ja w prostym stosunku do osiggnietej Swietosci. Kazdy
nastepny ,,wyczyn” przewyzsza to, co zrobil poprzednik
(lub poprzednicy). Apollo, stawny ojciec licznej wspdl-
noty ascetycznej, sam zaprasza swoich najblizszych,
zastuzonych mnichéw do $wietej konkurencji w czasie
uroczystego positku wielkanocnego; kazdy z nich ma
poprosi¢ Boga o to, co miatby ochote zjesé. W odpo-
wiedzi na modlitwe pojawiaja sie postancy z owocami,
miodem, mlekiem, wielkimi daktylami i bochenkami
biatego, jeszcze goracego chleba (HMG 8, 38-41).

Podobny spos6b myslenia obecny jest w opowies-
ciach o zastuzonych mnichach, ktérzy prosza Boga
o wskazanie, kto im doréwnal lub przewyzszyl ich
osiagniecia w ascezie. W rozdziale 14 na przyktad Paf-
nucy dowiedziat sie od aniota, Zze rowny mu jest pewien
fletnista, zresztg byly rozbdjnik. Przepytywany przez
mnicha czlowiek 6w przyznawat sie raczej do grzechow
niz zastug, cho¢ opowiedzial, ze ocalil poswiecona
Bogu dziewice przed gwattem. Z literackiego punktu
widzenia 6w schemat (topos) jest niezmiernie efektow-
ny, pozwala na paradoksalne zestawienia. Nie musze
tlumaczy¢, ze wszystkie napisane wedle takiego wzoru
epizody z rzeczywisto$cig nie majq nic wspdlnego. Juz
w starozytno$ci byli zresztg czytelnicy, ktorzy twierdzili,
ze taka rywalizacja jest czyms$ obcym istocie chrzesci-
janskiej ascezy, uznajacej pokore za jedng z najwazniej-
szych cn6t (sam autor HM powtarza nam to skadingd
wielokrotnie). Mnisi nie powinni byli ze soba rywali-
zowaé, powinni czué sie grzesznikami i powtarzac to
we wszelkich sytuacjach, cieszac sie z tego, ze kto$ ich
upokorzyl; samo stawianie pytania o przewodzenie
w ascezie byloby grzechem.
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Jednak duch rywalizacji istniat w mniszym $rodo-
wisku jako dziedzictwo antycznego, poganskiego ducha
agonizmu, postawy typowej dla ludzi wychowanych
w kregu obywateli polis, cho¢ znajdujacej inspiracje
rowniez w Nowym Testamencie (2 Tm 4,7 i Hbr 12,1).
OczywiScie nie musiata si¢ ona manifestowaé wsrod
braci w tak efektowny sposoéb, jak to nam opowiadaja
teksty literackie (cho¢by HMG 11), ale po to jest litera-
tura, by nadawac rozmaitym sytuacjom posta¢ bardziej
ztozonga, najlepiej paradoksalng, zabawng, mniejsza
o to, ze catkowicie fantastyczng.

HM zostala przetozona na tacine najwyzej kilka lat
po powstaniu. Rufin z Akwilei, ttumacz - czy moze
nalezatoby powiedzieé: autor - tacinskiej wersji Hi-
storia Monachorum jest postacig stosunkowo dobrze
znang i wazng w historii chrzes$cijanskiej literatury
zachodniej, nie tyle ze wzgledu na swoje oryginal-
ne prace (te sg stosunkowo nieliczne), co wladnie na
przektady.

Pochodzit z Konkordii, niewielkiego miasta poto-
zonego niedaleko Akwilei. Data jego urodzenia jest
niepewna. Wiemy, ze studiowal w Rzymie razem z Hie-
ronimem, przypuszczalnie wiec ci dwaj byli rowiesnika-
mi. Poniewaz jednak trwaja spory, czy Hieronim urodzit
sie w polowie lat czterdziestych (to zdanie wiekszo$ci
badaczy), czy tez na poczatku lat trzydziestych IV w,
sprawa pozostaje nierozwigzana.

W stolicy imperium Rufin zdobyl solidne wyksztat-
cenie retoryczne, ale raczej nie przeszedt przez porzad-
ny kurs greki; w kazdym razie Hieronim - w tych latach
jego przyjaciel i kolega ze szkolnej tawy - zaczat wtadaé
tym jezykiem dopiero podczas pdzniejszego pobytu na
Wschodzie.
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Pierwsze doswiadczenia monastyczne Rufina przy-
padaja na okres stosunkowo bliski ukonczeniu stu-
diow. Na poczatku lat siedemdziesigtych odnajdujemy
go w Akwilei, we wspolnocie mieszkajacej w domu
prezbitera Chromacjusza, pbézniejszego biskupa tego
miasta. Nie jeste§my w stanie do konca okresli¢ cha-
rakteru tej wspdlnoty, wiemy jednak, ze jej czlonkami
byli réwniez Hieronim oraz Ewagriusz z Antiochii (r6z-
ny od Ewagriusza Pontyjskiego), ktory wkrotce przetozy
na tacine Zywot Antoniego. Monastycyzm na Zachodzie
w tym okresie stawia swoje pierwsze kroki: w latach
sze$édziesigtych powstata w potnocnoitalskim miescie
Vercellae wspdlnota kaptanéw skupiona wokét bisku-
pa Euzebiusza, w Galii na poczatku lat sze§édziesigtych
$w. Marcin zaklada wspélnote w Locogiacum (Ligugé),
a dziesie¢ lat p6zniej — juz jako biskup Tours - druga,
nazwang Monasterium Maius (Marmoutier)®. W Rzy-
mie od jakiego$§ czasu juz istnieje grupa poboznych
kobiet zyjacych na Awentynie w posiadlo$ci Marcelli,
poézZniejszej przyjaciotki i protektorki Hieronima. Nie-
dtugo w akwitaniskim majatku Primuliacum powstanie
wspdlnota kierowana przez Sulpicjusza Sewera, admi-
ratora $w. Marcina i autora jego zywotu.

W latach siedemdziesigtych IV w. jesteSmy w pier-
wszym pokoleniu tacinnikoéw zafascynowanych monasty-
cyzmem wschodnim. Kiedy Rufin przebywa we wspol-
nocie w Akwilei, zainteresowanie to jest dla nas jeszcze
dosy¢ stabo uchwytne. Wiemy, ze do Rzymu dotarly juz
pierwsze wiadomosci o §w. Antonim, o ktérym opowiadat
przebywajacy tu na wygnaniu Atanazy. Nie ma jednak
jeszcze zadnych tacinskich dziet literackich opisujacych

8 Zob. Surpicsusz SEWER, Pisma o $w. Marcinie, przekt. P.J. Nowak,
ZrMon 8, Krakéw 1995.
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zycie ojcow pustyni. Takie teksty powstana juz wkrétce
—1ito w znacznej mierze witadnie dzieki kregowi przyjaciot
z Akwilei, z ktérych kilku - opusciwszy Italie — uda sie¢
na Wschoéd. Jeszcze w pierwszej polowie lat siedemdzie-
sigtych Ewagriusz z Antiochii przeklada na tacine Zywot
Antoniego; zaraz potem Hieronim pisze Zywot Pawta
pierwszego pustelnika, a w latach dziewiecdziesigtych ko-
lejne dwa: Hilariona i Malchusa; ponadto w kilku listach
opisuje zycie mnichéw syryjskich i pachomianczykéow
oraz ttumaczy na facine regute pachomianiska. W poto-
wie lat dziewiec¢dziesigtych Sulpicjusz Sewer — znajacy
juz zardwno Vita Antonii, jak i Zywoty piéra Hieronima
— publikuje Zywot §w. Marcina, a kilka lat p6zniej po-
Swiecone temu samemu bohaterowi Dialogi.

Egipt, Syria i Palestyna, gdzie zyja slawni mnisi,
nie sg — jak sygnalizowali§my wyzej — przedmiotem
zainteresowania wylacznie literackiego. Okoto 373 r.
Rufin wyjezdza do Egiptu, Hieronim — na syryjska pu-
stynie Chalkis, a nalezacy réwniez do kregu akwilej-
skiego ich przyjaciel, Heliodor — do Palestyny. W tym
samym czasie do siedzib stawnych mnichéw egipskich
udaje sie mtodo owdowiala wielka arystokratka rzym-
ska — Melania. Sa to pierwsi znani nam reprezentanci
Swiata tacinskiego, ktérzy podazyli na Wschod, by zo-
baczy¢ mnichéw, badz by rozpoczaé¢ zycie wsrdéd nich.
Juz wkrotce jednak wizyta w Egipcie stanie sie statym
punktem pielgrzymek do Ziemi Swigetej. Rufin byt jed-
nym z pierwszych, ktorzy na Wschodzie pozostali. Lata
373-380 spedzit w Egipcie. W Aleksandrii uczyt sie eg-
zegezy u stawnego mnicha i komentatora Biblii (zwolen-
nika metody Orygenesa) — Dydyma Slepego; odwiedzat
tez mnichéw na samej pustyni, o czym z entuzjazmem
pisat dowiedziawszy sie o tym w Antiochii, Hieronim:
W koricu prawda okazata sie w catej petni: ,,Rufin jest
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w Nitrii i przybyt do btogostawionego Makarego™! (List
3,2). Rufin widziat wiec na wlasne oczy przynajmniej
niektore sposréd miejsc i bohateréw opisanych pdzniej
w HM. Tych ostatnich wymienia w swoim dodatku do
Historii KoScielnej Euzebiusza z Cezarei:

W tym czasie w réznych miejscach Egiptu, a zwlaszcza
w pustynnych okolicach Nitrii za ojcéw mnichéw uwaza-
ni byli - ze wzgledu na podeszly wiek, jak i cnotliwe zy-
cie — Makary i Izydor, i drugi Makary, a takze Heraklides
i Pambo, uczniowie Antoniego. Byli to mezowie, ktérych
zycie i uczynki laczyly — jak wierzono — nie z pozostatymi
$miertelnikami, ale z aniotami w niebie. Méwie o tym, co
widzialem na wilasne oczy i opowiadam dzieta tych, ktérych

towarzyszem w cierpieniach godny bylem zosta¢ (Historia
Koscielna X1 4, przekl. RW).

I nieco dale;j:

Oto ci, sposréd nich, ktérych swojego czasu sami widzieli-
$my i z ktorych rak godni byliSmy przyja¢ btogostawienstwo:
Makary z pustyni gornej, i drugi Makary, z pustyni dolnej,
Izydor w Sketis, Pambo w Celach, Mojzesz i Beniamin w Ni-
trii, Skyrion, Eliasz i Pawet w Apeliotis, inny Pawet w Fokis,
Pojmen oraz Jézef w Pispir, ktére nazywane jest Géra Anto-
niego (Historia KoScielna XI 8).

W Egipcie Rufin spotkatl nie tylko tamtejszych mni-
chow, ale i Melanie. Ta w 378 r. przenosi sie do Palesty-
ny i zaklada znany nam juz klasztor na Goérze Oliwnej°.
Mniej wiecej dwa lata p6znej Rufin dotacza do niej. Po-
zostanie w Jerozolimie az do 397 r., kiedy to powrdci na
Zachod. Bedzie kierowat klasztorem, aktywnie uczestni-
czyt w zyciu Kosciota palestynskiego, korespondowat ze
swoimi przyjaciétmi z Zachodu, nie wydaje si¢ natomiast,
by w tym okresie prowadzit jakas dziatalnos¢ literacka.

9 PaLrapiusz, Historia Lausiaca 46.
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W 393 r. w Palestynie rozpoczat si¢ spor o charakte-
rze przede wszystkim doktrynalnym, powigzany $cisle
z konfliktami miedzy politykami ko$cielnymi o czysto
osobistym podtozu. Od z géra poéttora wieku na greckim
wschodzie zywe byly wptywy genialnego teologa i eru-
dyty aleksandryjskiego, Orygenesa. Pod jego urokiem
pozostawato wielu mnichow, gdyz ten wielki cztowiek
byt takze tworca doktryny ascetycznej, ktéra pod ko-
niec IV w. znalazta oryginalnego kontynuatora w osobie
Ewagriusza Pontyjskiego, mieszkajacego —jak juz to zo-
stalo powiedziane — w Celach. Jednak ewolucja teologii
w toku IV w. sprawila, ze niektore poglady teologiczne
Orygenesa, zyjacego w pierwszej potowie III w., staly sie
drastycznie odlegte od tego, co mozemy nazwa¢ dok-
trynalng norma chrzescijanstwa. Zdajemy sobie sprawe
z tego, ze ich eliminacja byta kwestig czasu, cho¢ pro-
ces ten op6zniany byl przez ogromny prestiz Orygenesa
jako wydawcy biblijnego i egzegety. Palestyna byla tere-
nem, na ktéorym orygenizm byl bardzo silny. Jego zde-
cydowanym zwolennikiem byt biskup Jerozolimy, Jan;
w kregach monastycznych podobng postawe zajmowat
Rufin wraz ze swoim klasztorem. Poczatek ataku na
ich pozycje wyszedl od Epifaniusza, biskupa Salaminy
Cypryjskiej, zwalczajacego gorliwie wszystkich herety-
kow, cztowieka pozbawionego taktu, a obdarzonego go-
towo$cia dziatania. Epifaniusz w 393 r. pozwolit sobie
na interwencje na terenie Palestyny (z punktu widzenia
obyczajow ko$cielnych nie mial do tego prawa) i zmo-
bilizowal do dziatania $§rodowiska niechetne Janowi
i Rufinowi. Wsparcia w tych poczynaniach udzielil Epi-
faniuszowi Hieronim, zyjacy od kilku lat w klasztorze
w Betlejem, z calg gwaltownoS$cia do jakiej byt zdolny:

Wynik sporu, ktéry potozyl kres przyjazni Rufina
i Hieronima i zaangazowal Ko$ciot nie tylko w Pale-
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stynie, nie byt wcale od razu tak oczywisty, jak nam sie
to dzi§ moze wydawac. Obie strony atakowaty sie bez
pardonu, a takze szukaly sojusznikéw. Nie jest wyklu-
czone, ze w obliczu konfliktéw Rufin postanowil nawia-
za¢ stosunki z biskupem Aleksandrii, Teofilem, ktore-
go znal osobiscie, gdyz przed laty byt jego stuchaczem.
Wystanie grupy braci z klasztoru na Goérze Oliwnej mo-
gto stuzy¢ przekazaniu informacji o sytuacji wywotanej
interwencjq Epifaniusza i urabianiu opinii Teofila. Byt
on w tych miesiacach, gdy mnisi dotarli do Aleksandrii,
zdecydowanym zwolennikiem Orygenesa; nic nie zapo-
wiadato wielkiej zmiany, jaka nastapi dopiero w 399 r.
(bedzie o niej jeszcze mowa). W latach 395-396 Teofil
rzeczywiscie prébowat posredniczenia miedzy wojuja-
cymi stronami, to prawda, ze niezrecznie i z ograniczo-
nym powodzeniem.

Okoto 396 1. spor przygast. Stosunki miedzy Rufi-
nem a Hieronimem formalnie staly sie¢ poprawne, ale
niezaleznie od merytorycznych réznic zdan miedzy
nimi (chodzito nie tylko o stosunek do Orygenesa, Ru-
fin byl przeciwny Hieronimowemu pomystowi przeto-
zenia Starego Testamentu na tacine bezposrednio z he-
brajskiego i z wyrzutem patrzyt na prowadzong przez
niego szkote, w ktorej nauczano literatury poganskiej)
obustronne urazy byty zbyt glebokie, by dawna przy-
jazn mogta powrdci¢. Wkrotce po opuszczeniu przez
Rufina Palestyny wojna miata rozgorze¢ na nowo.

Przez lata spedzone na Wschodzie Rufin nie stracit
kontaktu z rodzinnym krajem. Wiemy, ze korespondo-
wal z przyjaciélmi, ze mial gosci, ze jego klasztor byt
odwiedzany przez pielgrzymoéw. W 397 r. sam wraca do
[talii. Najpierw zatrzymuje sie w Rzymie, p6zZniej prze-
nosi do Akwilei, gdzie biskupem jest wowczas jego daw-
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ny przyjaciel, Chromacjusz. Zapewne ok. 404 r. znowu
wyrusza na poludnie i spedza pewien czas w Rzymie
i jego okolicach. Wobec zagrozenia najazdem Gotéw
Alaryka opuszcza miasto wraz z Pinianusem i jego zong
Melaniag Mlodsza, wnuczka i imienniczka jego przyja-
ci6tki i patronki. W 411 r. umiera na Sycylii.

To wladnie na czternascie lat spedzonych w Italii
przypada cata znana nam dzialalnos¢ pisarska Ru-
fina. Poza dwoma drobnymi tekstami sktada sie ona
wylacznie z przektadéw: reguty Bazylego Wielkiego,
kazan Grzegorza z Nazjanzu, szeregu pism Orygenesa
i Ewagriusza Pontyjskiego, Historii KoScielnej Euze-
biusza z Cezarei, do ktérej Rufin dopisal dwie ksiegi
obejmujace lata 324-395 i oczywiscie Historia Mona-
chorum. Aktywno$¢ translatorska Rufina wynikata ze
Swiadomosci wzglednego ubdstwa tacinskiej literatury
chrzescijanskiej i stabego zaznajomienia jej czytelnikow
z wielkim bogactwem mysli greckiej. W p6znej staro-
zytno$ci znajomo$¢ greki na Zachodzie systematycznie
slabta, nawet wérdd ludzi dobrze wyksztalconych; jak
pisaliémy, Hieronim nauczyt sie jej dopiero na Wscho-
dzie, inny z wielkich Ojcéw zachodnich, Augustyn ni-
gdy nie zaczal swobodnie czyta¢ po grecku. Rufin nie
byt w swoich poczynaniach odosobniony. Od dtuzsze-
go czasu ttumaczyl chrzescijaniskich autoréw greckich
rowniez Hieronim; dziatalnos¢ kaznodziejska i pisar-
ska Ambrozego zas$, to w czeSci parafrazy z Orygenesa
i Dydyma Slepego.

Srodowisko, w ktérym poruszat sie Rufin po po-
wrocie do Italii, bylo zainteresowane dyskutowang na
Wschodzie problematyka teologiczna, ale przedmiotem
prawdziwej fascynacji byli wschodni mnisi. Opowiada-
jace o nich dziela literackie sg na Zachodzie tej epoki
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niestychanie popularne. Wiemy o ogromnym sukcesie
Zywotu Antoniego, Zywot Marcina byl — przynajmniej
jesli wierzy¢ jego autorowi — bestsellerem na rzymskim
rynku ksiegarskim, szeroko czytano hagiograficzne pis-
ma Hieronima. Krag odbiorcow tej literatury - skad-
inad tatwiejszej w lekturze niz traktaty teologiczne czy
komentarze biblijne — nie ograniczat si¢ do §rodowisk
ascetycznych. Rufin na pewno wiedziatl, ze przekiad
HM spotka sie z entuzjastycznym przyjeciem.

Kiedy powstato ttumaczenie? Dokladnie nie wiado-
mo. Tekst nie ma przedmowy, ktéra moglaby zawieraé¢
wskazowki chronologiczne. Wprost o jego istnieniu
moéwi dopiero Hieronim w 414 r. (List 133,3), ale jest
to juz trzy lata po $mierci Rufina. Przeklad HM powstat
na pewno pdzniej niz thumaczenie Historii KoScielnej*
Euzebiusza z Cezarei — w naszym tekscie znajduje sie
bowiem odwotanie do tego dziela:

Jak juz mowilismy, opowiadano takze wiele innych, niezwy-
ktych historii o dzietach §wietego Makarego Aleksandryj-
skiego. Ten, kto si¢ ich domaga, znajdzie niektére z nich
wlaczone do jedenastej ksiegi Historii Koscielnej. (HML
29,5,5).

Wiemy za$, ze prace nad tym ostatnim dzietem Ru-
fin rozpoczat w koncu 401 r., w czasie pierwszego na-
jazdu Alaryka i ukonczyt zapewne ok. 403 r. (przetoze-
nie dziesieciu ksigg i dopisanie dwoéch wtasnych mu-
siato zaja¢ sporo czasu, ale w 404 r. faciniska HE zna
juz Sulpicjusz Sewer). Kiedy Rufin pisat ostatnie ksiegi,
stanowigce kontynuacje¢ pracy Euzebiusza, myslal juz
na pewno o przektadzie HM. Wzmianke o mnichach
egipskich i ich cudach konczy bowiem stowami: Rzeczy

19Dalej bedziemy uzywaé skrotu HE (Historia Ecclesiastica).
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te zastugujq, by opowiedzie¢ je w osobnym dziele (HE
XI 4). Domys$lamy sie (nie jest to niestety pewno$¢), ze
to osobne dzieto powstato wkrétce.

Rufin przettumaczyl wiec HM najprawdopodob-
niej w 403 badz 404 r. To dosy¢ istotne, lata owe byly
bowiem okresem dramatycznego sporu angazujacego
wielkie stolice ko$cielne: Aleksandrie, Konstantynopol
i Rzym. Konfliktowi temu, w ktérym wazna role ode-
grato kilku bohateré6w naszego tekstu, nalezy poswieci¢
teraz nieco miejsca.

Ot6z w 399 r. patriarcha Teofil dokonat spektaku-
larnej wolty, publicznie odrzucajac nauke Orygenesa,
a $cisle rzecz biorac jej duchows, nieantropomorficzng
wizje Boga. Stojac wobec ttumu przybylych do Alek-
sandrii mnichdéw, ktorzy glo$no wyrazali swoja nieche¢
do nauki aleksandryjskiego egzegety i popierajacego
ja dotad patriarchy, Teofil powiedzial: Widze was tak,
jak widze oblicze Boga (Sozomen, Historia Koscielna
VIII 11). Zgromadzeni odeszli zadowoleni. Nie wszyscy
mnisi egipscy mysleli jednak tak jak oni. Cze$¢ z nich
nalezata do zwolennikéw nauki Orygenesa. Po §mierci
Ewagriusza najwybitniejszymi postaciami w tym srodo-
wisku byli cieszacy sie wielkim autorytetem czterej tzw.
Wielcy Bracia, do ktorych Teofil zywil uraze ze wzgledu
na pewne wczesniejsze spory, nie majace nic wspdlne-
go z kwestiami teologicznymi. Teraz patriarcha wyko-
rzystal nieche¢ wiekszosci mnichéw do orygenizmu
i wypedzil Wielkich Braci z Egiptu. Po pewnym czasie
znalezli oni schronienie u Jana Chryzostoma, wéwczas
biskupa Konstantynopola, ktéry probowat wstawié sie
za nimi u patriarchy Aleksandrii. Rychto okazato sie, ze
nie tylko nie jest w stanie nic uzyskag, ale i jego wlasna
pozycja staje sie zagrozona. Latem 403 r. intrygi Teofila
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doprowadzity do postawienia Jana Chryzostoma przed
sadem wrogiego mu synodu i w konsekwencji do zloze-
nia go z urzedu. Jednoczesnie Teofil zgodzit sie udzieli¢
przebaczenia Wielkim Braciom (z ktorych przy zyciu
zostali juz tylko dwaj). Wiosna 404 r. Jan Chryzostom,
ktory nie uznat decyzji synodu, zwrdécit sie o pomoc do
biskup6w zachodnich: papieza Innocentiusza, Chroma-
cjusza z Akwilei i Weneriusza z Mediolanu. Jego pros-
ba spotkata sie z zywym i dosy¢ zyczliwym przyjeciem
(mimo tradycyjnej wiezi taczacej Rzym z Aleksandria).

[ tu wracamy do okolicznosci powstania przektadu
HM. Rufin znat osobiscie Wielkich Braci, znal réwniez
Palladiusza — mnicha i biskupa, pézniejszego autora Hi-
storia Lausiaca, ktory przybyt wowczas do Italii z listem
od Jana Chryzostoma. Niezaleznie od tego, czy kiedy za-
czeta sie cala sprawa, przebywat jeszcze w Akwilei, czy
juz w Rzymie, znalazt sie w §rodowisku zywo dyskutu-
jacym wydarzenia na Wschodzie - jak wspominali$my,
wystana przez Jana Chryzostoma prosba o pomoc do-
tarta zar6wno do Innocentiusza, jak i Chromacjusza; ten
drugi w jaki$ czas pdzniej postowat nawet w tej sprawie
do Konstantynopola w imieniu biskupéw zachodnich.
Jest wysoce prawdopodobne, ze Rufin postanowit prze-
ttumaczy¢é HM, chcac pomdc Janowi i przesladowanym
mnichom, udostepniajac czytelnikom zachodnim, w tym
wpltywowym kregom rzymskich arystokratéw prowadza-
cych zycie ascetyczne, tekst jednoznacznie $wiadczacy
o $wietym zyciu ofiar wrogosci Teofila. Dodatkowo do
dziatania mogto go zacheci¢ to, ze w tym samym okresie
Hieronim - od pewnego czasu znéw bezpardonowo ata-
kujacy dawnego przyjaciela — staral si¢ sktoni¢ swoich
rzymskich przyjaciét do opowiedzenia sie za patriarchg
Aleksandrii. Rufin byt proszony przez Chromacjusza, by
nie odpowiadal na skierowana przeciw niemu Hieroni-
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mowa Apologie. By¢ moze siegnat po pioéro, by da¢ Hie-
ronimowi riposte posrednio, przez tekst, ktorego sam nie
byt autorem, tekst wychwalajacy atakowanych mnichéw;
bronigcy gtoszonych przez nich przekonan, a ze wzgledu
na swoja tematyke niestychanie atrakcyjny dla chrzesci-
jan rzymskich zapatrzonych w egipskich ascetow. Brak
przedmowy ttumacza mial zapewne uchroni¢ Rufina
przed osobistym wplataniem go w nowy spor. Wydaje
sie zreszty, ze Hieronim dobrze odczytat jego intencje.
W pisanym w 414 r. lidcie 133 potraktowat jego dzielo
jako propagande orygenistyczng. To prawda, ze Hiero-
nim rzadko cofal sie przed niesprawiedliwymi zarzuta-
mi, ale tu chyba miat nieco racji.

Oczywiscie dla pdzniejszych czytelnikow HM oko-
licznosci, w jakich powstala jej tacinska wersja, byty
catkowicie pozbawione znaczenia. Zapewne takze
wiekszo$§¢ wspolczesnych nie miata pojecia o zwiazku
taczacym prace Rufina z konfliktem na Wschodzie. Dla
dzisiejszych badaczy §wiadomos¢ tych okoliczno$ci jest
jednak wazna, miaty one bowiem istotne znaczenie dla
ksztattu tekstu. Dzieto Rufina nie jest bowiem prostym
tlumaczeniem. Roznice miedzy znanym nam tekstem
greckim a tacinskim sg znaczne; jest dosy¢ oczywiste,
ze cze$¢ z nich zostata wprowadzona po to, by zwalczaé
antropomorfizm; niewykluczone, ze niektére sa zaka-
muflowanymi atakami na Hieronima.

Whnioski z porownania HMG i HML nalezy jednak
formulowa¢ z duzq ostroznoscia, gdyz z cata pewnoscia
nie za wszystkie r6znice miedzy tekstami odpowiada
Rufin. Rzecz w tym, ze tekst grecki, ktorym dysponu-
jemy dzisiaj, bez watpienia odbiega od tego, ktory le-
zat przed ttumaczem. Mamy na to kilka dowodéw. Po
pierwsze, niewielka cze$¢ bogatej tradycji rekopismien-
nej HMG, odrzucona przez Festugiere’a, wydawce teks-
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tu greckiego, zawiera wersje blizszg HML niz opubliko-
wanej HMG. Po drugie - takie samo zjawisko mozna
zaobserwowa¢ analizujac przektad syryjski — powstat
on na pewno na podstawie tekstu greckiego, ale byt
to tekst wykazujacy miejscami wiecej podobienistw do
przekltadu Rufina niz do wersji Festugiere’a. Po trze-
cie wreszcie, w latach czterdziestych V.- w. HMG czy-
tal i wykorzystal w swojej Historii KoScielnej Sozomen
Hermiasz - réwniez czytajac jego dzieto, dochodzimy
od wniosku, ze znany mu tekst odbiegat od naszego
i wykazywat cechy wspoélne z HML. Wynika stad, ze
tekst grecki ulegl ewolucji juz po sporzadzeniu prze-
ktadu tacinskiego; wszystkie zachowane do naszych
czaséw kompletne rekopisy greckie wywodza sie od
manuskryptéw sporzadzonych po owej redakgji.

Sadzimy, ze redakcja ta dokonata si¢ w VI w,, kiedy to
ostatecznie potepiono Orygenesa. Postanowiono wow-
czas zapewne oczys$ci¢ nieslychanie popularny tekst ze
wszelkich §ladow tendencji orygenistycznych. Efektem
tej operacji byto prawdopodobnie skrécenie w HMG
rozdziatu poswieconego Ewagriuszowi, zredukowanie
opisu Cel (gdzie mieszkali gléwni reprezentanci oryge-
nizmu) oraz catkowite usuniecie wzmianki o mnichu
Orygenesie — Bogu ducha winnym ascecie na nieszcze-
Scie dla siebie noszacym to samo imie, co umieszczony
na indeksie aleksandryjski teolog.

Problem, przed ktéorym staja wspolczesni badacze
poréwnujacy HML i HMG to rozstrzygniecie, czy r6zni-
ce miedzy wersjami sg rezultatem zmian wprowadzo-
nych przez Rufina w wersji lacinskiej, czy tez korekt
dokonanych pé6zniej przez anonimowego redaktora
w wersji greckiej. Nie zawsze jest to mozliwe do jed-
noznacznego ustalenia. Da sie jednak stwierdzié, ze
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Rufin dokonywal dosy¢ konsekwentnie zmian tekstu
w dwoch kierunkach.

Po pierwsze, eliminowat miejsca mogace $wiadczy¢,
ze niektorzy opisywani mnisi byli antropomorfistami. Na
przyktad w rozdziale o Apoloniuszu stowa mnicha za-
checajace do serdecznego przyjmowania gosci i brzmia-
ce w wersji greckiej: Jesli zobaczytes swojego brata, méwi
Pismo, zobaczyle$ swojego Pana i Boga. (HMG 8,55),
zostaly zastgpione bardziej oglednym: Nalezy oddawac
cze$¢ przybywajqcym braciom, poniewaz, jak glosi tra-
dycja, trzeba w ich przybyciu widzie¢ nadejScie Pana
Jezusa (HML 7,15,1) Jednocze$nie Rufin wlozyt w usta
Jana z Lykopolis passus otwarcie atakujacy antropomor-
ficzna wizje Boga (HML 1,3,20-22: skadingd najpraw-
dopodobniej Jan z Lykopolis byl rzeczywiscie wrogiem
antropomorfizmu, o czym pisaliSmy wyzej).

Po drugie, Rufin z wyrazna nieufno$cig patrzyt na
przejawy agonizmu w Srodowisku mniszym. Usunat
wiec z tekstu, badz przynajmniej ztagodzil wymowe
ustepow zdradzajacych silnego ducha rywalizacji mie-
dzy mnichami. Dlatego na przyktad przy opisie dokonan
Helle, ktéry zwykt nosi¢ w zanadrzu rozpalone wegle,
w HML nie pojawiajq sie stowa konczace ten epizod
w oryginale greckim: Zachecat ich, by dochodzili do
czynienia znakéw, mowiqc: ,,Jesli naprawde ¢wiczycie
sie w ascezie, okazcie wiec znaki waszej doskonatosci”.
(HMG 12,1; por. HML 11,9,1). Podobnie historia o wi-
zycie trzech mnichéw u abba Syrusa, w wersji greckiej
majaca — o czym pisaliSmy - bardzo czytelng strukture
agonu (mnisi wspdtzawodnicza w czynieniu cudéw),
pod piérem Rufina w znacznym stopniu traci ten cha-
rakter. Przyczyna niecheci ttumacza HM do rywalizacji
wérod mnichéw jest dosyé oczywista — podobne zacho-
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wania tatwo prowadza do pychy - przestrogi przed nia
ulegly w wersji lacinskiej naszego tekstu wyraznemu
wzmocnieniu. W literaturze monastycznej nie sg one
wprawdzie niczym niezwykltym, ale w tym wypadku
mogly by¢ zawoalowanymi przytykami do niestyngce-
go bynajmniej ze skromno$ci Hieronima. Podejrzenie
takie nasuwa sie, gdy czytamy dolaczone przez Rufi-
na do mowy Jana z Lykopolis potepienie tych, ktérzy
przychodza do znanych mnichéw po to, by nastepnie
chwali¢ sie, ze rozmawiali z wielkimi mistrzami ascezy
(HML 1,3,14). Ot6z mniej wiecej dwa lata wczesniej
Rufin takq wlasnie postawe wyrzucatl Hieronimowi,
ktory spedziwszy raptem miesigc na stuchaniu Dydy-
ma Slepego — u ktérego sam Rufin uczyt sie wiele lat
— wielokrotnie nastepnie chetpit sie, ze mial takiego na-
uczyciela (Obrona przed zarzutami Hieronima 11 15).

Poza r6znicami miedzy grecka i tacinska wersja HM
zwigzanymi z toczaca sie wowczas kontrowersjg mo-
zemy zaobserwowac¢ inne, bedgce rezultatem przyje-
tej metody ttumaczenia. Swoje poglady na powinnosé
tlumacza Rufin sformulowat w prologu do przektadu
Komentarza do Listu do Rzymian Orygenesa (ok. 405-
406 1.):

Moéwia mi bowiem: Poniewaz w tym, co piszesz, jest tak wiele
twojej wlasnej pracy, podpisuj owe dzieta swoim wiasnym
imieniem, tytutujac je na przyktad: ,Komentarz Rufina do
Listu do Rzymian”; podobnie jak — powiadaja — majq to
w zwyczaju autorzy Swieccy, ktorych dziela noszg imie nie
tego, kto je napisal po grecku, lecz tego, kto je przettumaczyt.
To wszystko przedktadaja mi nie ze wzgledu na mito$¢ do
mnie, ale na nienawi$¢ do autora [tj. Orygenesa]. Ja jednak,
troszczac sie bardziej o wlasne sumienie niz o stawe, nawet
jesli uznaje, ze nalezy cos dodaé, uzupetnic to, czego brakuje
badz skréci¢ to, co zbyt dtugie, nie uwazam za wtasciwe



42 WSTEP

zawlaszczy¢ sobie imie tego, kto potozyl fundamenty dzieta
i dostarczyt material na zbudowanie gmachu.

Taki spos6b ttumaczenia, pozwalajacy na wpro-
wadzanie w nim skrotow, zmian i dodatkéw, nie byt
w owej epoce niczym dziwnym. Dosy¢ podobnie po-
stepowal (wyjawszy przeklady Pisma Swietego) Hiero-
nim - skadinad wielokrotnie krytykujacy translatorskie
przedsiewziecia i kompetencje dawnego przyjaciela!'.
Zasadniczym celem Rufina jako ttumacza nie byto do-
ktadne oddanie oryginatlu, ale przedstawienie czytel-
nikowi tacinskiemu tekstu budujacego, zrozumiatego
i napisanego dobrym jezykiem. W efekcie jego prze-
ktady zamieniaja si¢ niekiedy w parafraze. Nie inaczej
rzecz sie ma z HML. Tekst jest w poréwnaniu z orygi-
natem bardziej jednolity literacko. Znajdujemy w nim
liczne przyktady amplifikacji i krotkich dodatkéw wy-
jasniajacych miejsca mato zrozumiale. Niekiedy Rufin
wprowadza poprawki sprawiajace, ze jego bohaterowie
zachowujq sie w spos6b nieco bardziej niz w HMG
oczekiwany i konwencjonalny. Wida¢ to dobrze w opo-
wiesci o nawroceniu Patermutiusa — poganina i znane-
go zb6ja. W wersji greckiej cala nauka, jaka odbiera
on od zadziwionych nagla przemiang kaptandw;, to trzy
wersety pierwszego psalmu, ktére nastepnie stara sie
on wprowadzi¢ w zycie podczas trzyletniego pobytu na
pustyni (HMG 10,6). Rufin réwniez méwi, ze Patermu-
tius otrzymat do nauczenia owe trzy wersety psalmu,
ale dopiero gdy dostgpit wtajemniczenia w podstawowe
zasady wiary (HML 9,2,7). Swiezo nawrécony poganin

1 Swoje poglady na charakter dobrego przektadu Hieronim sfor-
mutowal najpelniej w liscie do Pammachiusza: Ja bowiem nie tylko
wyznaje, lecz wprost i otwarcie oSwiadczam, ze w ttumaczeniu pism
greckich — wyjqwszy Pismo Swiete, gdzie i porzqdek stéw jest tajemnicq
- wyrazam nie stowo za stowem, ale mysl za myslq (List 57,5).
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zostal wiec tu najpierw poddany katechezie, ale sens
historii, pierwotnie majacej podkresli¢, ze nawet pro-
sty czlowiek gorliwie wypelniajacy pojedyncze zdania
Pisma kroczy pewna droga prowadzacg do zbawienia,
uleglt wyraznemu rozmyciu. Rufin wprowadza czasem
do tekstu nowe cytaty biblijne, usuwa za to dane geogra-
ficzne nic nie méwigce mieszkancowi Zachodu. Zdarza
mu si¢ poprawia¢ nie$cistosci. Na przyktad tam, gdzie
tekst grecki uzasadnia post srodowy tym, ze w Srode
Judasz zdradzit Jezusa (HMG 8,58), Rufin koryguje:
zaplanowat zdradzi¢ Jezusa (HML 7,15,8).

Inng r6znica miedzy wersja grecka a tacinska, tatwo
zauwazalng dla kazdego czytelnika, jest nieco odmien-
na kolejno$¢ utozenia rozdziatléw. Cel tego zabiegu nie
jest jednak dla nas jasny.

Popularno$¢ HM byla ogromna, miarg jej sq przede
wszystkim przeklady (poza tacing tekst byt ttumaczony
na syryjski i koptyjski) i liczba zachowanych rekopisow.
Pod koniec V w. nieznany nam autor potaczyt HMG
z réwnie popularnym w greckim $wiecie utworem
Palladiusza, Historia Lausiaca. W takiej postaci dzie-
to bylo czytane w $redniowieczu i w czasach poézniej-
szych. Dopiero pod koniec XIX w. C. Butler podjat sie
zadania systematycznego rozdzielenia tekstow, wywo-
tujac przy tym prawdziwa burze'. Jego krytycy poszli
w wielu miejscach jeszcze dalej niz on sam. Polgczenie
tych utworéw nie jest zjawiskiem niezwyktym. Staro-
zytni redaktorzy i kopisci — podobnie jak ttumacze — nie
czuli sie zobowigzani do bezwzglednego przestrzegania

12Dom C. BurLer, The Lausiac History of Palladius, Cambridge
1898 (wyd. IT 1904).
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integralno$ci tekstu. Sklejenie dwoch dziet opisujacych
tych samych mnichéw i te same $rodowiska mona-
styczne bylo dla nich zabiegiem zupetnie naturalnym.

Roéwniez tacinski przektad HM szybko zyskal popu-
larno$¢é. Choé¢ pierwszym pewnym Swiadectwem zna-
jomosci tego tekstu jest wspominany juz list 133 Hie-
ronima napisany w 414 r., to mato prawdopodobne
wydaje sie, by - jak przypuszcza Schulz-Fliigel - Ru-
fin nie opublikowat swojego przekladu przed $miercia.
Czytelnikiem HML byl z pewno$cia Augustyn, w De
cura pro mortuis 17,21 przytacza on bowiem opowie$é
o kobiecie, ktorej ukazal si¢ — spelniajac jej pragnienie
— Jan z Lykopolis. Nie kazdy spotkany w literaturze 1a-
cinskiej epizod przypominajacy jedna z opowiesci z HM
musiat by¢ jednak zaczerpniety z tego dzieta. Najlepiej
dowodzi tego fakt, ze w Zywocie $w. Marcina Sulpicjusz
Sewer zamieszcza kilka opiséw cudéw wyraznie inspi-
rowanych tymi, ktérych dokonywali bohaterowie HM*.
Sulpicjusz Sewer nie mogt jednak zaczerpnaé ich z tego
dzieta, Vita Martini powstato bowiem w 395 r. — kilka
lat wezeéniej niz przeklad Rufina, zapewne wcze$niej
nawet niz grecki oryginat. Skad wiec znajomos$¢ tych
epizodow u galijskiego autora (skadingd nie czytajace-
go po grecku)? Wyjasnieniem tego faktu jest zjawisko
wspominane juz przez nas wyzej: historie, ktére tra-
fity do HM, opowiadano w Egipcie nie tylko siedmiu
mnichom z Palestyny, styszeli je takze inni pielgrzymi,
ktorzy wrociwszy do domoéw, w tym wypadku do Galii,
powtarzali je swoim bliskim.

13 Zatrzymanie procesji poganiskiej przez Apollo i zatrzymanie
procesji pogrzebowej przez Marcina (VM 12 i HMG 7,25-29); uzdro-
wienie przez aniota (VM 19,4 i HMG 25,3); wypytywanie zmartego
przez Marcina i Makarego (VM 11 i HML 21,2 epizod nie pojawia sie
w wersji greckiej).
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Na przetomie péznej starozytnosci i wczesnego $red-
niowiecza tekst Rufina stal sie — obok Conlationes Jana
Kasjana - podstawowaq lektura w klasztorach zachod-
nich. To wlasnie HM - by¢ moze potgczona juz wtedy
z Zywotem Antoniego, trzema zywotami mnichow Hie-
ronima i kolekcja apoftegmatéw — kryje sie pod tytutem
Vitae patrum, ktorych lekture zaleca mnichom Kasjo-
dor (Institutiones 1 32,4), Reguta Mistrza (26) i wresz-
cie Reguta sw. Benedykta (42): Skoro tylko bracia wsta-
ng od wieczerzy, usiqdq wszyscy razem, a jeden bedzie
czytal ,Rozmowy” albo ,,Zywoty Ojcow”, albo jakas
inng ksigzke, ktéra budowataby stuchaczy'. Budujacy
charakter tekstu, jego atrakcyjnos¢ literacka i tatwo$é
w odbiorze same w sobie stanowily gwarancje popu-
larno$ci, dodatkowo wzmocnionej autorytetem Regu-
ty. Eva Schulz-Fliigel przygotowujac edycje tacinskiej
wersji HM, odnalazta 373 rekopisy dzieta Rufina, a nie
ma watpliwosci, ze to nie wszystkie, ktore zachowaty
sie do naszych czaséw. Dla starozytnika jest to liczba
zawrotna. Wiele tekstow antycznych — i to niejedno-
krotnie tekstow waznych — nie zachowato sie w ogdle;
wiele dotarto do nas w jednym egzemplarzu, wiekszos¢
w kilku - kilkunastu. Kilkadziesiat zachowanych reko-
pisow jest juz Swiadectwem duzej popularnosci tekstu
w wiekach srednich. Liczba znanych nam manuskryp-
tow HML umieszcza jg na krotkiej liscie starozytnych
tekstow niestychanie popularnych przez cale $rednio-
wiecze — liscie, na ktorej dziela hagiograficzne stanowig
skadinad wiekszos¢.

14 Podobnie $w. Benedykt, Reguta 73.



