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WSTEP

W tym samym tomie 79. Patrologii Greckiej Migne’a,
obok pism Ewagriusza z Pontu, znajduje sie dorobek
pisarski Nila z Ancyry. Co wigcej, Nil autoryzuje swo-
im imieniem pokazna cze$¢ tworczosci Ewagriuszowej.
Suarez, wydawca Nilowych i Ewagriuszowych tekstow,
pdZniej ponownie wydanych przez Migne’a, Nilowi
przypisuje nastepujace dzieta, ktére pdzniej krytyka
naukowa zidentyfikowata jako Ewagriusza: Dogmati-
ca epistula, Tractatus ad Eulogium, De vitiis quae op-
posita sunt virtutibus, De octo spiritibus malitiae, De
oratione, De malignis cogitationibus, Capitula XXXIII,
Capita paraenetica, Spiritales sententiae, Aliae senten-
tiae, Institutio ad monachos'. Przyczyna tego ukrywa-
nia pism mnicha z Pontu pod imieniem innego autora
byla zapewne kontrowersja wokét orygenizmu, ktéra
znalazta wyraz w potepieniu niektérych tez przypisy-
wanych Orygenesowi i jego uczniom na Soborze Kon-
stantynopolitaniskim II w 553 r. Poniewaz Ewagriusz,
w czesci spekulatywnej swego dorobku, pokazywat sie
jako uczen Aleksandryjczyka, p6zniejsi redaktorzy jego
pism, w obawie przed zaprzepaszczeniem ich przez po-
tomnych, zamieszczali je, przynajmniej te o tematyce
czysto ascetycznej, pod imieniem pisarza cieszacego
si¢ niekwestionowanym autorytetem. Czyniono tak
w obawie przed tym, by werdykt odrzucenia skierowa-
ny przeciwko jego spekulatywnym wywodom nie objat
réwniez tej czesci tworczosci, ktéra najzwyczajniej opi-

1 JM. Suaresius, Dissertatio de operibus S. Nili, PG 79, 1317-
-1318.
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suje pustelniczg asceze. Dorobek literacki Nila w pelni
nadawat si¢ na miejsce azylu dla pism Ewagriuszowych
- nie tylko ze wzgledu na catkowita prawowiernosé¢ au-
tora, ale i podobienistwo jego tworczosci i mysli. Jak
wskazuje Guérard, Nil prawdopodobnie znat nie tylko
sztandarowy traktat Ewagriusza O praktyce ascetycz-
nej, czytany juz w tych czasach na przyktad w Konstan-
tynopolu, gdzie mnich z Ancyry jakis czas znajdowat si¢
u boku Jana Chryzostoma, ale i jego dzieta egzegetycz-
ne. Wplyw Ewagriusza na Nila nie ulega watpliwosci?.

Nieobeznajmiony czytelnik przy lekturze pism
wspomnianego tomu Patrologii Greckiej odnosi wraze-
nie, ze ma do czynienia z jednolita twoérczo$cia jednego
autora. Istniejq jednak miedzy nimi r6znice. Ewagriusz
byt w swoim opisie ascezy bardziej przenikliwy, pre-
cyzyjny i spekulatywny, ale i tez bardziej schematycz-
ny, miejscami — niezrozumiaty czy kontrowersyjny, Nil
tymczasem - mniej doglebny, Scisty, poszukujacy, ale
za to — bardziej zrozumialy, pragmatyczny, wywazony.
Wiecej wszakze ich taczy niz dzieli. Uzupetniajq sie,
jak w kolumnie wojskowej uzupetnia sie jej awangarda
z glownym korpusem. Ewagriusz spekulowat, poszu-
kiwal, nie zaniedbujac nauczania podstawowych zasad
zycia monastycznego. Nil wyktadat nauke sprawdzona,
cho¢ nieraz tez, zwlaszcza w wyktadni Pisma Swiete-
go, pozwalal sobie na pewne poszukiwania. Tworczosé
Ewagriusza jest bardziej atrakcyjna intelektualnie, na-
tomiast Nila - dydaktycznie, cho¢ miejscami mozna
odnosi¢ nawet przeciwne wrazenie. Obaj byli obdarze-
ni literackim talentem. Spekulacje i enigmatycznosé
wielu tekstéw Ewagriuszowych nie pozwala miejscami
doj$¢ do gtosu jego mozliwosciom literackim, jednak

2 G. GuErarD, Introduction [do:] Nil d’Ancyre. Commentaire sur le
Cantique des Cantiques, t. 1, Paris 1994, SCh 40, 42-43.
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inna cze$¢ jego tworczosci, a zwlaszceza listy, pokazu-
je, ile jego jezyk ma w sobie subtelno$ci, bogactwa, li-
ryzmu, metaforyki. Prostsza tematyka pism Nilowych
daje autorowi wieksza mozliwos¢ pisarskiego polotu.
Nil doskonale wtada piérem, co wiecej, odnosi sie
wrazenie, ze musiat by¢ doskonatym moéwcag, gdyz po-
tok stow, ktory jeden z pézniejszych kopistow skojarzy
z t3 sama co jego imie nazwa rzeki Egiptu, wyptywa
w taki sposob, jakby jego sprawca miat przed soba nie
tyle czytelnikow, co stuchaczy. Teksty Nilowe pokazuja
nieraz ptynno$¢ granicy pomiedzy pisarskim traktatem
a oratorska mowa. Ma to te negatywng konsekwencje,
ze jak na traktat wywody autora niekiedy sa mato zwie-
zle, a zbyt rozwlekte, ale pozytywna, bo cechuje je z ko-
lei jasno$¢ i zrozumiato$¢.

ZARYS BIOGRAFII

Nie dysponujemy duza wiedza biograficzng o Nilu
z Ancyry (T ok. 430). Zwigzano z jego imieniem Ancy-
re — dzisiejsza Ankare, stolice Turcji — dlatego ze tam,
w Galacji, spedzil wigkszos¢ zycia. W tym czasie Ga-
lacja pozostawata regionem dynamicznie rozwijajacego
si¢ monastycyzmu. Byl prawdopodobnie hegumenem
klasztoru potozonego poza miastem, powstatego na te-
renie dawnej $§wiatyni rzymskiej poswieconej kultowi
Augusta. Dzialajac w monasterze zdobyt spory autory-
tet. Mozemy tak sadzi¢ migdzy innymi po bogatej ko-
respondencji, ktérg prowadzit nie tylko z duchownymi
i mnichami, ale takze z wysokimi urzednikami cesar-
skiego dworu.

Dat si¢ pozna¢ jako dojrzaty przewodnik duchowy
i autorytet moralny. Uporczywe podkreslanie wyzszo$ci
stylu odosobnionego Zycia monastycznego nad jakas
jego miejska forma bierze si¢ zapewne z jego osobistych
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doswiadczen i obserwacji. Sam praktykowat t¢ pierw-
sza, a wobec drugiej byt krytyczny dlatego, Ze zapewne
w samej Ancyrze bylo dosy¢ takich mnichéw, ktorzy
w zgietku miasta raczej upodobniali si¢ do innych niz
innych upodobniali do siebie.

Spotykamy w nim nostalgie za jeszcze bardziej ra-
dykalna, bo pustelnicza forma Zzycia ascetycznego - to
jeszcze jedna z cech faczacych go z duchowoscia Ewa-
griusza. Mozliwe, ze sam Nil otart sie o do§wiadczenie
pustyni. W zachowanej po syryjsku dtuzszej wers;ji pis-
ma, ktéra w greckiej krotszej redakeji znamy pod na-
zwq De monastica exercitatione, spotykamy wzmianke
pozwalajaca przypuszczad, ze autor w mlodych latach
przebywal w Aleksandrii i wlasnie pewien pustelnik
zaszczepit w nim mito§¢ do Zycia monastycznego®.
Autor w tym samym miejscu nadmienia, ze za mio-
du zwigzany byt ze $rodowiskiem filozoféw. Porzucit
je dla chrzescijanskiej ascezy by¢ moze pod wpltywem
zetkniecia si¢ z egipskim eremityzmem. Poréwnanie
w De monastica exercitatione chrzescijanskiej ascezy
z praktykami poganskich filozoféw zdaje sie mie¢ kon-
tekst osobistego do$wiadczenia. Wspomniany starzec
pomogt przetamaé pewien intelektualizm w podejéciu
do zycia, a nawet samej ascezy; wskazat na jej nadrzed-
ny cel, ktérym jest doskonato$¢ moralna, a nie wiedza;
ukazal tez nowe Zrédlo poznania - ksiege przyrody,
w ktorej Bog zawarl swoja madro$é. Odwotanie sie
do natury, a przede wszystkim natury cztowieka, sta-
nie sig, przy réwnoczesnym uwzglednieniu porzadku
nadprzyrodzonego, podstawowgq przestanka w Nilowej
nauce o ascezie. Tym migdzy innymi da si¢ wyjasni¢
wzmozone zainteresowanie Nilem w okresie renesan-

3 De vita monast. 1.
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sut. Zreszta, byt czytany juz w starozytnosci. Przytacza-
ja go Apoftegmaty Ojcéw Pustyni, Anastazy Synajski
i Jan Damascenski®.

Niewykluczone, ze jaki§ czas przebywal w Nitrii
czy w Celach, tak jak anonimowy mlodzieniec, bedacy
przedmiotem jego laudacji w In Albianum oratio. Bted-
nie tymczasem kojarzy si¢ Nila z Synajem. Nilus Syna-
iticus to posta¢ z fikcyjnej opowiesci, jaka nasz mnich
napisal, ktérag wczesne $redniowiecze nadato cechy
osoby historycznej i utozsamito z samym autorem opo-
wiadania. Nil napisal owo wciagajace czytelnika opo-
wiadanie, ale sam nie jest jego bohaterem. Tytul opo-
wiadania, sugerujacy rzeczywisty udziat autora w opi-
sywanych wydarzeniach, moégt by¢ wynikiem zabiegu
literackiego samego pisarza albo zostal nadany przez
jakiego$ poézniejszego redaktora. Narrationes nie sa
wiec zadnym Zrodlem do poznania biografii prawdzi-
wego Nila, cho¢ pozostaja autentycznym dzietem Nila.

Do powyzszego wniosku doszli uczeni po dtugim spo-
rze, jaki rozgorzal na poczatku XX w. Zarzewiem sporu
byla monografia Degenharta Der heilige Nilus Sinaita,
prezentujaca Nila od strony katolickiej w duchu nauki
XIX w, bez solidnych badan krytycznych i odréznienia
jego dziet autentycznych i nieautentycznych®. Praca ta
spotkala si¢ z gruntowna krytyka ze strony Heussiego,
protestanckiego historyka, ktory w Untersuchungen zu
Nilus dem Asketen podwazyt Narrationes jako wiarygod-
ne zrédto biograficzne, a nawet autentyczno$¢ samego

* P. BermioLo, Le Sententiae di Nilo: patristica ed umanesimo nel
XVI secolo, CrSt 1 (1980), 155-184.

5 Apophthegmata Patrum, coll. alph., Nilus 9; ANASTAZY SYNAITA,
Quaestiones et responsiones, 437; 536; JAN DAMASCENsKI, Sacra paral-
lela, 1454; 1456 etc.

6 F. DEGENHART, Der heilige Nilus Sinaita, Miinster i. W. 1915.
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dzieta; podobnie zakwestionowat autentycznos¢ kilku
innych pism, wskazujac na ich zwiazki z Ewagriu-
szem’. Nastapila jeszcze jedna runda sporu, ale nie-
wiele juz ona wniosta®. Heussi potozyt duze zastugi dla
krytycznego zbadania kwestii Nila, jednak poszedt za
daleko negujac nie tylko historyczno$¢ postaci boha-
tera Narrationes, lecz i autentyczno$¢ samego pisma.
Prace kolejnych uczonych, takich jak Ringshausen czy
Conca?, pozwolity na wypracowanie bardziej umiarko-
wanego pogladu. Nil faktycznie napisat to opowiada-
nie, ale nie zawart tam swojej biografii. Z fikcyjnym
bohaterem opisywanych wydarzen iaczy go jedynie
fascynacja zyciem pustelniczym. Spér pomiedzy He-
ussim a Degenhartem na poczatku XX w. pokazuje,
jak patrologia opuszczata okopy pewnych wygodnych
przyzwyczajen. W nastepstwie tej kontrowersji Nil stat
si¢ w oczach czytelnika postacia moze mniej barwna,
za to bardziej prawdziwa.

Jerzy Mnich w dziele Chronicon z r. 866/867 zalicza
Nila do grona uczniéw Jana Chryzostoma, obok miedzy
innymi Palladiuszailzydora z Peluzjum'. Ze wzgledu na
to, ze dysponujemy skapymi danymi na temat biografii

7 K. Heussl, Rezension der Monographie Degenharts, ,Theologische
Literaturzeitung” 40 (1915), 402n; Tenze, Untersuchungen zu Nilus
dem Asketen, Leipzig 1917.

8 F. DeceNHART, Neue Beitréige zur Nilusforschung, Miinster 1918;
K. Heusst, Das Nilusproblem. Randglossen zu Friedrich Degenharts
Neuen Beitragen zur Nilusforschung, Leipzig 1921.

9 H. RINGSHAUSEN, Zur Verfasserschaft und Chronologie der dem Ni-
lus Ancyranus zugeschriebenen Werke, Frankfurt a. M. 1967; F. Conca,
Per una edizione critica di Nilo ‘Narrationes’, ,,Acme” 31 (1978), 37—
57; TenzE, Osservazioni sullo stile di Nilo Ancirano, JOB 32 (1982),
217-225; TeNzE, Studi bizantini e neogreci: Le ‘Narrationes’ di Nilo e il
romanzo greco, [w:] Atti del IV Congresso Nazionale di Studi Bizantini,
Lecce 1980, Galatina 1983, 349-360.

10 GEoraius Monacnus, Chronicon IX 9.
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Nila, trudno co$ wigcej powiedzie¢ o jego kontaktach ze
ZYotoustym. Za prawdziwos$cia informacji p6Zniejszego
historyka wyraznie przemawia sama nauka Nila, petna
wielu zbiezno$ci, niemal w kazdym temacie, z bogata
doktryng biskupa Konstantynopola. Zaleznos¢ Nila od
Jana Chryzostoma ma charakter twoérczy. Nasz autor
tak korzysta z wielu mysli i poje¢ swego mistrza, ze pod
jego piérem przyjmuja one nowq forme i wspotksztattu-
ja nowe tresci. Wptyw ten wymagatby dokladniejszego
zbadania, ale pewnie nietatwo znajdzie si¢ chetny do
tego, by skonfrontowa¢ pisma mnicha z Ancyry z tak
obszerng nauka Zlotoustego Kaznodziei''.

Kosciét wschodni, ktéry nie odstapit od greckiej
tradycji utozsamiania bohatera Narrationes z ich auto-
rem, wspomina Nila jako $wietego. Formalng podsta-
wa liturgicznego kultu bylo zapewne zamieszczenie
naszego mnicha w Synaxarium Kosciota Konstantyno-
politariskiego, ktore czerpalo jeszcze ze zrodet wezes-
niejszych'2. Zywot zostat wyraznie zaczerpniety z Nar-
rationes, rozszerzony o kilka szczegotow: ze Nil stat sie
pdzniej biskupem Konstantynopola oraz ze jego i syna
Teodula szczatki przeniesiono do kosciota §w. Pawta
na polecenie cesarza Justyniana. Niewykluczone, ze
te wzmianki sgq jakim§ p6zniejszym dodatkiem, be-

" Intrygujace, ze na przyktad Guérard pomija w ogéle te zaleznosé,
omawiajac formacje teologiczna Nila jako autora Comentarii in Canti-
cum Canticorum. Zamieszcza za to na liscie zrédet, z ktorych czerpat
nasz pisarz, dzieta Klemensa Aleksandryjskiego, Orygenesa, Atanaze-
go Aleksandryjskiego, Dydyma Slepca i Ewagriusza z Pontu. By¢ moze
w nadmienionym komentarzu zalezno$¢ od Chryzostoma jest akurat
mniejsza (G. GUERARD, Introduction [do:] Nil d’Ancyre. Commentaire
sur le Cantique des Cantiques, t. 38-47).

12 Propylaeum ad Acta Sanctorum Novembris: Synaxarium ec-
clesiae Constantinopolitanae e codice Sirmondiano, nunc Berolinensi,
opera et studio H. DELEHAYE, Bruxelis 1902, kol. 217.
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dacym raczej narostem legendy niz wyrazem prawdy
historycznej. Jak juz wskazal Suarez, wydawca pism
Nilowych, w scholiach do Kodeksu Teodozjanskiego,
gdzie zamieszczono liste eparchéw Konstantynopo-
la, nie spotykamy imienia Nil**. Natomiast wzmianke
o pochowaniu ojca z synem w Konstantynopolu mozna
ttumaczy¢ tym, ze we wspomnianym kos$ciele ztozono
relikwie, prawdziwe czy nieprawdziwe, zamordowa-
nych synajskich mnichéw. Czyniac powyzsza wzmian-
ke Synaksarium zastrzega, ze chodzi o przypuszczenie.
Powotluje sie¢ na ogélne przekonanie o pochéwku tych
0s6b w tym miejscu: jak sie méwi. Swieto mnichow
z Synaju obchodzono 14 stycznia. Z czasem mogto po-
jawi¢ si¢ przekonanie, ze spoczywaja tam szczatki Nila
i jego syna. Zamieszczenie meonologium o Nilu pod
data 12 listopada pewnie ma réwniez pozahistoryczne
powody'4.

PISMA

Spuscizna literacka Nila obejmuje kilkanascie pism.
Z wyjatkiem Narrationes i pierwszej cz¢$ci Commenta-
rii in Canticum Canticorum pisma te w oryginalnej wer-
sji nie doczekaty sie krytycznego wydania, aczkolwiek
edycja Migne’a wydaje si¢ przekazywac tekst w dos¢
dobrym stanie.

1) Listy (CPG 6043). Najbardziej obszerna czes¢
tworczosci, korespondencja Nila, w wydaniu na przy-
ktad Allatiusa zawiera 1061 fragmentéw badZz catych
listow. Pochodzg one z niemal calego okresu tworczo-
$ci, bo z trzydziestu lat zycia autora, az do ok. 425 r.
Rekopisy dostarczaja nam réznego uktadu tego zbio-

13 J. M. Suaresus, Dissertatio de operibus S. Nili, PG 79, 1372c.
14 K. Heusst, Untersuchungen zu Nilus dem Asketen, 16-22.
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ru, co $wiadczy o tym, ze potomni chetnie i na rézne
sposoby eksploatowali te bogatg kopalnie mysli auto-
ra. Nil prezentuje sie nie tylko jako mistrz zycia du-
chowego, kierownik sumien, poczawszy od subtelnych
dusz $wiata klasztornego az po dworskich urzednikow
i wladcow, lecz takze jako teolog wlaczajacy sie w dog-
matyczne spory swojej epoki. Jesli pdzniejsi redaktorzy
przekazali autentycznie teksty Nila, powstrzymujac si¢
od wtasnej kompilacji, to mamy do czynienia z auto-
rem, ktory chetnie postugiwal sie madroscia innych
do duszpasterskiego celu, jak to czynil wspoétczesny
mu Izydor z Peluzjum. Pelno tam réznych zapozyczen,
ktére bynajmniej nie umniejszaja oryginalno$ci mysli
samego kompilatora.

2) Opowiadanie zyjgcego samotnie Nila o zabiciu
mnichéow na gérze Synaj i o niewoli jego syna Teodu-
la (CPG 6044). Nil sprobowat swego piora w zakresie
dihgh,mata, fikcyjnych opowiesci dla celow dydaktycz-
nych, piszac Narrationes, relacje¢ o $§mierci pustelnikow
zamieszkujacych okolice Synaju, podobna do relacji
Ammoniusza, De sanctis patribus barbarorum incur-
sione in monte Sina et Raithou peremptis, opisujacej
rowniez w legendarny sposoéb, aczkolwiek historyczny
fakt Smierci mnichéw w tych okolicach. By¢ moze Nil
nawigzywat do tego samego faktu meczenstwa, na jego
kanwie snujac opowiadanie bedace literackim wyobra-
zeniem zdarzen.

3) Mowa do Albiana (CPG 6045). Podobny wyraz
swojemu zamitowaniu do Zycia pustelniczego dat nasz
autor juz wezesdniej, pewnie po 404 r., w krotkim pa-
negiryku In Albianum oratio, chwalac $wiatobliwego
rodaka z Galacji, ktéry przeszedt wszystkie stadia mo-
nastycznego wtajemniczenia i zywot skonczyt jako ere-
mita na pustyni Nitryjskiej.
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4) O monastycznej ascezie (CPG 6046). Swoista ma-
gna charta zycia monastycznego jest Liber de monastica
exercitatione, napisany bezposrednio przed 426/427 r.
Autor przeprowadza do$¢ ostra krytyke naduzy¢ w zy-
ciu zwlaszcza miejskich mnichéw i kresli program od-
nowy. Tekst ten stanowi pdzniejsza wersje dzieta, ktore
we wczesniejszej wersji nie zachowalo si¢ po grecku,
natomiast od VII w. znane jest z przektadu syryjskiego
i nosi tytul De vita monastica.

5) Peristeria. Traktat dla mnicha Agatiusza (CPG
6047). Nie p6zniej niz w 1. 444 r. napisal Nil Peristeria
(ad Agathium monachum), dzieto, ktore bierze swoj tytut
od imienia znanej z dobroczynno$ci matrony. Ukazuje
obok ubéstwa druga droge doskonatosci chrzescijan-
skiej, przeznaczong zwtaszcza dla chrzescijan zyjacych
w $wiecie, mianowicie droge jalmuzny. Zostalo wydane
przed kilkoma laty w jezyku polskim, z opracowaniem
pisma i studium Nilowej teologii jalmuzny*.

6) O dobrowolnym ubdstwie (CPG 6048). Spokrew-
nionym tre$ciowo z Liber de monastica exercitatione
jest traktat De voluntaria paupertate napisany niewiele
pdzniej, bo miedzy 426 a 430 r., ukazujacy ubdstwo
jako jedna z podstawowych zasad ascezy monastycz-
nej.

7) O godnosci mnichéw Zzyjgcych w odosobnieniu
(CPG 6049). Wokét tematyki monastycznej koncentru-
je sie inne krotsze pismo, De monachorum praestantia.
Autor w bardzo doglebny i do$¢ systematyczny sposob,
nie stronigc réwniez od psychologicznych przestanek,
wykazuje w obrebie monastycyzmu wyzszo$¢ zycia od-
osobnionego nad zyciem miejskich mnichéw. To jedno
z elementarnych pism, ktérych lektura jest niezbedna

15 Zob. Bibliografia.
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dla whasciwego zrozumienia duchowosci greckiego he-
zychazmu.

8) Mowa na temat stéow: ‘Kto ma trzos, niech go
wezmie’ (Lk 22, 36) (CPG 6050). Mala, lecz oryginalng
probke Nilowej egzegezy spotykamy w krotkiej rozpra-
wie Sermo in illud: Luc 22, 36, gdzie autor wykazuje
si¢ oryginalng wnikliwoscia i zdolnoscia do biblijnej
spekulaciji.

9) Komentarz do Piesni nad Piesniami (CPG 6051).
W Peristerii znajdujemy aluzje do komentarza do Pies-
ni nad Piesniami, ktéry autor pisat w miedzyczasie, by¢
moze nawet w szerszym przedziale kilkudziesieciu lat.
To jedyny regularny komentarz, ktéry po Nilu pozostal,
pozwalajacy blizej pozna¢ Nilowa egzegeze.

10) Komentarz do Psalméw (CPG 6052) i scholia
do innych ksiag (CPG 6054). Zachowaly sie pozostato-
§ci po innych komentarzach, jak na przyktad do Ksiegi
Psalmow, o ktérym nasz autor podobnie wzmiankuje
w Peristerii'®, i fragmenty z innych dziet egzegetycznych.
Sktadajq si¢ z niewielkich urywkéw, rozproszonych po
r6znych katenach.

O mistrzach i uczniach (CPG 6053). Spore trudno-
$ci w ustaleniu autorstwa stwarza niewielka rozprawa
De magistris et discipulis, traktujaca o kierownictwie
duchowym. Wybér pozostaje pomiedzy Nilem a Ewa-
griuszem z Pontu, cho¢ uzyte niektére terminy zdaja si¢
by¢ bardziej charakterystyczne dla Nila'’.

Opuscula syriaca (CPG 6060-6068). Ocalaty zbior
aforyzmoéow w jezyku syryjskim, Margaritae, oraz nie-
ktore kolekcje greckie, rozniace si¢ w uktadzie i zawar-

16 Peristeria, 1 2.

17 Tekst wydalismy jednak pod Ewagriuszem (zob. Bibliografia).
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tosci, by¢ moze rowniez maja naszego Nila za autora,
aczkolwiek ich autorstwo jest trudniejsze do ustalenia.
Nasz pisarz probowal sit w literaturze sentencjonal-
nej. Do dziel zachowanych po syryjsku nalezy zaliczy¢
wspomniany powyzej traktat De vita monastica. Cztery
inne pisma zachowane po syryjsku wydat Bettiolo pod
wspélnym tytutem: Lettere sulla necessaria uscita dal
mondo e sulla virta. Sa nimi: Epistula ad Philotheum,
Epistula ad monachos, Tractatus de virtute ad Theose-
bium, Tractatus de septem passionibus'®. Jak sam wy-
dawca udowadnia, sgq nieautentyczne i maja za autora
innego Nila. Ich autor przejawia wieksze sktonnosci do
spekulacji niz nasz pisarz, chetniej odwotuje si¢ do ter-
minologii Ewagriuszowej i zdaje sie by¢ zwolennikiem
orygenizmu, dzialajac by¢ moze przed potepieniem
tego nurtu intelektualnego w 553 . Baumstark wska-
zuje na istnienie jeszcze innych trzech pism Nila po sy-
ryjsku: Epistulae II, Exhortatio, Homilia ad candidatos
monachatus®. Jednak nie zostaly one ani wydane, ani
zbadane. To ostatnie zdaje si¢ by¢ ekscerptami z pisma
De vita monastica.

ELEMENTY NAUKI

Szeroka gama zagadnien podejmowanych przez
Nila nie pozwala nam w tym miejscu na ukazanie ca-
toksztaltu jego nauki. Zajmiemy si¢ zagadnieniem cha-
rakterystycznym dla monastycznych autoréw greckiego
antyku, to jest praktyczna asceza. By¢ moze od Ewa-

18 P, BermioLo, Gli scritti siriaci di Nilo il Solitario, 152-317.

19 P. BertioLo, Gli scritti siriaci di Nilo il Solitario, 152-183; TENZE,
Un catalogo delle ‘sette passioni che si generano reciprocamente’, [w:]
3. Symposium Syriacum, 57-63.

20 A, BAUMSTARK, Geschichte der syrischen Literatur, Bonn 1928,
91, adn. 8, 11.
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griusza przejmuje Nil termin praktikh,?!, tym niemniej
pod jego pidrem termin ten nie robi szczegélnej kariery.
Nilowi, jak wielu innym pisarzom monastycznego §ro-
dowiska, chodzi o identyfikacje gtéwnych przeszkod na
drodze zycia duchowego i ich pokonanie. Pewien nega-
tywizm tej praktycznej teologii w odczuciu niejednego
wspblczesnego czytelnika jest razacy, w przekonaniu
jednak o6wczesnych autoréw stanowi cze¢$¢ bolesnej
kuracji, ktéra uczen musi przejs¢ pod opiekq mistrza,
aby méc duchowo wyzdrowie¢. Przy tym nie brakuje
u Nila przepieknych stron $wiadectwa o dziataniu taski
Bozej w cztowieku szukajacym Boga, o czystej mod-
litwie, o ideale cnoty ucielesnionej w zywotach ludzi
sprawiedliwych.

Nie spotkamy u Nila, jak mamy to u Ewagriusza,
definicji poje¢ ascetycznych. Opisujac nature cztowieka
Nil nie sili sie¢ na jakikolwiek schemat. Pozostawia to
innym, raz po raz dajac pozna¢, ze nie obce sa mu po-
jecia z zakresu 6wczesnej antropologii. Tak wiec znane
jest mu klasyczne rozréznienie w ludzkiej duszy czesci
rozumnej?* i namigtnej®, w ktdrej z kolei da si¢ wyro6z-
ni¢ gniewliwo$¢ (popedliwos¢) i pozadliwosc¢*. Jednak
Nil w zasadzie nie postuguje si¢ tym schematem, bo jest
mu niepotrzebny. W pewnym miejscu pojawiaja si¢ ka-
tegorie nie tyle ontologicznego, co funkcjonalnego uje-
cia duszy: myslenie, rozeznawanie, czujnosé, by¢ moze

21 O monastycznej ascezie, O monastycznej ascezie, 2; 26; O dobro-
wolnym ubdstwie, 43; O godnosci mnichéw, 2.

22 O monastycznej ascezie, 45.

20 godnosci mnichéw, 6; 20.

20 monastycznej ascezie, 55; 56; O dobrowolnym ubédstwie, 59;
O godnosci mnichéw, 4.
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wzigte od Jana Chryzostoma, ale i one nie sa czyms$
wiecej jak przedmiotem krotkiej wzmianki?.

Cel ascezy

Sposrod wszystkich trudéw najtrudniejszy jest trud
troski o wlasne uswiecenie. Zawiera on w sobie dwa
aspekty: negatywny — oczysci¢ dusze z dawnej skazy,
i pozytywny — utrwali¢ w niej lekcje cnoty**. Na tym po-
lega prawdziwa ludzka madro$¢, czyli filozofia. Nie jest
ona mozliwa bez jedynego prawdziwego jej nauczyciela
— Chrystusa. To On wytyczyt jej droge i sam pierwszy
nig przeszedt. W Nim spelniaja si¢ zatem postulaty
dawnych filozoféw co do przezwyciezenia namietnos$ci
i osiagniecia wolnosci duszy?’. Monastyczne pisma Nila
naznaczone sg ascetycznym pragmatyzmem; majq na
celu przede wszystkim ukazanie tego, co cztowiek po-
winien uczynié, by dostapi¢ wewnetrznego oczyszcze-
nia. W klimacie takich pouczen Nil nie gubi celu nad-
rzednego ascezy. Chodzi w gruncie rzeczy o to, by Chry-
stus byl bardziej niz wszystko inne mitowany - Ten,
z ktérym sie ztgczytes?. Ubbstwianie materii wlasnych
namietno$ci stanowi pewng forme batwochwalstwa?®.
Takim rzeczom jak na przyktad bogactwo, chwata, kto-
re same w sobie sg bez ksztattu, a;morfon, czyli, jak
mozna by rzec, nie maja warto$ci same w sobie, nadaje-
my uzyteczno$¢ wymyslong ludzkim rozumowaniem®.
W naszej wewnetrznej ocenie oderwanej od rzeczywi-
sto$ci podnosimy je do rangi bozkéw. Nie ubiegamy sie

% 0O dobrowolnym ubéstwie, 13.

%6 O monastycznej ascezie, 21.

%7 O monastycznej ascezie, 4; Listy, 11 54.
280 dobrowolnym ubéstwie, 30.

29 Listy, IV 32; 56.

30O monastycznej ascezie, 54.
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o wieczne dobro, ale o zniszczalng materie, ukazujgcq
bezsens pozgdania®'. Dlatego walka o wewnetrzng czy-
sto$¢ jest rownoczesnie walka o czystos¢ religii, o miej-
sce Zbawiciela w zyciu zmagajacego si¢ chrzescijanina.
Dopiero po takim oczyszczeniu cztowiek jest zdolny do
autentycznej kontemplacji®2.

Idac sladami ascetycznych pouczen naszego pisarza
nie mozemy straci¢ z pola widzenia celu, do ktérego
prowadzi wskazywana droga. Cho¢ stan takiej dosko-
natosci znajduje si¢ dopiero przed nami - i moze jesz-
cze daleko przed nami - to wszakze ile taski i pokoju
doswiadczy podazajacy w tym kierunku cztowiek juz
wczesniej! Najdobitniej $wiadczy o tym ta bardziej
osobista czes¢ tworczosci Nila, czyli listy. Spéjrzmy na
istotniejsze rysy tego fadu, do ktorego ma zdazac czytel-
nik: nienaganne postgpowanie, opanowane namie¢tno-
§ci, poddanie ciata duchowi, wyrobiony nawyk ascezy
i dobrych postaw, zwanych cnotami, ktéry sprawia, ze
postep w dobru staje si¢ coraz tatwiejszy i szybszy, gte-
boki pokdj po stoczonych walkach, subtelna wiez z Bo-
giem na modlitwie, rado$¢ z lektury Pisma Swie;tego,
kontemplacji i wszelkiej modlitwy, przystaniajaca inne
doczesne radosci, wdziecznos¢ Bogu za wszystko, po-
czucie szczescia i zadowolenia®. Nil jest §wiadom, ze
w tym przygodnym Zyciu nikt na state nie moze dozna-
wac takiego stanu, nawet Swieci. Im bardziej zdaje sie
zbliza¢ cztowiek do takiej mety, tym bardziej widzi, ze
cel jakby go przerastat, jakby sie ciagle wymykal. Opis
tego tworczego napiecia w ascetycznych dazeniach,
nieskonczonych wprost rozmiaréw mitosci, ktorg pra-

310 dobrowolnym ubédstwie, 55.
32 0 monastycznej ascezie, 62.

30 dobrowolnym ubdstwie, 55; 56; O godnosci mnichéw, 23;
Mowa na temat £k 22, 36, 4.
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gnie posias¢ czlowiek, stanowi jedna z najpigkniejszych
kart Nilowej tworczosci*. To, ze taki cel mozliwy jest
do osiagniecia, aczkolwiek jedynie w pewnym stopniu,
dla Nila nie ulega watpliwos$ci. Odnosimy nieodparte
wrazenie, ze przekonanie to opiera na swoim wlasnym
doswiadczeniu.

Nie wszystko z tego idealnego tadu jest naraz do-
stepne czlowiekowi, nawet gorliwie podazajacemu do
celu. Gdy chodzi o samo opanowanie namietnosci, to
mnich z Ancyry, idac za pewna uksztattowanq juz tra-
dycjaq ascetyczna, reprezentowang miedzy innymi przez
Ewagriusza, jest przekonany o mozliwosci wyzwolenia
sie z namietnos$ci. Taki stan jest owocem taski Bozej i Nil
nazywa go charyzmatem najdoskonalszej beznamietno-
Sci(avpagei,aj)®. Posiadat go $w. Pawet, ktéry mowi o so-
bie: Teraz zas juz nie ja zyje, lecz Zyje we mnie Chry-
stus®. Doznajac wewnetrznego pokoju czlowiek nie tyl-
ko pozostaje niewzruszony wobec zewnetrznych czyn-
nikow zdolnych obudzi¢ namig¢tnosci, ale i pozbywa sie,
czasami nawet we $nie, wspomnien i wyobrazen tego,
co przedtem je wzniecato®”. Ow stan mozna opisywa¢
w kategoriach psychologicznych, ale najpelniej da si¢
zrozumie¢ w perspektywie nadprzyrodzonej. Nastepuje
w czltowieku przywrécenie pierwotnego tadu, w kto-
rym dzieki tasce Bozej ciato i duch, chcac tego samego,
doznaja doskonatej harmonii i uczestnicza w komunii
z Bogiem.

34 O dobrowolnym ubéstwie, 58.

35 Listy, 1 186; I 46.

36 Peristeria, 111 3; Ga 2,20.

370 monastycznej ascezie, 5; 48; O godnosci mnichéw, 5;
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Charakterystyka namietnosci

Zagrazanam, niestety, odwrotno$¢ omawianego tadu,
czyli zniewolenie namietno$ciami. Z przyczyn praktycz-
nych Nil poswieca temu duzo uwagi. Wiekszo$¢ prze-
ciez ludzi ulega r6znym namig¢tno$ciom. Namigtnosé
jest, co wyraza juz bogata etymologia stowa pa,qoj, cho-
robq duszy polegajaca na odstgpieniu od prawej mysli,
tak iz nastepuje pewne zachwianie réwnowagi i zta mysl
bierze trwatg przewage nad dobra®*. Wskutek tego czlo-
wiek pozwala odcisngc na sobie raczej $lady zta anizeli
dobra, przedkladajac rzeczy szkodliwe nad pozytecz-
ne®. Ksztaltuje sie zty nawyk, nawet jesli przejawia sie
tylko w mysleniu. Nabywa si¢ zlego przyzwyczajenia,
ktore staje sie druga naturg, a zatem ulega si¢ pewnej
wadzie*. Warto wskaza¢ na te werbalna subtelnosc,
ze wada wyraza bardziej nawyk zlego postepowania,
gdy tymczasem namietno$¢ - wewnetrzne nastawie-
nie, z ktérego tamto wynika. Namietno$¢ jest zniewo-
leniem, stad Nil, jak inni, cze¢sto uzywa obrazu wiezéw
krepujacych cztowieka dla ukazania tego chorobliwego
stanu. Na uwiezi trzyma czlowieka jego wlasna mysl*'.
Owo zniewolenie dokonuje si¢ z czasem, gdy podczas
wewnetrznych zmagan coraz bardziej aprobuje si¢ zle
mys$li. Przychodzi moment kulminacyjny, poréwnywa-
ny do wzniecenia ognia, gdy ksztatltowana namietno$¢
zajmuje juz trwate miejsce w mysleniu czy dziataniu®.
Zaczyna sie nieraz od niewielkiego braku czuwania nad
swoimi zmystami, a konczy si¢ na grzechu uczynko-

38 O monastycznej ascezie, 50.
390 dobrowolnym ubéstwie, 39.
40O monastycznej ascezie, 54.
*1'O monastycznej ascezie, 75.
20 godnosci mnichéw, 19.
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wym*. U Dawida na przyklad mial on charakter dra-
matycznego upadku, bo od niepowsciagliwego spojrze-
nia przeszedt krol do aktu cudzotéstwa, a potem nawet
i zabojstwa*!. Cztowiek traci duchowe rozeznanie, obo-
jetnieje na dobro i przestaje stucha¢ napomnien pocho-
dzacych ze swego sumienia czy z zewngtrz*®. Ulegajac
afektowi nie jest w stanie rozpozna¢ podstepu mysli*.
Nachodzace po sobie obrazy, gdy umyst znajduje si¢
w stanie rozproszenia na skutek gmatwaniny mysli, nie
pozwalaja rozpozna¢ drzemiacej glebi namietnosci, sa
niczym nurt strumienia, ktéry uniemozliwia zobacze-
nie piasku na dnie*. Gasnie §wiatto umystu ukazuja-
ce nam powinnosci naszego sumienia*. Poddajac si¢
ciggle szkodliwemu dziataniu mysli cztowiek przestaje
dostrzega¢ ich szkodliwos¢*. Jest jakby w stanie chro-
nicznej goraczki, ktéra bezbolesnie i niepostrzezenie
prowadzi do wycieniczenia®. Zaczyna dziata¢ na wlasng
szkode i zgube, tracgc instynkt samozachowawczy swo-
jego sumienia®!, a réwniez na szkode innych®. Namigt-
no$ci wywotuja w nim wielka udreke przez wewnetrzne
rozdarcie i ciagly gtéd niezaspokojenia®. Przestajq inte-
resowac go inne rzeczy zewnetrzne, natomiast pochta-
niaja wyobrazenia czy wspomnienia przedmiotu afek-

43 0 godnosci mnichéw, 10.

4 0 godnosci mnichéw, 21.

450 dobrowolnym ubéstwie, 40; O monastycznej ascezie, 48.
46 O monastycznej ascezie, 51.

47O godnosci mnichéw, 4; O dobrowolnym ubéstwie, 59; 34.
8 O dobrowolnym ubéstwie, 61.

490 godnosci mnichéw, 13.

500 godnosci mnichéw, 12.

5o dobrowolnym ubédstwie, 41.

52 0 monastycznej ascezie, 49.

53 O monastycznej ascezie, 49.
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tu, na przyktad osoby, ktéra wzbudza jego gniew czy
pozadanie, rzeczy przynoszacej materialny zysk, uzna-
nia i stawy, do ktérej dazy**. Taki ktos rodzi wielokrotny
plon ztosci®>. Do gry wlaczaja sie zte duchy. Po wstepnej
diagnozie, w jaki sposob i na ile ktos$ da sie skusi¢, pod-
suwaja i rozniecaja podniety, aby taka droga zniewoli¢
te wladze, do ktérych nie maja bezposredniego dostepu
- rozum i wole’.

Usuniecie namietnosci wymaga wiele czasu i ogrom-
nego wysitku — Nil w pewnym miejscu okresla je jako
bardzo trudne czy nawet niemozliwe®. Skoro rzecza
trudna, czy nawet niemozliwa, pozostaje zmieni¢ wia-
sng nature, to i usung¢ jaka$ namietno$cé-wade, ktora
stata sie jakby naszg druga natura, jest rzecza bardzo
trudng. Poniewaz jest wynikiem diuzej trwajacego pro-
cesu w ludzkim wnetrzu, to i wykorzenienie jej stanowi
na ogo6t dtuzszy proces®. Jest on skomplikowany tym
bardziej, ze namietnos$ci sktonne sa do odradzania sie,
niczym pedy chwastu czy glowa hydry®. Wiele innych
obrazoéw ilustruje ten dramatyczny proces, na przyktad
wzrost drzewa, wzbieranie wodnych strumieni czy to-
nigcie w nich®. To przede wszystkim na skutek naszej
czujnoscilub zaniedbania stabng albo narastaja namiet-
nodci®. Wystarczy pewne przyzwolenie i brak czujno-

540 monastycznej ascezie, 75; O godnosci mnichéw, 20.

55 O monastycznej ascezie, 49.

56 Listy, 1 275; Peristeria, 111 3.

570 godnosci mnichéw, 19; O monastycznej ascezie, 54; O dobro-
wolnym ubdstwie, 41; 49

%8 O dobrowolnym ubéstwie, 41; 49; O godno$ci mnichéw, 19.

%9 O monastycznej ascezie, 37; O godnosci mnichéw, 14.

50 0 monastycznej ascezie, 48; 49; Do Albiana, 705D

510 godnosci mnichéw, 23.
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§ci, a wraca dawna ztos$¢®. Dokonuje si¢ to tym latwiej,
im cztowiek bardziej §wiezo ma w pamieci niedawna
dtugg niemoc. Wtedy nawet najmniejsza okazja staje
sie przyczyng nawrotu choroby®. Dawne sktonnosci,
nawet jesli nabierzemy nowego przyzwyczajenia, po-
trafia pociagna¢ do minionych ztosci. Symbolem ta-
kiego powrotu jest zona Lota®. Nasz autor powtarza
stare przystowie: zta namietnos¢ w duszy nigdy sie nie
starzeje®. Umyst tatwo powraca do dawnego nawyku,
gdy tymczasem cnota jest krucha i gdy si¢ ja zanie-
dba, przechodzi w przeciwienstwo®. Obserwacjom
Nila towarzyszy poczucie realizmu: droga do przezwy-
ci¢zenia zlego przyzwyczajenia prowadzi przez diugie
zmagania — czesto przez kroki postepu i cofania sig.
Nigdy jednak nie jest za p6zno, by rozpocza¢ walke
z namigtnosciami, skoro w Jezusowej przypowiesci
sp6znieni robotnicy winnicy dzieki pilnosci przesciga-
ja tych, ktérzy wczeséniej zaczeli®.

W powyzszej dynamice narastajacego zta zachodzi
pewien paradoks. Namiegtnosci rozwijaja swoje dzia-
tanie nie wtedy, gdy najbardziej dzialaja zewnetrzne
bodzce i zmysty doznaja intensywnych wrazen. Podle-
gaja swoistej ,hibernacji”. Taka pora us$pienia jest dla
nich czas rozproszenia umystu, gdy ten zajety jest ze-
wnetrznymi sprawami®. One swoje dzialanie ujawniaja
pdzniej, gdy ktos znajduje sie¢ w spoczynku. Nil odwotu-
je sie do co najmniej trzech sytuacji takiego odpoczyn-

20 monastycznej ascezie, 37; 45.

% O monastycznej ascezie, 46; Listy, 11 67.

54 O monastycznej ascezie, 53; Rdz 19, 26.

65 Listy, 11l 4.

6 O monastycznej ascezie, 38.

570 dobrowolnym ubédstwie, 44: Mt 20, 1-16.
580 godnosci mnichéw, 23.
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ku: 1) bezczynnosci w sensie powstrzymywania si¢ od
pracy, 2) spoczynku nocnego, 3) monastycznego wyci-
szenia. W kontekscie krytyki mesalian, zaniedbujacych
prace w imie modlitwy, Nil wskazuje na pozytek pracy,
ktéra zajmuje mysl i nie pozwala jej blakac sie bezuzy-
tecznie, gdyz mimowolnie umyst towarzyszy wykony-
wanym czynnos§ciom. W przeciwnym razie, poddajac
si¢ bezczynnosci, wpadamy w labirynt mysli i odzywaja
w nas dawne zadze®. Nie da si¢ przeciez utrzymac na
dtuzej umystu w stanie modlitwy. Gdy kto$ stara sie
modli¢ ponad miare swoich mozliwosci i obecnego
stanu duchowego, modlitwa zamienia sie w zwyczajna
bezczynnosé. Naraza si¢ podobnie na powyzej wspo-
mniane niebezpieczenistwa. Zamiast obcowac z Bogiem
kala umyst obcujac z namigtno$ciami. Nil szczegolo-
wo opisuje to, co absorbuje mnicha na modlitwie, gdy
opanowaly go przyziemne pasje™. Podobnie w drugiej
wymienionej sytuacji, a mianowicie podczas ciszy noc-
nej, przed zasnieciem, staja przed nami obrazy oglada-
ne w ciggu dnia i odzywajq tamte wrazenia. Wtasénie
wtedy te utajone pragnienia daza do zaspokojenia i gdy
mija dzienne natezenie zmystéw, paradoksalnie wzbu-
dzaja zamet”. Nocny sen utrwala to, z czym cztowiek
zasypia. Analogiczng sytuacje sprawia monastyczny
stan wyciszenia jako taki. Podczas gdy w $wiecie r6z-
ne rzeczy zewnetrzne absorbuja uwage i one sg przed-
miotem zabiegdéw czy walki, to w klasztornej ciszy, gdy
bodZce zewngtrzne sq ostabione, przychodzi czesto
zmagacé si¢ bardziej z jakim$ wyobrazeniem niz rzecza
czy osoba™. Szczegdlnie na poczatku zycia monastycz-

%9 O dobrowolnym ubéstwie, 26.

70 O dobrowolnym ubéstwie, 22; 24; 27.

0o godnosci mnichéw, 13; O dobrowolnym ubéstwie, 35.
20 godnosci mnichéw, 4.
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nego moga dokucza¢ dawne obrazy™, natomiast przez
cate zycie musi zmagac sie z podszeptem ztych duchéow
naktaniajacych do réznych przyjemnosci’*. Opisywany
tu fenomen ujawnia istote namietnosci, ktéra polega
na wewnetrznym i trwaltym upodobaniu w przedmiocie
odnosnego afektu, niezaleznie od wystepowania jego
zewnetrznej stymulacji czy objawow.

Nil postrzega ksztaltowanie sie¢ namietnosci w kon-
tekscie ogolnego rozwoju cztowieka. W okresie dziecin-
stwa — nasz autor podaje dwanascie lat jako gérna gra-
nice tego wieku — dziecko nabiera nawyku ulegania wta-
snym fizycznym potrzebom, a zatem swoim zmystom.
Gdy dorasta i nabywa petnego uzywania rozumu, uczy
sie¢ panowa¢ nad tymi potrzebami”™. Jednak pozostaje
w nim przyzwyczajenie folgowania swoim zmystom
- mogliby$my powiedzie¢ — podlegajace jeszcze raczej
kwalifikacji psychicznej niz moralnej. Sila wyzszych
swoich wladz, rozumu i woli, ma osiagna¢ dojrzatosc,
czyli nie pozwoli¢, aby te nizsze popedy wziety w nim
goére. Ma zapobiec uksztattowaniu si¢ dominacji tego,
co cielesne, nad tym, co duchowe. Jesli tego nie uczyni,
nigdy tak naprawde nie dojrzeje duchowo i pozostanie,
jak dziecko, zniewolony swoimi cielesnymi potrzebami.
To, co u dziecka jest niezalezne od niego i co nalezy roz-
patrywac jako nieunikniony etap psychofizycznego roz-
woju, u dorostego cztowieka jest znamieniem moralnej
choroby. Narzuca sie pytanie: czy sklonnos¢ do owego
zniewolenia rzeczywiscie wynika z przebiegu rozwoju
cztowieka, czy raczej z wrodzonej nam pozadliwo$ci na-
rzuconej przez grzech pierworodny? Nalezatoby z pew-
nodciq dostrzec wieloraky przyczyne obecnej kondycji

73 O monastycznej ascezie, 45.
™ Listy, 1122.
75 O monastycznej ascezie, 52.
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ludzkiej. Po przedstawicielu greckiej teologii IV/V w,
dzielacym ze swoim mistrzem Janem Chryzostomem
zapewne réwniez i tutaj sposob pojmowania tej prawdy,
trudno jednak spodziewac si¢ wyraznej $§wiadomosci
prawdy o grzechu pierworodnym.

Nasz autor, w odréznieniu od Ewagriusza, nie two-
rzy zadnej listy tych wypaczen niszczacych duchowe
zdrowie cztowieka, tym niemniej wszystkie osiem na-
mietnos$ci, ktére wymienia pontyjski mnich, sa i na
kartach jego pism obecne: obzarstwo, nieczysto$¢, chci-
wo$¢, smutek, gniew, acedia, pr6znoéc¢ i pycha. W nie-
typowy dla siebie spos6b w pewnym miejscu ujmuje
obzarstwo, chciwos¢, gniew i smutek w zdawatoby sie
sztywnym schemacie sekwencji nastepujacych po sobie
namietnosci i uzasadnia psychologicznie takq kolejno$¢
ich wystepowania’™. W skroconej wersji Nil zestawia
smutek i zniechecenie jako skutek mysli o obzarstwie™.
Nie nalezy jednak uznawa¢ powyzszej sekwencji za je-
dynie mozliwa, skoro gdzie indziej Nil cz¢sto dostrzega
na przyktad nieczysto$¢ jako bezposrednie nastepstwo
obzarstwa™, a te z kolei widzi jako przyczyne obzarstwa
czy pijanstwa”™. Na innym miejscu opisuje szczegdéto-
wo casus nieczystosci jako nastgpstwa préznej mysli
o kaplanstwie®. Zjawisko nastepowania po sobie cie-
lesnych pasji nie wyklucza zjawiska réwnolegtego ich
wystepowania. Nasz autor wszakze zastrzega, ze wspot-
dziataja ze soba pasje pokrewne®', natomiast przeciwne

76 O monastycznej ascezie, 55.
T O monastycznej ascezie, 40.

80 monastycznej ascezie, 58; O dobrowolnym ubéstwie, 65; Opo-
wiadanie o zabiciu mnichéw, 3.

™ Listy, I 71.
80 O monastycznej ascezie, 40.
81 Listy, 11 125.
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sobie-wykluczajasie®.Qumo,jievpiqumi,a,stowa, ktore
u Ewagriusza na ogoét opisuja strukture duszy, u Nila
niekiedy sa synonimem gniewu i nieczystosci®*. Wspdl-
nym mianownikiem dla wielu namietnosci, a wiec
jakby hyper-namiegtnoscia, jest upodobanie w przyjem-
nosciach - h’donh,®. Lista owych ztych przyzwyczajen
pozostaje u Nila otwarta. Jest na niej tez miejsce na
przyktad dla zuchwatosci, zazdro$ci®, nienawisci® czy
niestosownego leku®’. Kazdy idol czlowieka staje si¢
obiektem jakiej$ namietnosci. O ile Ewagriusz na kazda
z namigtno$ci ma jedna, wlasciwa jej nazwe, ktora staje
si¢ wprost technicznym terminem, to Nil jakby z zasady
szuka réznych okreslen na nazwanie tego samego.

Mnich z Ancyry zastanawia si¢ nad sposobem, w jaki
namigtno$ci opanowuja cztowieka. Najbardziej wnikli-
wa analize¢ znajdujemy bodajze w rozdz. 11. De mona-
chorum praestantia. Namietno$ci wspotksztattuje kilka
czynnikéw: naturalne popedy w czlowieku, bodzce ze-
wnetrzne oraz wola i umyst cztowieka. Gdy Nil méwi
o popedliwosci, przyjemnosci i smutku jako sitach be-
dacych w stanie spoczynku i nie znajdujacych zewnetrz-
nego wyrazu, to zapewne ma na mysli afektywnos¢,
sktonnos¢ do réznych doznan, a zatem same w sobie
neutralne popedy, instynkty. Doznania zmystowe poru-
szaja zadze, a w jej nastepstwie, w zaleznosci od tego, czy
zostaje ona zaspokojona czy nie, rodzi si¢ przyjemnosé
albo smutek®. Gdy zostana rozbudzone przez czynni-

82 O monastycznej ascezie, 75.

8 0 godnosci mnichéw, 5; 11: Listy, 11T 4; 71.

84 O godnosci mnichéw, 5; O monastycznej ascezie, 55.
85 Listy, 111 34.

8 Listy, 111 201.

$7 Listy, 111 71.

88 0 dobrowolnym ubédstwie, 54.
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ki zewnetrzne i spotkaja sie¢ z ludzkim przyzwoleniem,
staja si¢ motorem ludzkiego myslenia czy nawet dziata-
nia. Nil zauwaza, ze nawet bez zewnetrznej stymulacji
moga urosna¢ w site, tym niemniej na jaka$ mniejsza
skale, by¢ moze nie bedac w stanie obezwladnié cat-
kiem czlowieka. Sg one jakby pewnym surowcem dla
potencjalnych namigtnosci. Mnich z Ancyry odwotujac
si¢ do obrazu bozkow lepionych z gliny widzi podwéjna
analogie namietnosci do tego rodzaju tworéw ludzkich
rak. Dzigki ludzkiemu przyzwoleniu, ktére staje si¢
pewnym batwochwalczym aktem, mimowolne sklon-
nosci zakorzenione w ludzkiej naturze znajduja swoj
finat w trwatych upodobaniach i dazeniach, podobnie
jak z gliny formuje si¢ posag. Poza owa analogia na po-
ziomie moralnym zachodzi réwniez analogia na pozio-
mie religijnym. Czlowiek stawia jaka$ osobe czy rzecz
na najwyzszym piedestale zarezerwowanym Bogu.

W ksztattowaniu sie¢ namietnos$ci uczestniczy zatem
cata struktura natury ludzkiej, to jest zaréwno sfera
afektywno-popedowa, jak i wolitywno-racjonalna. Or-
gana naszej ludzkiej percepcji, kiedy zostana pobudzo-
ne przez jaka$ zewnetrzng materie, utrwalaja w sobie
jej obecnos¢ dzieki wladzy pamieci i wyobrazni. Ma to
miejsce wtedy, gdy cztowiek chce podtrzymac obecnosé¢
owej materii, a méwiac konkretniej: jesli na jakies rze-
czy patrzy i ciggle je rozwaza®. Powiada autor, Ze na-
mietnosci zwykle zniewalajqg mysli przez niestosowne
rozmyslanie®®. Obecno$¢ tej materii zostaje dzigki temu
jakby przedtuzona. Nil czesto wskazuje na zjawisko
odciskania w umysle §ladéw tej materii. Pamie¢ i wy-
obraznia postuguje sie¢ dwoma instrumentami utrwa-
lania doznanych wrazen — wspomnieniem i wyobraze-

89 O monastycznej ascezie, 38.
9 O dobrowolnym ubéstwie, 22.
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niem”. Proces owego utrwalania ma charakter ciagly
- nie jest z niego wylaczony nawet czas nocnego spo-
czynku, gdy dzienne doznania sg dalej podtrzymywane
przez senne wyobrazenia®’. Aby owa podnieta byta we
wnetrzu cztowieka ciagle obecna, musza wspoétdziataé
wszystkie wladze. Zmysty przyjmuja pewne namietne
obrazy®, umysl przez mysl, pamieé przez wspomnie-
nie, a wyobraznia przez przedstawienie przejmuje
i utrwala doznane wrazenia, natomiast wola znajduje
w nich upodobanie. By¢ moze Nil ma na mysli dziata-
nie wszystkich tych wladz, gdy méwi o poruszeniach
umystu, ktére rodzgq wspomnienia rzeczy i ich wyobra-
zenia®. Mamy tu do czynienia z podstawowym prawem
ludzkiej psychiki, ktora przy wspétpracy wzajemnej
roznych elementéw natury ludzkiej zapisuje w sobie
i utrwala doznane wrazenia. Inaczej méwiac, nic, co
cztowiek zmystowo dozna, przyjmie uczuciem, rozwazy
w umysle, wspomni w pamieci, przedstawi sobie w wy-
obrazni, zaakceptuje wolg, nie jest obojetne dla jego ko-
lejnych wrazen, uczué, mysli, wspomnien,, wyobrazen,
upodoban, a w koncu dziatania. Jedno pociaga za soba
drugie. Na koncu ciaggu nastepujacych po sobie doznan,
jesli cztowiek opowie sie przeciwko swemu sumieniu,
powstaje namietnos¢.

Mnich z Ancyry, korzystajac z dokonanej juz przed
nim na gruncie ascezy chrzescijanskiej recepcji anty-
cznej antropologii, zwlaszcza stoickiej, opisuje w psy-
chologicznych kategoriach to, czym chetnie i dzi$ zaj-
muja si¢ zwolennicy interdyscyplinarnego ujmowania
rzeczy. L.aczenie teologii Zycia wewnetrznego i psycholo-

91 O godnosci mnichéw, 10; 11.
2.0 dobrowolnym ubédstwie, 35.
9 O monastycznej ascezie, 49.
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gii nie jest wymystem naszych czaséw. Zawsze istniata
$wiadomos$¢, ze psychika nosi $§lady ludzkiej przeszto-
§ci wywierajacej wielki wptyw na terazniejszo$¢. Jesli
jest ona jaka$ przestrzenia, w ktorej spotykajq si¢ prze-
szto$¢, terazniejszos¢ i przysztosé, to czyz prawda ta nie
odsyta nas do tajemnicy nie§miertelnosci i pewnej cig-
glosci pomiedzy doczesnoscia i wieczno$cia?

Metodyka walki z namietnoSciami

Wobec tak ztozonego misterium pietatis et iniquita-
tis, ktore codziennie rozgrywa sie w naszym wnetrzu,
rodzi si¢ potrzeba pewnej strategii ze strony cztowie-
ka, ktéry wspomozony taska Ducha ma opowiada¢ si¢
po stronie dobra. Nil, kre§lac program ascezy, chetnie
uzywastowame,qodoj, wskazujacnakoniecznoséstoso-
wania przemyslanego sposobu walki ze ztymi myslami
i namietno$ciami. Znalezienie wtasciwej metody okaze
si¢ pozyteczne takze dla innych, gdyz ten, kto znajdzie
taka metode, moze sta¢ si¢ duchowym mistrzem. Sam
fakt pokonania namietnosci nie czyni jeszcze kogo$ mi-
strzem ascezy. Niezbedna jest wnikliwa refleksja nad
staczang walka”. Dojrzaly asceta zastanawia si¢ na
przyktad nad poczatkiem i koncem danej mysli, wia-
zac okreslony skutek z jego przyczyna®. Stad Nil mowi
o poznawczym trybie zycia, ktéry winien cechowaé
prawdziwych mistrzow®. Do$¢ trafnie ujmuje strategie
proponowang przez Nila ten postulat, by asceze prakty-
kowa¢ metodycznie i bezpiecznie®™.

9 O monastycznej ascezie, 24.

% 0 monastycznej ascezie, 39; 40.
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