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Zwornik sklepienia piatego przesta narteksu bazyliki Cluny I11
(1. pot. XII w.), z przedstawieniem Baranka Paschalnego;
w otoku inskrypcja:
+IN CELO MAGNUS HIC PARVUS SCULPOR AGNUS
(Tu mnie Barankiem wyrzezbiono matym,
W niebie za$ jestem wielkim i wspaniatym).
przekt. Elwira Buszewicz
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Przedmowa do wydania polskiego:
O przemocy intelektualnej

Wracajac do genezy Ordonner et exclure po pigtnastu latach od
opublikowania ksiazki (1998), przy okazji jej polskiego ttumaczenia,
pragne sprecyzowad, jakie byly moje poczatkowe intencje oraz jakie nie-
oczekiwane efekty przyniosto to przedsiewzigcie!.

Zaczynajac prace nad ta ksiazka, zamierzalem przedstawié synte-
z¢ dotyczaca Cluny jako ,Kosciota-systemu” w stadium poruszajacym
zaréwno stopniowe konstytuowanie sie Kosciota kluniackiego (Ecclesia
cluniacensis) od roku 910 (data fundacji Cluny) az do kofica rzadéw
opackich Piotra Czcigodnego (1156), jak réwniez miejsce i role Clu-
ny jako o$rodka zreformowanej reguly zakonnej zgodnie z zasadami
eklezjologii reformy gregorianiskiej. Kierowalem si¢ hipoteza wysunieta
przez Yvesa Congara, wedtug ktérej mnisi z laciriskiego Zachodu XI
i XIT wieku byli twércami oryginalnej eklezjologii, zdolnej przeksztal-
ci¢ dwezesng spolecznos$¢ chrzescijaiiska w duchu sugerowanym przez
papiestwo. Te zalezno$ci miedzy mnichami kluniackimi a Christianitas
sktaniaty do refleksji nad tym, co lezy u podstaw Kosciota jako systemu
spolecznego (albo systemu wchtaniajacego spoteczenistwo) w kluczo-
wym momencie historii Zachodniej Europy, kiedy powstawaly pierwsze
wielkie refleksje eklezjologiczne dotyczace prawnych zalozen instytucji
Kosciota. Nie chodzito wigc tylko o to, aby opisa¢ szczegblng historie
Kosciota monastycznego, ale by zbada¢ go jako pewien eksperyment
na tle historii catego Kosciota rzymskiego. Duzo czasu zajeto mi od-

nalezienie odpowiedniej drogi do urzeczywistnienia tego zamiaru. Az

! Autorédw wymienionych w tek$cie mozna znalezé w bibliografii znajdujacej
sie na korcu ksiazki.
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przyszto zamdéwienie na prace poswiecona Contra Petrobrusianos Pio-
tra Czcigodnego w ramach seminarium o herezji, ktére mialo miejsce
w Nicei, w latach 1994-19952. Wtedy zrozumiatem, ze w rozwazaniach
eklezjologicznych, jakie zamierzalem przeprowadzi¢, powinienem poru-
szal si¢ po obrzezach systemu, zainteresowaé si¢ tym, co zostato odrzu-
cone ($wiat apostatéw identyfikowanych z postaciami heretyka, Zyda
i Saracena), aby w ten sposéb zrozumie¢, jak tworzona byla pozadana
jednos¢ koscielna. Wtedy tez spostrzegltem, ze to przedsiewzigcie, roz-
poczete od badania taciriskiej identyfikacji Ecclesia cluniacensis, zmienito
sic w bardziej ogdlne studium socjologiczne, a nawet antropologiczne
na temat wyznacznikéw tozsamosci chrzeécijariskiej na laciriskim Za-
chodzie XI i XII wieku. Po pigtnastu latach wydaje mi sig, ze ta praca
mediewisty wymaga dodatkowej refleksji na temat wstrzasu, jaki wywo-
tala dyskusja duchownych intelektualistéw, przekonanych o wyjatkowe;
pozycji chrzedcijaiistwa wérdéd innych ludzkich wspdlnot — dyskusja,
ktéra na przestrzeni historii stata si¢ nosicielka dziedzictwa trudnego do
udzwigniecia: naszej wlasnej uleglo$ci wobec przemocy intelektualne;.
Stad wzigla si¢ ochota poprzedzenia tego nowego wydania, w nowym
jezyku, ponizszymi uwagami’.

Historyk powinien méwi¢ o ,,przemocy intelektualnej” w petnym
znaczeniu tych stéw tylko w powigzaniu z pojawieniem si¢ postaci ,,in-
telektualisty” w XIII wieku, to znaczy w chwili narodzin uniwersytetu
i pojawienia si¢ trzeciej wladzy, Studium, u boku dwoéch juz istniejacych
porzadkujacych spoteczedistwo: duchowienistwa (Sacerdotium) i $wiec-
kich posiadajacych wladz¢ paistwowa (Regnum, Imperium)*. Pobiezne

* Wygloszone wéwczas referaty zostaty nastepnie opublikowane w zbiorowej
monografii pod tytulem: Inventer I'hérésie? Discours polémiques et pouvoirs avant
['Inquisition, red. M. ZERNER, Nice 1998 (Collection du Centre d'études médié-
vales de Nice, 2).

3 Pierwsza wersja tego tekstu ukazata si¢ pod tytultem: La formation d’un para-
digme ecclésial de la violence intellectuelle dans [’Occident latin aux XI er XII siécles
[w:] Le mot qui tue. Une histoire des violences intellectuelles de [ Antiquité i nos jours,
red. V. AzouLray, P. BOUCHERON, Paris 2009, s. 322—331.

* By dobrze wej$¢ w temat, odwoluje si¢ zaréwno do klasyka i niedawno wy-
danego dzieta: ]. LE Gor¥, Inteligencja w wiekach srednich, przekt. E. BAKOWsKa,
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uwagi, ktérymi si¢ tutaj dziele, sg troche na wyrost. Chodzi o to, aby
przekonac si¢, w jakim stopniu wielka reforma Kosciota w XI i XII wie-
ku, starcie papiestwa z cesarstwem, powstanie ,spoleczenistwa przesladu-
jacego”, ktére okreslato granice przynaleznosci poprzez swoja zdolnosé
do wykluczenia kazdego obcego wobec spotecznosci sakramentalnej,
miaty wpltyw na wielki przetom, jaki dokonatl si¢ w retoryce’. Na ba-
zie wiekowego dziedzictwa spordw, przypisanych dogmatycznej genezie
chrzescijanstwa (przesada w stowach, wybiegi, fortele i ,,eckonomia” dys-
kursu) postaram si¢ przedstawi¢ role, jaka odegrali w walce na stowa
duchowni reformatorzy, tworzacy nowsa szkole w sztuce postugiwania

si¢ jezykiem.

Przemoc monoteizméw i utworzenie wlasciwego pola
dla duchownych

Poplatanie poje¢ duchowny(klerk)/intelektualista na dtugo nazna-
czylo histori¢ Zachodu; zeby wspomnie¢ choéby ,zdrade klerkéw” — to
znaczy intelektualistéw ,zaangazowanych” na sposéb charakterystyczny
dla epoki sprawy Dreyfusa — a zdemaskowanych w stawnym ,antyno-
woczesnym’ oskarzeniu, ktérego autorem byl Julien Benda®. Umiejet-
no$¢ bezwzglednego strofowania, opanowana przez tych klerkéw-inte-
lektualistéw, wpisuje si¢ w tradycje, ktéra za posrednictwem instytucji
Kosciota wrosta w pradawny taran nieodtacznej od monoteizméw prze-
mocy. Jan Assmann w mocno dyskutowanym eseju zwrécil uwage na
,ceng’ monoteizmu: Mojzeszowy podzial miedzy prawdziwa a fatszywa
religia, ktéry wygenerowal ,hermeneutyke réznicy”, prawdziwa ,kontr-

religi¢” rodzaca nienawis$¢, aby ,przelata si¢ na ludy $wiata”. Wedlug

Warszawa 1997; E. MARMURSZTEJN, Lautorité des maitres. Scolﬂstz'que, normes et so-
ciété au X111 siécle, Paris 2007.

> R.I. MOORE, 7he Formation of a Persecuting Society.

°J. BENDA, La trahison des clercs, Paris 1977; A. COMPAGNON, Les antimo-
dernes de Joseph de Maistre & Roland Barthes, Paris 2005 (Bibliotheque des idées),
s. 214-217.

7 ]. AsSMANN, Le prix du monothéisme, Paris 2007, cytuje (s. 37), definicje
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wyjasnied Assmanna, pojecie ,kontrreligii” nie zawiera w sobie tylko
rytualnego wykluczenia, ale réwniez niemozno$¢ ,przettumaczenia” in-
nych systeméw religijnych; stad bierze si¢ przemoc stowna przybiera-
jaca forme, ktéra Frangoise Desbordes, w odniesieniu do monoteizmu
chrzescijanskiego, okredlita jako ,dysputy monologiczne”, w ktérych
ztorzeczacy ,triumfuje z latwoscia nad nieobecnym przeciwnikiem™.
Whasnie ta logika ,kontrreligijna” ozywia chrzescijaristwo, a jej zbrojna
posta¢ , militia Christi” zostala wyraznie okreS§lona juz w przekazach
ewangelicznych i Listach §w. Pawla. To ,zarzadzanie” zbawieniem inte-
gruje sakramentalng wspélnote uczniéw Chrystusa w formie przymuso-
wego zaproszenia, wyrazonego stowami ,,compelle intrare” w Ewangelii
sw. Lukasza: Stuga powrdcil i oznajmit to swemu panu. Wtedy rozgnie-
wany gospodarz nakazal studze: ,, Wyjdz co predzej na ulice i zautki mia-
sta i wprowadz tu ubogich, utomnych, niewidomych i chromych!” Stuga
oznajmit: , Panie, stalo si¢, jak rozkazates, a jeszcze jest miejsce”. Na to pan

rzekt do stugi: , Wyjdz na drogi i migdzy oplotki i zmuszaj do wejscia, aby
mdj dom byt zapetniony. Albowiem powiadam wam: Zaden z owych ludszi,
ktdrzy byli zaproszeni, nie skosztuje mojej uczty” (Lk 14,21-24).
»Wejs¢”, ,przylaczy¢ si¢”, to stanaé przeciw tym, ktérzy sa na ze-
wnatrz, zobaczy¢ dysydentéw i heretykéw w tych, ktérych nie obje-
lo (albo przestalo obejmowaé) zarzadzenie wspélnotowego zbawienia.
Zresztq nawet muszq by¢ wsrdd was rozdarcia (oportet hereses esse; 1 Kor
11,19) zawyrokowat $w. Pawel, otwierajac tym samym bezwiednie dro-
ge dla powstania dogmatu i autorytetu jako ortodoksji, ozywianej od-
rzucaniem odchylelt odpowiednio katalogowanych juz od czaséw Ire-
neusza z Lyonu (II wiek). Jednak zasieg walk tej ,kontrreligii” zmienia
sic w zalezno$ci od uwarunkowan historycznych i mozliwosci chrzesci-

jaiistwa w sprawowaniu kontroli nad spoleczedstwem. Méwiac krét-

»oynaju” wedlug Talmudu Babiloriskiego 89: ,,Géra, z ktdrej nienawis¢ (sinah)
splyneta na $wiat”.

8 E DESBORDES, La place de [Autre: remarques sur quelques emplois de
»controuersia” dans la rhétorique latine, [w:] La controverse religieuse et ses formes,
wyd. A. LE BouLLukc, Paris 1995 (Patrimoines, Religions du Livre), s. 29—46
i 405-400.
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ko, podkreslmy wazno$¢ ruchu inkluzji, ktéry towarzyszy formowaniu
sic Kosciota jako instytucji we wezesnym $redniowieczu. Na koricu tej
ewolucji, w ktérej mieszaja si¢ autorytet duchowny i wladza $wiecka
z powstaniem przed rokiem 800 monarchii duchowej, przybierajacej
forme protopanistwa i posiadajacej system hierarchii ustanawiajacy jed-
ng glowe na szczycie spotecznodci chrzescijaniskiej, mozna powiedzied,
ze terminy ,Kos$ciél” i ,spoleczenstwo” mialy ten sam zasieg i ze po-
wolaniem Christianitas byta inkluzja $wiata; od tej pory nie istnieje juz
laicka definicja przynaleznosci spotecznej: jest si¢ chrzescijaninem albo
si¢ nie istnieje. Potwierdzenie tej przepasci migdzy cztonkami Ciala
Chrystusowego, a tymi, ktérzy nim nie sa, dostarczyly, poczawszy od
lat pie¢dziesigtych XI wieku, komentarze w kanonie Mszy, a szczegdlnie
wyjas$nienie zawarte w formule: ,Ut nobis corpus et sanguis fiat di-
lectissimi tui, Domini nostri, Jesu Christi”. Siggajac po sformulowanie
Augustyna, wedlug ktérego ,,nie ma miejsca dla prawdziwej ofiary poza
Kos$ciotem katolickim”, egzegeci dostarczyli restrykcyjnej definicji zaim-
ka ,my” (nobis) rozumianego jako wylaczenie innych — wszystkich in-
nych, to znaczy heretykéw, Zydéw i niewiernych (najczesciej muzutma-
néw)’. W lonie spoleczenstwa stanowego (funkcjonalnego), gdzie har-
moni¢ calosci zapewnia rozdzial zadarh pomiedzy (1) ,,dziedzicow” (sors)
zwigzanych z sacrum i przepowiadaniem stowa Bozego, (2) zbrojnych,
odpowiedzialnych za fizyczna nienaruszalno$¢ wspélnoty, (3) mase
wytworcow, na ktérych spoczywa zadanie utrzymania materialnego.
Wokoét pierwszej funkcji — modlitwy, gromadzg si¢ ,,mediatorzy”, ktd-
rych sakramentalna wtadza wcielania i wykluczania ze wspdlnoty umoz-
liwia taczno$¢ miedzy tu i teraz a zaswiatami. To oni tworza ,grupe
podstawowa” w sensie weberiaiiskim: duchowni, posiadajacy autorytet
i sprawujacy kontrole nad sumieniami: méwiac krétko, ich pole dziata-

nia jest miejscem stosowania ,,przemocy intelektualnej”.

? Na przyktad Opon z CamBRral, Expositio in canonem missae, PL 160, kol.
1053-1070, tu: 1061D.
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Moment ,,gregorianski”, czyli przemoc sprawiedliwosci i prawdy

Historycy sredniowiecza umownie okre$laja jako moment , grego-
riafiski” wielkg reforme Kosciota (XI-XII wieku), ktéra rozpoczeta zo-
stala na przetomie lat 50. XI wicku, a ktdéra osiagneta swoje apogeum
za pontyfikatu Grzegorza VII (1073-1085). To bardzo istotny moment
w historii $redniowiecznych polemik i walk antyheretyckich, poczaw-
szy od synodu w Arras (1025), a koriczac na wystapieniach przeciwko
katarom na poczatku XIII w., zahaczajac po drodze o lata 10701120,
kiedy to $cieraly si¢ ze soba papiestwo i cesarstwo w stawnym sporze
o inwestyture.

W historii przemocy intelektualnej ,moment gregoriariski” dostar-
czyl nieznanych dotad mozliwosci konfrontacji, bedacych przedtuze-
niem szkolnej tradycji sztuk retorycznych'. Powolujac si¢ na klasycz-
ne studia Carla Mirbta i Horsta Furhmanna, przypomnijmy, ze walka
papiestwa z cesarstwem rozegrala si¢ w warunkach niespotykanych do
tej pory, przybrala bowiem forme¢ debat prowadzonych w miejscach
publicznych. Technika ,pamfletéw”, uwiecznionych w XIX wieku dzig-
ki wydawcom Monumenta Germaniae Historica w serii /ibelli de lite,
uczynita z polemistéw dwéch przeciwnych obozéw prawdziwych ,,pu-
blicystéw”, to znaczy profesjonalistéw w dziedzinie prowadzenia po-
lemiki dla samej polemiki, siggajacych po srodki retoryczne zbijajace
przeciwnika z tropu. Przytoczmy tu ,walke na cytaty” (Zitatenkampy),
ktéra polegata na zonglowaniu wieloznacznoscig stowa Bozego zawarte-
go w Pimie. Czerpano nie tylko z Biblii, lecz réwniez (a nawet coraz
czesciej od potowy XII wieku, wraz z pojawieniem si¢ Dekretu Gra-
cjana) z prawa, bedacego sztuka sprzecznych cytatéw i niekoriczacych
si¢ uczonych komentarzy. Na potrzeby ,aparatu” (Kosciél, rézne formy
nowoczesnej panstwowosci) retoryka, jak twierdzi Gilles Declercq, opu-
Scita ,swoje pole”, gdzie do tej pory bylo jej miejsce'’. Ale wprowa-
dzenie ,potajanek” do sztuki stowa (artes dictaminis), jak cho¢by Aurea

10 1.S. RoBINSON, 7he ,,Colores rhetorici” in the Investiture Contest.
""" G. DECLERCQ, Rhétorique et polémique, [w:] G. DECLERCQ, M. Murar,
J. DANGEL, La parole polémique, Paris 2003, s. 17-20.
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Gemma z lat 20. XII wieku, spowodowato nie tylko usankcjonowanie
stosowania inwektywy na polu prawnym i politycznym, co odnotowat
Heinrich Fichtenau'?. Za Brigitte Bedos-Rezak mozemy przyjaé, ze to
zjawisko oznaczalo tez skok antropologiczny o pierwszorzegdnym zna-
czeniu ku potraktowaniu przeciwnika jako ,zdeformowanego obrazu”
Bozego, z oskarzeniem go wrecz o zwierzgco$é. Konformizm chrzesci-
janiski stanal wobec odr¢bnosci i odmiennosci tego, ktéry nie jest z nim
identyczny (heretyk, poganin, a nade wszystko Zyd) i przez to zosta-
je bezwzglednie zepchnicty w $wiat zwierzat”. Uzytem zwrotu ,skok
antropologiczny”, gdyz dyskwalifikacja przeciwnika réwnoznaczna jest
z pozbawieniem go czlowieczenistwa, czyli $miercia.

Modyfikacji tradycji retorycznych odziedziczonych po wielkich
starozytnych (przede wszystkim po Kwintylianie i Cyceronie, ktéremu
bardzo dtugo przypisywano Retoryke dla Herenniusza) towarzyszyto po-
jawienie si¢ nowych zastosowan. Oczywiscie, nie zrezygnowano z tra-
dycyjnych form dyskursu defensywnego, wychodzacego od ztorzeczen
i wykluczenia z zycia sakramentalnego — forma bliska ,zlorzeczeniom”
z Ksiegi Powtdrzonego Prawa, po ktére siggaja klerkowie wyksztalceni
na obyczajach i zwyczajach panujacych w kancelariach zakonnych, a be-
dacy wyjatkowymi ekspertami, kiedy chodzi o pozbycie si¢ przeciwnika
zyczac mu losu Judasza, Datana i Abirama'’. Nowos¢ polega na si¢ganiu
do ,racji” (ratio) i na prowadzeniu dyskursu w taki sposéb, ze wpisuje
sic on w ,,proces racjonalizacji”, tak drogi Maxowi Weberowi. ,Racje”
przywotywane w dyskursach polemicznych XI i XII wieku bliskie byty
argumentacjom wielkich debat teologicznych z epoki prescholastycznej,
szczegblnie aksjomatyce Anzelma z Canterbury (1033/1034-1109),
ktéry w Cur Deus homo usituje przekonaé o koniecznym wecieleniu

Boga interlokutoréw znajdujacych si¢ poza obszarem, na ktérym moze

2 H. FicHTENAU, Ketzer und Professoren, s. 228n.

5 B.M. Bepos-Rezax, Difformitas. Invective, Individuality, and ldentity in
Twelfth-Century France, [w:] Norm und Krise von Kommunikation, Inszenierun-
gen literarischer und sozialer Interaktion im Mittelalter, red. A. HAuN, G. MELVIL-
LE, W. Rockg, Miinster 20006, s. 251-271.

" L.K. LrrTLE, Benedictine Maledictions.
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dziata¢ powotanie si¢ na autorytety chrzescijaniskie (filozof-,naturalista’,
muzulmanin...). Odwotuje si¢ wiec do ,przestanek rozumowych”, keé-
rym towarzyszy forma pytajaca (,Cur” — dlaczego?)””. Owczeéni polemi-
$ci, cho¢by Piotr Czcigodny (1122-1156), centralna posta¢ Ordonner et
exclure, siggaja zdecydowanie do przestanek rozumowych, aby broni¢
Kosciota stojacego wobec atakéw przeciwnikéw wewnetrznych (here-
tycy) i zewnetrznych (muzulmanie). Klopot sprawiali Zydzi, ktérych
traktowano jednoczesnie jako wrogéw wewnetrznych i zewnetrznych'®.
Prace wstepne (inuestigatio) umozliwiaja zebranie wszystkich testimonia
koniecznych do wymiany w tradycji chrzescijaniskiej lub poza nig. I tak
heretycy uznaja autorytet tylko czedci Pisma (najczedciej tylko Nowy Te-
stament), z Zydami mozna dyskutowaé, opierajac si¢ na Biblii (Starego
Testamentu), a takze odwotujac si¢ do literatury rabinicznej (Talmud).
Muzutmanéw, nowych postaci wsréd ,,obcych” na Zachodzie, mozna
zwalczaé ,za pomocg argumentéw odwotujacych si¢ do rozumowania”,
siegajac do im wlasciwych autorytetéw: Koranu i pism hagiograficznych
dotyczacych legendy Mahometa. Stad wzial si¢ ten niebywaly wysitek
w gromadzeniu materialéw i przektadéw (przede wszystkim Talmudu
i Koranu), ktéry wyprowadzit duchownych-polemistéw daleko poza
ich pole dzialania. Zebrane materialy umozliwialy utworzenie tema-
tycznych dossier, dzieki ktérym mozliwe jest atakowanie przeciwnika
w ,zamkni¢tym polu”, na wzér star¢ prowadzonych w szkotach (mo-
nastycznych, a od lat siedemdziesigtych XI wieku katedralnych) i walk
na cytaty stosowanych przez publicystéw gregorianiskich czy cesarskich.
,Dyskusja” (discussio) podlegata $cistym regutom. Przede wszystkim
chodzito o to, aby utworzy¢ list¢ zarzutéw wysuwanych przez strong
przeciwna na bazie autorytetdéw, a nastgpnie zdyskwalifikowaé te auto-
rytety, wtedy dyskusja byta mozliwa juz tylko przy odwotaniu si¢ do
,racji rozumowych” wspélnych wszystkim ludziom. Siega si¢ wéwczas
po analogie lub konstrukcje ,jak gdyby”. Zabieg ten polega, na przy-

kfad, na wyjasnieniu transformacji (transmutacji czy transsubstancja-

5 G. DaHAN, Les intellectuels chrétiens, s. 428.

16 70b. rozdz. 4.
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cji) Postaci eucharystycznych (chleba i wina w Ciato i Krew Chrystusa)
poprzez analogie ze zjawiskami fizycznymi, ktérym nieobce sg zmiany
formy bez naruszenia substancji, m.in. woda, kiedy staje si¢ lodem, i na
odwrét. Inna technika rozumowania stosowana jest w zdaniach, w kt6-
rych twierdzenia nastgpuja logicznie po sobie dzigki zastosowaniu kon-
strukgji ,ani... ani” czy ,jezeli... to”, umozliwiajacym zniszczenie pierw-
szego twierdzenia przez drugie. W ten sposéb Piotr Czcigodny zamyka
usta heretykowi, Piotrowi z Bruis i jego nastgpcom, kwestionujacym
wazno$¢ chrztu dzieci (lub niemowlat), budujac sprzeczno$¢ na bazie
autorytetéw uznawanych przez swoich przeciwnikéw: ani chrztu bez
wlasnej wiary, ani wlasnej wiary bez chrztu. Pierwszy czton byl uzna-
wany przez petrobruzjan, bo dla nich wazne jest tylko zaangazowanie
dorostych; ale Piotr Czcigodny odwrécit logike argumentu, si¢gajac po
chiazm (chrzest/wiara, wiara/chrzest); teraz juz bez trudu moégl stwier-
dzi¢, ze meczennicy z chrzescijaniskiej tradycji, straceni, zanim przyjeli
chrzest, mieli wiar¢ i na tej podstawie dzieci mogg by¢ ochrzczone bez
mozliwodci czynnego potwierdzenia swojej wiary, jak ma to miejsce
w przypadku dorostych katechumenéw. Podobny wybieg uzyskany za
pomoca uznawanych w szkotach $rodkéw technicznych wychodzi ze
zracjonalizowanej przemocy intelektualnej, ktérej jedynym celem jest,
przy unikaniu czystej napasci stownej, zdemaskowanie i potgpienie ble-
déw drugiej strony. Odwotanie si¢ do dyskursu przez polemistéw spro-
wadza si¢ w gruncie rzeczy do umocnienia w sposéb mniej lub bardziej
bezposredni swoich wlasnych autorytetéw, by tym samym wyrzucié
»poza wlasne pole” przeciwnika, nieobecnego tym bardziej, ze a priori
wykluczonego z przynaleznosci do chrzescijariskiej wspélnoty uczestnic-
twa w sakramentach. Stad wzicta si¢ pewna irracjonalnos¢ wyplywajaca
z procedur oskarzycielskich stosowanych w XI i XII wieku, wyrafino-
wanych form przemocy, ktéra mozna okresli¢ jako ,intelektualng” przez
systematyczne odwolywanie si¢ do bitwy na stowa w obre¢bie dobrze
przygotowanego pola: metod polemiki nauczanych w szkotach, a pé6z-

niej na uniwersytetach.

19



Lad i wykulczenie

20

Dlugotrwale skutki sredniowiecznego modelu klerykalnego

Reforma Kosciota majaca miejsce w XI i XII wieku, niosaca w so-
bie wielki projekt budowy spotecznosci chrzescijaniskiej poprzez wchto-
nigcie calego spoteczeristwa w struktury koscielne, w ten sposéb utatwi-
ta pojawienie si¢ grupy klerkéw (,dziedzictwo” Boga chronione przed
skazg ze strony kobiet, krwi i broni), ukonstytuowanie si¢ specyficznego
pola dla autorytetu i uprawianie symbolicznej przemocy w ramach pra-
wa. W zwierciadle modelu koscielnego majestat paniistwowy (krélewski
czy cesarski) wytworzyl sobie aparat administracyjny, zdolny wykorzy-
sta¢ site retoryki dla pokonania i podporzadkowania sobie poddanych
suwerena. W tym sensie Koscidl, jeszcze przed powstaniem studium
i pojawieniem si¢ mistrzéw uniwersyteckich, byt miejscem, w ktérym
wylonila si¢ ,,mysl zaczepna” na Zachodzie. Utworzenie magisterium
uniwersyteckiego w XIII wieku wplyneto nastgpnie na powolng ewo-
lucje pola klerykalnego w pole intelektualne. Klerykalne dazenia do
sprawowania autorytetu i stosowania przynaleznej mu symbolicznej
przemocy przeniosly si¢ na intelektualistéw $wieckich, ktérzy przeje-
li pretensje klerkéw. Ta logika historii umozliwita Bendzie méwienie
o ,zdradzie klerkéw” dla zdemaskowania ,intelektualistéw” jego czaséw.
To ta sama logika, ktéra od poczatkéw XIX wieku usprawiedliwia ,,na-
maszczenie pisarza’, nowa postal klerka, jakby tworzenie spoteczeristwa
nie moglo oby¢ si¢ bez wladzy posredniczenia, a w zwigzku z tym bez

przemiany odpowiednikéw ksiedza z minionych czaséw!:

Dzisiaj, pisal Balzac, pisarz zastapit ksigdza; przywdzial chlamide
meczennikdw, znosi tysiac cierpien, czerpie $wiatto na ottarzu i rozle-
wa je wéréd ludéw, jest ksigciem, jest zebrakiem, on pociesza, ztorze-
czy, modli si¢, przepowiada, jego glos nie rozlega si¢ tylko po nawie
katedry, on moze grzmie¢ niekiedy z jednego krarica $wiata na drugi,
ludzko$¢ stata si¢ jego stadem, stucha jego poezji, rozwaza je, a jedno
stowo, jeden wers posiadajg teraz takq wage na szalkach polityki, jaka
niegdys$ miato zwycigstwo. [...] Kaplan majacy t¢ straszng i petng

7 P. BENICHOU, Le sacre de [écrivain, 1750—1830, Paris 1973 (Bibliotheque
des idées).
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majestatu moc nie podlega juz ani krélom, ani wielkim tego $wiata,
on otrzymal swoja misj¢ od Boga, jego serce i glowa obejmuja swiat
i wlaczajg go do jednej rodziny'®.

Problemem jest ustalenie, czy to przejécie od klerykalizmu do in-
telektualizmu, czy ta gra réwnowagi klerka i intelektualisty, tak waz-
na w tworzeniu intelektualnego pola w wieku XIX, ma co$ wspdlnego
z forma ekspresji autorytetu duchownych gregorianiskich, juz tu przy-
wotanych. Potrafimy udzieli¢ tylko czgsciowej odpowiedzi na tak zlo-
zone pytanie. Zadowole si¢ tu wskazaniem trzech kierunkéw refleksji.

1. Przede wszystkim wydaje mi si¢, ze same warunki przemiany
klerka w intelektualiste, w ramach wielkich utopii przebudowy spote-
czeistwa, lezacych u Zrédel socjologii w latach 40. XIX wieku, czynia
ze $rodowiska intelektualistéw sfere konfrontacji miedzy nowoczesno-
$cig a tradycja, w $cistym tych stéw znaczeniu. Wzlot, wspomniany
przez Balzaka, od ,olftarza” i ,nawy katedry” az do granic ,$wiata” nie
przedstawia tylko nowoczesnej metamorfozy wiekowego chrzescijani-
stwa; blask nowego kaptana ma swe Zrédlo w sredniowieczu — prze-
ciwiedistwie nowoczesno$ci, do ktérego w wieku XIX nawigzywano
w kilku falach, uwazajac je za najlepsza historycznie realizacje zycia
w spoleczenstwie, co niosto z soba réwniez postrzeganie pisarza jako
,namaszczonego . Przyjecie pozycji intelektualisty oznacza odwotlanie
sie, bez wzgledu na to, czy si¢ ja akceptuje, czy odrzuca, do tradycji
koscielnych mistrzéw, podazajac droga stawianych przez nich pytan (jak
funkcjonuje spoleczenstwo? jakie miejsce zajmuje jednostka w globalnej
ckonomii spoteczeristwa i §wiata?) i z niej czerpiac formy profesjonalnej
wypowiedzi (wypracowanych systeméw myslenia, retorycznych figur).

2. Co do tego ostatniego punktu, mozemy bez ryzyka wielkiego
btedu stwierdzi¢ w zachowaniach intelektualistéw szczatkowa obecnosé
tradycji klerykalnej, jako formy przedluzenia skutecznosci stéw kapta-

néw i oskarzycielskiej ekonomii Kosciota. Najwyrazniej co$ pozostato

'8 H. Barzac, Rekopis listu Le prétre catholique do pani Hanskiej, [w:] Ko-
medii ludzkiej, opr. P-G. CasTEXA, Paris 1981 (Bibliotheque de la Pléiade), XII,
s. 802-803.
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z wierzen w mozliwo$¢ decydowania o zyciu i §mierci przy wykorzysta-
niu jedynie mocy stéw, wypowiadanych przez tego, ktéry w kontekscie
sakramentalnym ,,tworzy” Boga i ,,unicestwia”’ to, co moze by¢ zaréwno
opozycja, jak odszczepienistwem. Nowoczesny intelektualista dowiaduje
sic tym samym z tradycji, ze jest podobny, jak méwit Leon Bloy, do
stéw wypowiedzianych na progu ,cichej pustelni pogardy”, strasznych
jak ,grom”, zdolny unicestwié kazdy sprzeciw po prostu sita zlorzecze-
nia”. Ale instytucja kodcielna praktykuje ,ekonomiczng” cisze, ktéra
zabija réwnie skutecznie. Mozemy ja ocenié, przygladajac si¢ ofiarom
czas6w nowozytnych, ktére system klerykalny w latach 1900-1950 uci-
szyl przy pomocy posadzen. Przyktadéw jest wiele. Dzis wiemy chocby,
jak cie¢zka zastone spuszczono nad rozprawa, ktérg wystal do Rzymu
w roku 1952 Edmund Ortigues, chcac zdemaskowad rzymski system
koscielny, ktérego ,stereotypowy formalizm” zredukowal z powodze-
niem wiar¢ do zwyklej ,,opinii”.

3. Sugerowana ewolucja $redniowiecznego duchownego-klerka
w nowozytnego intelektualiste¢ kaze zastanowi¢ si¢ nad waga stereoty-
péw dotyczacych Kosciota, a takze nad problemem kontynuacji metod
dyskusji tych pierwszych przez tych drugich. Jesli chodzi o mozliwe
pozostatoéci intelektualnej przemocy stosowanej przez duchownych
z epoki gregorianiskiej, za wspanialy przyklad postuzy¢ moze dlugofa-
lowy wptyw form judeofobii, ktére w latach 40. XII wieku postuzy-
ly do potgpienia bledéw judaizmu, rozdartego miedzy praworzadng
tradycjg starotestamentowa, a ,wypaczonymi nowosciami zawartymi
w nauczaniu rabinéw. Te formy intelektualne, wynikte w réwnej mierze
z dyskusji o zidentyfikowanych autorytetach (zwlaszcza Talmud), jak
i ze ztorzeczeni, skazujacych od razu przeciwnika-odszczepienica, wzigly
si¢ z tego, co juz wyzej zakwalifikowalem jako ,skok antropologiczny”,

polegajacy na zepchnigciu Zyda w zwierzeco$¢ i réwnoczesnym zapyta-

¥ L. Broy, Dans les ténébres, 1 (Le mépris), [w:] Oeuvres de Léon Bloy, wyd.
J. PeTIT, IX, Paris 1969, s. 291-292; nad stowem grom: D. LABOURET, Le polé-
miste au miroir, [w:] La parole polémique, s. 209-212.

20 E. ORTIGUES, Lettre a Rome, [w:] La révélation et le droit, Paris 2007, s. 27—
59.
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niu, z poruszajacg dwuznacznoscig retoryczng, czy nalezy on jeszcze do
gatunku ludzkiego. To potepienie ,talmudycznego Zyda”, ktére zbie-
glo sie w czasie z pierwszymi wyrokami skazujacymi Zydéw za przy-
pisywane im rytualne morderstwa, zmusza do zapytania, podobnie jak
zrobili to Gavin I. Langmuir i Robert Chazan, czy judeofobia polemi-
stow epoki gregoriariskiej nie zastuguje na umieszczenie w prehistorii
antysemityzmu, ktéry na poczatku byl forma przemocy intelektualnej,
karmigcej si¢ tradycyjnym chrzescijariskim antyjudaizmem, zanim stal
si¢ czysta, destrukcyjna przemoca, Holokaustem. Te kwestie o§mielitem
sie przedstawié przed pietnastoma laty w Ordonner et exclure. Pewne-
go czytelnika z kregu profesjonalistéw, oburzonego takimi anachroni-
zmami, a na pewno oczekujacego, iz $redniowiecze jest odleglejsze, czy
nawet bardziej egzotyczne, zdziwila podobna kontynuacja dyskursu.
Spytal mnie, czy kwestia ,czlowieczeristwa Zydc’)w” nie jest problemem
czysto retorycznym, na ksztalt pytain o ,dusze kobiety” i ,ple¢ anio-
16w”! Czyzbysmy si¢ bali az do tego stopnia niegdysiejszej intelektualnej
przemocy, ktérej pozostalosci wciaz zasilajg nasze wilasne, symboliczne

formy konfrontacji?

Paryz, wrzesien 2013
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CPL

CS

CSEL

DACL
DHGE
DIP

Ep.
MGH

MGH Auct. ant.

MGH SS
MGH Ldl.
MGH Poete

MGH Capit. episc.

LT

Corpus consuetudinum monasticarum, I-, Siegburg 1963—

The Letters of Peter the Venerable, wyd. G. CONSTABLE, vol. I,
Cambridge Mass. 1967 (Harvard Historical Studies, 78) —

edycja listow.
1he Letters of Peter the Venerable, wyd. G. CONSTABLE, vol. II,
Cambridge Mass. 1967 (Harvard Historical Studies, 78) —

komentarz do listow.

Piotr Czcicopny, Contra Petrobrusianos Hereticos, wyd. J.V.
Fearns, CCCM 10, 1968.

E. DEkkKERS, AE. GaAr, Clavis Patrum Latinorum, Turnhout
1998°.

Protr CzcicopNy, Contra sectam sive haeresim Saracenorum,
wyd. R. Gre1, [w:] Petrus Venerabilis, Schriften zum Islam,
Altenberge 1985 (Corpus-islamo-christianum. Series lati-
na, 1), s. 30-225.

Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, editum
consilio et impensis Academiae scientiarum Austriacae, I-,

Wien 1866—

Dictionnaire dArchéologie Chrétienne et de Liturgie, 1-15,
wyd. E CaBror, H. LEcLERCQ [i in.], Paris 1903-1953.

Dictionnaire dhistoire et de géographie ecclésiastiques, wyd.
A. BOURILLART [i in.], Paris 1912—

Dizionario degli istituti di perfezione, wyd. G. PELLICCIA,
G. Rocca, vol. 1-10, Roma 1973-2003.

Epistola, epistolae, listy

Monumenta Germaniae historica, Hannover-Leipzig-Berlin
1826—

MGH Scriptores. Auctores antiquissimi
Scriptores, in folio.

Libelli de lite.

MGH Antiquitates. Poetae Latini medii aevi.
MGH Leges. Capitula episcoporum.

Liber tramitis aevi Odilonis abbatis, wyd. P. DinTER, CCM
10, 1980.



ManNst

OdSB

OdSB 1
OdSB VI/1-2
PL

POK

PSP

RBén

RHC hist. occ.
RMab

SCh

SLD

SMGB

SSMarcl

SSMarcll

Wykaz skrétow

Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, wyd. J.D.
Mansi, vol. [-XXXI, Florentiae 1759-1798 (reprint: Paris
1901-1927).

Opere di san Bernardo, wyd. F. GASTALDELLI, Milano 1984—
(wydanie bilingwiczne).

Trattati, Milano 1984.

Lettere, Milano 1986.

J.P. MIGNE, Patrologiae cursus completus. Patrologia Latina,
vol. 1-217, Parisiis 1841-1855.

Pisma Ojcéw Kosciota, Poznari 1924—
Pisma Starochrzescijaiiskich Pisarzy, Warszawa 1969—
,Revue Bénédictine”, Maredsous 1884/1885—

Recueil des historiens des croisades. Historiens occidentaux,
t. 1-5, Paris 1844—1895.

~Revue Mabillon. Archives de la France monastique”, Ligugé

1905—

Sources Chrétiennes, wyd. H. de LuBac, J. DaNIELOU [i in.],
Paris 1941—

Protr CzCIGODNY, Sermo in laude dominici sepulchri, wyd.
G. CONSTABLE, [w:] TEGOZ, Petri Venerabilis sermones tres,
RBén 64 (1954), s. 232-254.

»otudien und Mitteilungen zur Geschichte des Benediktiner-
ordens und seiner Zweige”, wyd. der Bayerische Benedikti-
nerakademie, Augsburg/Ottobeuren/St-Orttilien 1880-

Protr CzCIGODNY, Sermo de sancto Marcello papa et martyre,
wyd. G. CONSTABLE, [w:] TEGOZ, Petri Venerabilis sermones
tres, RBén 64 (1954), s. 255-265.

ProtrR CzCIGODNY, Sermo cuius supra in honore sancti illi-
us cuius reliquie sunt in presenti, wyd. G. CONSTABLE, [w:]
TEGOZ, Petri Venerabilis sermones tres, RBén 64 (1954),
s. 265-272.

Statuta Petri Venerabilis Statuta Petri Venerabilis abbatis Cluniacen-

sis IX (1146/1147), wyd. G. CoNSTABLE, [w:] Consuetudi-
nes Benedictinae Variae (saec. XI-XIV saec.), CCM 6, 1975,
s. 19-106.
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STD

StMed

Summa

ULRYK

ZrMon
ZrMon 15

ZrMon 47

ZrMon 49

ZrMon 54

ZrMon 55

ZrMon 68

ZMT

Protr CzciGODNY, Sermo de Transfiguratione Domini, PL
189, kol. 953-972.

,Studi Medievali”, (Torino), Spoleto 1960—

Protr CzCIGODNY, Summa totius haeresis Saracenorum, wyd.
R. GrE1, [w:] Petrus Venerabilis, Schriften zum Islam, Alten-
berge 1985 (Corpus-islamo-christianum. Series latina, 1),
s. 2-22.

Antiquiores Consuetudines Cluniacensis Monasterii - collectore
S. Udalrico Monacho Benedictino, wyd. Luc D’ ACHERY, [w:]
Spicilegium sive Collectio veterum aliquot Scriptorum qui in
Galliae Bibliothecis delituerant, 1, Paris 1723, s. 641-703
[= PL 149, kol. 636-778].

Zrédta Monastyczne, Krakéw-Tyniec 1993—

Najstarsze pisma kartuzéw, przekl. R. WITKOWSKI i in., wstep
i oprac. R. Witkowski, W. LEsNer OCD, 1997.

G.M. CANTARELLA, Comites aulae coelestis. Studia z hbistorii,
kultury i duchowosci Cluny w Sredniowieczu, przekt. A. Ha-
ASE i in., red. nauk. M. T. GrRoNOwsKI, K. SKWIERCZYNSKI,
2009.

J. LecLercQ, U Zrddel duchowosci Zachodu. Etapy rozwoju

i elementy stale, przekl. Sz. SzTuka, red. naukowa i postowie
M.T. GroNowski, 2009.

M.Pacaut, Dzieje Cluny, przekl. A. Z1ErRNICKI, red. nauk.
M.T. GrRoNOWsKI, przedmowa D. RicHE, 2010.

Polemika kluniacko-cysterska z XII wieku. Bernard z Clairvaux,
Apologia do opata Wilhelma z Saint-Thierry, Piotr Czcigodny,
List 28 do Bernarda z Clairvaux, Hugon z Amiens, Apologia,
Traktat pewnego opata, mnich ldung, Dysputa dwich mni-
chéw, przekt. E. Buszewicz, red. nauk. i wstgp M.T. Gro-
NowskI, 2010.

Sw. HuGoN z SEMUR, Zywoty i pisma, przekt. 1. DULEBA,
red. M. T. GrRoNOWSKI, 2013 (w druku).

Zrédha Mysli Teologicznej, Krakéw 1996—

Uzupetnienia lub uwagi pochodzace od ttumacza lub redakcji zaznaczono w [ ]



Podzickowania

Pierwsza czg$¢ tej pracy, poswiecona kluniackiemu ,systemowi
koscielnemu”, powoli dojrzewata w ARTeM (CNRS/uniwersytet Nan-
cy II), zespole, w ktérym korzystalem z dobrodziejstwa przyjacielskich
uwag Michela Parisse’a. Gléwna faza twércza miata miejsce nastep-
nie w ramach moich prac badawczych w Centre d’études médiévales
d’Auxerre (grant 5605 — CNRS oraz Uniwersytetu Burgundii). Bez
Chantal Palluet nigdy nie zaistnialby rekopis i indeksy tego dzieta; niech
znajdzie tu ona wyrazy mojej wdziecznosci. Szczegdélny dlug mam wo-
bec Monique Zerner, ktéra zachecita mnie do zajecia si¢ tekstem Contra
Petrobrusianos Piotra Czcigodnego w ramach seminarium po$wieconego
tematowi ,, Wynalazek herezji?” w Centrum Studiéw Mediewistycznych
na uniwersytecie Nice-Sophia Antipolis (1993-1996). Radom Jacquesa
Chiffoleau zawdzieczam rozszerzenie badari na innych wykluczonych:
Zyda i Saracena. Jean-Claude Schmitt byl uprzejmy zainteresowaé sie
tym studium juz w bardzo wczesnej fazie jego powstawania; jestem mu
wdzigczny za to, ze zechcial wyrazi¢ zgode na publikacje tego studium
w ,,Collection historique”, ktéra kieruje wraz z Alainem Corbin, a z
kolei Monique Labrune z Editions Aubier jestem wdzigczny za to, ze
tak starannie przygotowala to dzielo do druku. Ogromnie wdzigczny
jestem kolegom i przyjaciotom: Maurice’owi Kriegel, Michelowi Lau-
wers, Bruno Levallois, Erikowi Palazzo, Barbarze H. Rosenwein, Danie-
lowi Russo oraz Elisabeth Zadora-Rio, ktérzy zechcieli przeczytaé w ca-
tosci lub czgsciowo pierwszy szkic tej ksiazki, umozliwiajac mi w ten
sposéb jej wzbogacenie oraz zniuansowanie jej mysli przewodniej.
Nie moge zapomnieé¢ o sze$ciu znakomitych czytelnikach wersji tego
studium zaprezentowanej w ramach habilitacji na uniwersytecie Paris

X-Nanterre, ktérymi byli: Henri Bresc, Gilbert Dahan, Alain Guerreau,
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Otto-Gerhard Oexle, Michel Sot i Michel Zimmermann. Wreszcie jak
tu nie zarezerwowaé catkiem szczegblnego miejsca dwém osobom, bez
ktérych moja praca nigdy by nie powstata: Georgesowi Duby, ktérego
pamieci poswigcam t¢ ksigzke — owoc niekoriczacych sie rozméw z nim
de vivo, a potem takze in petto — oraz Anne Levallois, ktéra nauczyta
mnie patrze¢ Historii w twarz i na ktérej refleksjach jest sekretnie utka-

ny ten esej o innosci.



Whorowadzenie

Wedréwka po Christianitas i odwiedziny w Cluny

Zgodnie z konwencja jezyk francuski rozréznia chrétienté, czyli
bardziej lub mniej formalng wspélnote uczniéw Chrystusa, i Chrétienté,
czyli przestrzen, w ktéra wpisuje si¢ ta wspdlnota, przybierajaca z bie-
giem wiekéw kontur pewnej instytucji, Kosciota, ktérego funkcja jest
inkluzja i strukturyzacja spoteczeristwa. Na czym opiera si¢ ta konwen-
cja? Jakie warunki historyczne tlumaczg przejscie od malej do wielkiej
litery? Takie sa, méwiac w skrécie, kwestie lezace u zrédet tej ksiazki.

Swiety Piotr, apostolowie oraz ich uczniowie, fundamenty Trady-
¢ji Kosciota, gloszg ,,dobre stowo” Chrystusa we wszystkich zakatkach
rzymskiego imperium. Najpierw prze$ladowane, potem tolerowane,
w kodcu w IV wieku chrzescijanistwo staje si¢ religia paristwowa. Za-
czyna si¢ wéwczas powolny proces inkluzji jednego terminu w dru-
gi. Sprébujemy tutaj zobaczy¢, czym zakonczyt si¢ ten proces, zbadad
6w stosunkowo krétki moment, w ktérym na taciriskim Zachodzie XI
i XII wieku pojecia: Kosdcidt i spoleczenstwo zaczynajg si¢ pokrywac.
W rzymskim kontekscie definicji wladz nastepcy Piotra wobec cesarza
(w Bizancjum losy ,cesarza-kaptana” sa zupelnie inne'), papiez Gelazy I
(492-496) twierdzi, ze §wiatem rzadza dwa porzadki (ordines). Ducho-
wieristwo ma autorytet (auctoritas), natomiast wladza (potestas) nalezy
do suwerenéw?. W ciggu wczesnego $redniowiecza — szczegblnie w la-

tach 50. XI wieku, czasach silnego zaznaczenia si¢ monarchii papieskiej

' G. DAGRON, Empereur et prétre: étude sur le césaropapisme byzantin, Paris
1995 (Bibliotheque des histoires).
> Gerazy I, Ep. XII (do cesarza Anastazego), [w:] Epistolae romanorum pon-

tificum genuinae et quae ad eos scriptae sunt, a S. Hilaro usque ad Pelagium 11, t. 1
(461-523), wyd. A. THIEL, Brunsbergae 1868, s. 350.
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— ta ,hierarchiczna diarchia” ewoluuje w kierunku podporzadkowania
wladzy autorytetowi’. W zwiazku z tym w latach 40. XII wieku dekre-
talista Gracjan twierdzi, ze ,kaptani Chrystusa powinni by¢ uwazani
za ojcdéw 1 nauczycieli kréléw i wszystkich wiernych™. Ewolucja ta jest
zwigzana z wylonieniem si¢ w ciggu IX wieku ogdlnego pojecia spotecz-
nosci chrzeécijaiskiej (Christianitas), kedre nie implikuje juz po prostu
wspolnoty duchowej, lecz oznacza strukture spoleczng o charakterze
doczesnym. W swym znaczeniu instytucjonalnym Christianitas definio-
wana przez duchownych XI i XII wieku jest zespotem posiadajacym
centrum (Rzym) oraz granice, ktérych trzeba broni¢ przed wrogami ze-
wnetrznymi — poganami i niewiernymi — a réwnocze$nie rozszerza¢ az
do spodziewanego w przysztodci zlania sie z uniuersalitas’. W zwiazku
z tym Koscidl, niczym géra majaca wypelni¢ calg ziemie, wchiania jg
po kawatku, aby w konicu ogarnaé ja cata. W tym sensie Christiani-
tas jest instytucja coraz silniej zaznaczajacg swe réznice w stosunku do
tego, co jest na zewnatrz — $wiata prawoslawnego, judaizmu i islamu
— a réwnoczesnie uniwersalistyczna utopig towarzyszaca, uzasadniajaca
i pobudzajacg ekspansje taciniskiego Zachodu w XI i XII wieku.
Studium tego niepowstrzymalnego procesu inkluzji prowadzié¢ be-
dziemy przez pryzmat wspélnoty Kosciola monastycznego, jaka jest Clu-
ny, szczeg6lnie na przyktadzie dziet jego dziewigtego opata, Piotra Czci-
godnego (1122-1156). W XII wieku skromna poczatkowo instytucja,
zalozona w 910 roku przez Wilhelma III, ksi¢cia Akwitanii i hrabiego
Micon, stala si¢ potezng siecia doméw zakonnych, rozprzestrzeniajaca
sic w calym $wiecie taciniskim i siegajaca az do forpoczt $wiata chrze-
$cijaniskiego na granicy z islamem, na Pétwyspie Iberyjskim i w Ziemi
Swietej. W wyniku tego imponujacego rozwoju kluniaci przestaja od-

rézniaé¢ swéj Kosciél od Kosciola powszechnego. Wtasnie historig tego

? Wyrazenie zapozyczone od L. DUMONT, Essais sur l'individualisme: une pers-
pective anthropologique sur lidéologie moderne, Paris 1991, s. 63n, zwl. 69.

* GracJaN, Decretum, D.96, cap. 9-10.

> J. Rure, Lidée de chrétienté dans la pensée pontificale des origines a Inno-
cent I11, Paris 1939; J. vaN LAARHOVEN, ,, Christianitas” et Réforme Grégorienne,
,otudi gregoriani per la storia di Gregorio VII e della riforma gregoriana” 6

(1959/1961), s. 1-98.
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nieodrézniania bedziemy si¢ starali wyjasni¢ w czesci pierwszej (,Mnisi
i porzadek $wiata”), przedstawiajac najpierw gléwne linie dziejéw Clu-
ny w XI i XII wieku, a nastgpnie doktadniej studiujac strukture tego
monastycznego Kosciota, funkcjonalnie identyfikowanego z Rzymem.
Metafora relacji cztonkéw z glowa pozwala zrozumieé, jak do tego
doszto, ze Piotr Czcigodny, wierny, ,ktéremu powolanie nie pozwalato
aby milcze¢”, poswiecil si¢ obronie Kosciota, zar6wno stowem méwio-
nym jak i pisanym, przed jego wrogami wewnetrznymi i zewnetrzny-
mi. Podazajac §ladami Ojcéw, ktdérzy definiowali zasadnicze dogmaty
tradycji chrzescijaniskiej, odrzucajac bledy i herezje, opat Cluny wyste-
puje przeciw Piotrowi z Bruis i jego fanatycznym zwolennikom, ak-
tywnym w regionach tuku alpejskiego i na potudniu Gallia w latach
1110-1120. Zdemaskowany przez naszego mnicha heretyk, postaé
stabo znana, gubigca si¢ w odmgetach bledéw towarzyszacych wielkiej
reformie faciniskiego Kosciota w XI i XII wieku, usituje podkopaé fun-
damenty porzadku — czytaj: podstawy instytucji koscielnej i koncepcje,
jakie tworza sobie wéwczas duchowni o zyciu w spoteczenistwie. Od-
rzuca chrzest dzieci pod pretekstem, ze to wiara zbawia, a mate dziecko
nie moze by¢ wystarczajagco swiadome, aby moglo wierzyé; napada na
miejsca $wigte, poniewaz Ko$ciét Bozy nie buduje si¢ ze zbiorowiska
kamieni, ale z rzeczywistosci czysto duchowej, ze wspdlnoty wiernych;
odrzuca i pali krzyze, wizerunki znienawidzonego narzedzia meki i cier-
pienia Chrystusa; atakuje wladze sakramentalnego posrednictwa ksi¢zy,
twierdzac, ze Cialo Chrystusa zostato spozyte tylko jeden raz przez Jego
uczniéw podczas Ostatniej Wieczerzy, ktéra poprzedzata Mceke, a wszel-
kie pdzniejsze spozywanie jest niemozliwe; wreszcie uwaza, ze liturgia
pogrzebowa (ofiary, modlitwy, msze i jatmuzny) jest bezuzyteczna, gdyz
zmarly nie moze si¢ spodziewaé niczego innego ponad to, co otrzymal
za zycia. Tym, co jest interesujace w odpowiedzi Piotra Czcigodnego,
ktéra szczegétowo zbadamy w czesci drugiej (,Spoleczenstwo chrzesci-
janiskie”) w oparciu o jego pierwszy wielki traktat teologiczny Contra
Petrobrusianos, jest to, ze nie ogranicza si¢ on do kwestii doktrynal-
nych, lecz réwniez wykazuje, w zwierciadle pietnowanych btedéw, jakie

sa konieczne warunki zycia w spoleczeistwie. Przedstawia nam w ten
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sposéb, cos co dzi§ okreslilibysmy jako pewng socjologic XII-wieczne-
go chrystianizmu, zwykle lekcewazong w studiach poswigconych spo-
teczeristwu feudalnemu z tej przyczyny, ze akademicki podzial zadan
wymaga, aby oddzielnie bada¢ teologi¢ i histori¢ spoleczenstwa. My
natomiast, przeciwnie, spréobujemy tutaj — idac sladami Georgesa Duby
— ,uwolni¢ si¢ od naszych nawykéw myslowych, od wszystkich tru-
izméw, [zapominajac] o tym, co do znudzenia powtarza tradycyjna hi-
storia chrzescijanstwa’, zeby zapytaé, ,jak umiesci¢ na jego wtasciwym
miejscu w spoteczenistwie feudalnym, w obrebie «feudalizmu», Koscidt,
a bardziej ogélnie — to, co nazywamy pierwiastkiem religijnym”™.

Po dokonaniu oczyszczenia wewnetrznego Piotr Czcigodny w obro-
nie Kosciota czuje si¢ zmuszony zajaé si¢ niewiernym. Piszemy o tym
w czedei trzeciej, zatytulowanej ,,Chrzedcijaiiski uniwersalizm”, ponie-
waz staramy si¢ w niej zrozumieé, w jaki sposéb logika typu ,wszystko
albo nic” — wyrazona najpierw celem udowodnienia heretykowi petro-
bruzjaninowi, ze ludzie, wszyscy ludzie maja wspdlne przeznaczenie i ze
spoleczeistwo utworzone jest z koniecznych i przymuszajacych wigzi
— prowadzi opata Cluny do tego, ze te same tezy utrzymuje wobec
niewiernego, to znaczy Zyda, usytuowanego jednoczes$nie wewnatrz
i na zewnatrz spoteczenistwa chrzescijariskiego, oraz Saracena, ktdrego
prozelityzm i wojownicza furia zagrazaja Christianitas w czasach dwéch
pierwszych krucjat (1095-1149). W polemice przeciwko Zydom oraz
muzulmanom Piotr Czcigodny jest aktorem o pierwszorzednym zna-
czeniu. Na potrzeby dysputy z niewiernym i pisania swych dwéch
ostatnich traktatéw teologicznych, Aduersus Judaeos i Contra sectam Sar-
racenorum, tworzy sobie dossiers, ktére gruntownie informuja go o auto-
rytetach uznawanych przez jego adwersarzy. W ten sposéb opat Cluny
jako pierwszy (lub jeden z pierwszych) na sredniowiecznym Zachodzie
przystepuje do zbadania literatury zydowskiej na wygnaniu, czyli Tal-
mudu, i podejmuje konfrontacje z Koranem, jak réwniez z legendami
o Mahomecie. Na doskonalym przedtuzeniu refleksji wywotanej przez

heretyka, wojna ideowa prowadzona przeciwko niewiernemu umozli-

¢ G. Dusy, L'Histoire continue, Paris 1991, s. 220-221, ktéry odwoluje sie
do inspiracji M. Blochem.
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wia mnichowi nie tylko okreslenie socjologii, lecz réwniez antropolo-
gii chrystianizmu. W perspektywie celéw ostatecznych ludzkosé bedzie
chrzescijaniska albo jej nie bedzie. Usitujac, w wirze zacieklej walki
z réznymi postaciami Antychrysta (kolejno: heretykiem, talmudycznym
Zydem i Saracenem), okresli¢ elementy konstytutywne i sposoby funk-
cjonowania ludzkosci zbawionej przez Chrystusa, mnich pozwala nam
uchwyci¢ reguly, ktére organizuja Christianitas w epoce feudalnej i po-
ja¢, uwzgledniajac daleka egzotyke naszych zrédel, jak wielka nietole-
rancja trzeba bylto zaptaci¢ za konstrukcje tozsamosciows spoteczeistwa

burgundzkich senioréw: swieckich kasztelanéw i koscielnych dostojni-
kéw z XI i XII wieku.
X

Przed rozpoczeciem tego studium nasuwajg si¢ trzy uwagi. Pierw-
sza, dotyczaca metody, ma za cel ujawnienie wieloznacznosci pojeé. Lata
1980-1990 byly naznaczone przybierajacym rézne formy powrotem
,tego, co religijne”™. Od tego czasu historycy, zaréwno protestanccy,
jak i katoliccy, otwarcie zastanawiaja si¢ nad stosunkiem swej prakeyki
zawodowej do wiary i wystepuja jako heroldowie tak zwanej historii
oreligijnej”®. Narazaja si¢ jednak w ten sposéb na popadniecie w tele-
ologie i, jak méwit Georges Pérec, na ,pisanie Historii toporem”. Od
razu na wstepie usuimy wszelka niejasnosé. Pojecie ,religii” jest two-
rem XVIII-wiecznym i uzywanie go w badaniach nad $redniowieczem
jest catkowicie niewtasciwe’. Bedziemy wigc tutaj starali si¢ uprawiaé
histori¢ spoteczna, studiowa¢ reguly funkcjonowania sredniowiecznego

spoleczeistwa w pewnym czasie: w XI i XII wieku, i w pewnej prze-

7 Mozna cholby przywotaé: Identités religieuses en Europe, red. G. DaVIE,
D. HErVIEU-LEGER, Paris 1996.

8 Niedawny, bardzo zastanawiajacy przyktad: Lhistorien et la foi, red. J. DE-
LUMEAU, Paris 1995.

? Odnosnie do tego zob. refleksje J.-Cr. Scamrrt, Une histoire religieuse du
Moyen Age est-elle possible? (Jalons pour une anthropologie historique du christia-
nisme médiéval), [w:] Il mestiere di storico del medioevo (Atti del Convegno di
Lugano, 17-19 maggio 1990), red. E Lerort, E SanTi, Spoleto 1994, s. 73-83;

dzigkuj¢ E. Palazzo za zwrécenie mi uwagi na ten artykut.
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strzeni, na laciriskim Zachodzie, gdy/gdzie tworzenie idei lezalo w wy-
tacznej gestii duchownych.

Prawde powiedziawszy, nie uwzglednimy tutaj wszystkich gloséw
kleru z tamtego czasu. Kluniaci oraz ideolodzy rzymscy nie moga ucho-
dzi¢ za caly Kosciét. W tym, co dotyczy sposobu traktowania réznic
i percepcji innosci w tym samym czasie — nie omieszkamy tego zauwa-
zy¢ mimochodem — rozwijane sg réwniez bardziej umiarkowane dys-
kursy. I tak na przyklad Abelard i Piotr Czcigodny, bedacy skadinad
bliskimi przyjaciétmi, bardzo si¢ réinia swa postawa wobec Zydéw.
Nie mozna wigc przedstawiaé zbyt jednoznacznej wizji faciriskiej chri-
stianitas w epoce dwoéch pierwszych krucjat. Znajdziemy w niej tyl-
ko pewna dominujaca tendencje, pamietajac jednak, ze inno$¢ nie dla
wszystkich, a przynajmniej nie dla wszystkich w tym samym stopniu
jest ,przekleta”. Zreszta z powodzeniem mozna znalezé podobne oznaki
wyznaniowej nietolerancji u tych, ktérzy w tej ksiazce zajmuja miejsce
niewiernego — Zyda i Saracena. Wystarczy przypomnieé epizody przy-
musowego nawracania lub wygnania Zydéw z Hiszpanii w XII wieku
po przybyciu muzutmanskich reformatoréw, jakimi byli Almohadowie.
Ta sprawa jednak musiataby by¢ tematem innej ksigzki. Niemniej nie
mozna zapomina¢ o tej drugiej stronie problemu. Poza tym réwniez
nasze wspdlczesne integryzmy, wykarmione na glebie wspélnej historii,
czesto straszliwej, ucza nas, ze pod wzgledem obskurantyzmu i nieto-
lerancji zadna z trzech religii Ksiegi nie ma podstaw do przyznawania
sobie ,,picknej” roli — przesladowanego.

Trzecia i ostatnia uwaga wstepna dotyczy naszej percepcji przeszto-
$ci. Lacinski Zachéd z XI i XII wieku oraz badany tutaj jego stosu-
nek do réznych postaci innosci jest nam jednocze$nie daleki i bliski.
Z pewnoscig wszelkie studium historyczne sprowadza si¢ do zestawienia
Linwentarza réznic”'’. Byliby$Smy jednak w wielkim btedzie, gdyby$my
traktowali nasze poczatki w kategoriach radykalnej réznicy i postrzegali
zachodnie $§redniowiecze jako czysta egzotyke. Islamscy terrorysci, ktd-

rzy latem 1995 roku zalali krwig Paryz, méwili, ze dobrali si¢ do ,sto-

' Aby odnie$¢ si¢ tu do tytutu wyktadu inauguracyjnego Paule’a Veyne'a
w College de France w Paryzu w 1976 roku.
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licy krzyzowcéw” w dziewigésetng rocznice wezwania do pierwszej kru-
cjaty. W dniu 30 wrze$nia 1997 roku, w 57. rocznice przyjecia przez
rezim Vichy pierwszego Statutu Zydéw", francuski episkopat w memo-
riale z Drancy wydat deklaracje skruchy. Nastepnego dnia, 30 wrze$nia,
odbylo si¢ w Watykanie sympozjum katolickich historykéw i teologdéw,
majace na celu prébe naswietlenia chrzedcijaniskich Zrédel antysemity-
zmu. Wreszcie 16 marca 1998 roku rzymska Komisja ds. Kontaktéw
Religijnych z Judaizmem opublikowata deklaracje Watykanu na temat
Shoah; w przeddziei dwutysiecznej rocznicy narodzin Chrystusa tekst
ten wzywal wiernych do koniecznego wysitku pamigci i refleksji na te-
mat historycznego antyjudaizmu chrzescijan, starannie odréznianego
od antysemityzmu nazistéw. Przeszlo$¢ ,,wychodzi tym samym na po-

2w postaci indukeji szczatkowych, ktére

wierzchnie w terazniejszosci”
nolens volens pozwalaja na rézne i coraz to nowe sposoby konstruowaé
intelektualng poznawalno$¢ naszej nowoczesnosci. Caly ,$wiat wyobra-
zen z przeszlodci” — stworzony ze sprefabrykowanych poje¢ i schematéw
interpretacyjnych — dziata w naszych sposobach myslenia o aktualnych
problemach tozsamos$ciowych. Temu, kto wystrzega si¢ catkowicie goto-
wych prawd, uswiadomienie sobie tego pozwala zdoby¢ odrobing auto-
nomii i wolno$ci”®. To matlo i zarazem wiele. Taka jest w kazdym razie

skromna ambicja, jaka zywi autor tej ksigzki.

1 [W pazdzierniku 1940 roku kolaboracyjny rzad francuski Vichy marszatka
Philippe’a Pétaina wydat «Statut des Juifs». Na jego mocy pozbawiono Zydéw
praw obywatelskich; na terenie Francji okupowanej aresztowano 30 tys. Zydéw,
w strefie podlegtej Vichy — 20 tys. — przyp. thum.]

'2 A. DUPRONT, Le mythe de croisade, t. 1, Paris 1997 (Bibliotheque des his-
toires), s. 17.

3 Dyskusje o tych zasadniczych dla historyka problemach mozna znalezé
w pracach: G.O. OExvLE, Geschichtswissenschaft im Zeichen des Historismus. Stu-
dien zu Problemgeschichten der Moderne, Gottingen 1996 (Kritische Studien
zur Geschichtswissenschaft, 116) oraz TEGOZ, Die Moderne und ihr Mittelalter.
Eine folgenreiche Problemgeschichte, [w:] Mittelalter und Moderne. Entdeckung
und Rekonstruktion der mittelalterlichen Welt. KongrefSakten des 6. Symposiums
ds Medidvistenverbandes in Bayreuth 1995, red. P. SeGL, Sigmaringen 1997,
s. 307-364, od ktdrego zapozyczylem wyrazenie ,,$wiat wyobrazen z przesztosci”.
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