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WPROWADZENIE

W 2004 roku przypadta 1400 rocznica $mierci
Sw. Grzegorza Wielkiego. Wydaje sie, ze to stosowny
moment, by uisci¢ kolejng rate dlugu wdziecznosci,
jaki zaciggneliSmy wobec tego wybitnego papieza
schytku starozytno$ci. Jego nauke, przekazang w sto-
sunkowo bogatej spuéciznie literackiej', znamionuje
profetyczny wymiar. Ow profetyzm wyznacza wkitad
tego teologa i mnicha w ksztattowanie sie integralne;j
wizji czlowieka, tak pozadanej na przetomie dwdch
epok, ktorego byl Swiadkiem.

Pozostawatl cztowiekiem mediacji, ktéry musiat cig-
gle stawa¢ pomiedzy przeciwienistwami. Najpierw
przyszio mu uporac sie z wlasnym wewnetrznym kon-
fliktem. Zostawszy prefektem miasta Rzymu w wieku
ponad trzydziestu lat, w 572/573 r., do$wiadcza du-
chowego rozdarcia, ktére bedzie mu towarzyszy¢
przez cate zycie. Pragnie zycia duchowego, a musi zaj-
mowacé sie zewnetrzng administracjg. Porzucenie pre-
fektury i wstgpienie do zalozonego przez siebie klasz-
toru §w. Andrzeja na wzgdérzu Celius w Rzymie, nie-
daleko Palatynu, na chwile tylko pozwolilo odda¢ sie¢
wymarzonemu trybowi zycia. Niebawem Pelagiusz II
wysyta go do Konstantynopola w roli legata (apokry-
zariusza). Przebywa tam w latach 579-585. Poznaje

" Dorobek pisarski Grzegorza Wielkiego to ponad 850 listow (Re-
gistrum), Moralia, Ksiega Reguly pasterskiej, Dialogi o zyciu i cudach
ojcow italskich, Homilie na Fwangelie, Homilie do Ksiegi Ezechiela,
Komentarz do Piesni nad Piesniami i Komentarz do Pierwszej Ksiegi
Krélewskiej.
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blizej Kosciol na Wschodzie i na rézne sposoby petni
misje jednosci, poczawszy od kontaktow z wptywowy-
mi ludZmi tego $rodowiska, a skonczywszy na spra-
wowanym kierownictwie duchowym. Po powrocie do
Rzymu, po $mierci biskupa Rzymu podczas zarazy,
zostaje w 590 r. wybrany na papieza.

O SAMYM DZIELE

Moralia powstaly w okresie pobytu Grzegorza
w Konstantynopolu. W dedykacyjnym liscie do Lean-
dra, biskupa Sewilli, ktérego poznal w Konstantyno-
polu, nasz autor wyjasnia okolicznosci powstania
dzieta. Po wyswieceniu na diakona przez Benedykta I
lub Pelagiusza II° zostaje wystany na Wschéd. God-
nos$¢ kosdcielna ma usprawni¢ przebywanie w ziem-
skich patacach. Udalo sie za nim wielu jego konfra-
trow z rzymskiego klasztoru, ktorzy tworzac nowa
wspolnote stang sie zapleczem duchowym i oparciem
dla Grzegorza w latach pobytu na obczyznie. Do
wspolnych ¢wiczen klasztornych nalezata lektura du-
chowa. W ramach tej praktyki, na prosbe wspoétbraci
oraz biskupa Leandra, Grzegorz podjal sie wyktadu
Ksiegi Hioba. Pierwsze wersety wylozyt w formie
otwartych nauk dla wszystkich, kolejne - podyktowat
na sposo6b wyktadu. Catos¢ przejrzal, poprawit i ujat
w strukture trzydziestu pieciu ksiag, ktore podzielit na
sze$¢ czesci’. Grzegorz, rozwazajac do$wiadczenia
Hioba w monastycznej wspolnocie, nie traktuje ich je-
dynie teoretycznie. Dyktujac kolejne ksiegi, coraz le-

2 Por. R.A. MARKUS, Grzegorz Wielki, Warszawa 1997, 23.

’ Ep. ad Leandrum 1: hoc opus per triginta et quinque volumina
extensum, in sex codicibus explevi.
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piej uswiadamia sobie na podstawie wiasnych dolegli-
wosci, co to jest proba cierpienia. Skarzy sie na dotkli-
wy bél zotadka i chroniczng goraczke, uznajac te przy-
padloéci za zamierzone przez Boga - jak pisze: abym
jako cztowiek cierpigcy ttumaczyt cierpiqcego Hioba
i dzieki tym ciosom lepiej rozumiat mysl czlowieka
dreczonego ciosami*.

Nasz autor napisal komentarz do Ksiegi Hioba
w oparciu o znang koncepcje potrdjnego znaczenia
tekstu biblijnego, to jest historycznego (historia), typo-
logicznego (significatio typica) i moralnego (morali-
tas)’. W pierwszym znaczeniu ujmuje si¢ rzeczy
w sensie doslownym - tak, jak nam przekazuje sam
tekst. W drugim znaczeniu traktuje si¢ je jako figure,
symbol innej rzeczywisto$ci. W trzecim znaczeniu,
ktore podobnie jak drugie mozna nazwaé alegorycz-
nym, dokonuje sie¢ zastosowania danego tekstu do
praktyki ascetycznej czy moralnej zycia. W pierwszych
ksiegach Grzegorz trzymat sie tej tréjaspektowej in-
terpretacji, rozpatrujac rozdziaty natchnionej ksiegi
kolejno w kazdym z tych trzech aspektow. Jednak, jak
to czesto bywa z Ojcami Kosciota, szybko odstapit od
tego schematu w trakcie pisania. W liscie do Leandra
zastrzega, ze tekst biblijny rozwazyl stosujac pewna
dowolno$é: niekiedy wypatrywat raczej sensu histo-
rycznego, innym razem typologicznego, innym — mo-
ralnego, a niekiedy zglebial wszystkie®. Bez watpienia
na tym odstgpieniu od schematyzmu zyskuje przede
wszystkim czytelnik, otrzymujac do dyspozycji bogate
zrodto refleksji moralnej, duchowej, ascetyczne;.

! Ep. ad Leandrum 5.
° Ep. ad Leandrum 3.
0 Ep. ad Leandrum 3.
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Z drugiej jednak strony, Grzegorz nigdy nie uwolnit
sie od spekulacji biblijnych, sktonnosci do tropienia
wszedzie przenosnego sensu, co dzisiaj moze sie wy-
dawac raczej objawem bogatej wyobrazni anizeli wy-
trawnej egzegezy. Drzemie w nim jeszcze — i temu si¢
nie dziwimy - duch Orygenesa, przyswojony przez
lekture jego poOZniejszych nasladowcow, takich jak
$w. Ambrozy. Nawet i §w. Augustyn nie uwolnit si¢
catkowicie od tego ducha alegoryzacji Biblii. Taki spo-
sOb egzegezy u Grzegorza rzutuje na ogol jedynie na
punkt wyjscia przy okreslonej kwestii, natomiast do
punktu doj$cia prowadzi go bardziej wlasne do$wiad-
czenie w zyciu duchowym anizeli jakie§ sztywne zato-
zenie. Dzieki temu w Moraliach odnajdujemy ogrom-
ne bogactwo praktycznej madrosci, prowadzacej az do
mistyki.

Zyjac w czasach walk o wladze nad Italig, ktora
stala sie terenem najazdu coraz to nowych pretenden-
tow do zagarniecia rzymskiego dziedzictwa, nasz pi-
sarz wytycza inng niz polityka — w jego czasach mato
skuteczna - droge do przywrdcenia nadziei. Droga ta
przebiega jakby dwoma traktami. Obejmuje ona za-
roéwno zycie czynne (vita activa), polegajace na prak-
tykowaniu przykazan, wszelkich dobrych dziel, umie-
jetnym pokonywaniu pokus i zdobywaniu cnoét, jak
i zycie kontemplacyjne (vita contemplativa), opieraja-
ce sie na praktyce modlitwy, lekturze Pisma Swigtego
i innych nadprzyrodzonych $rodkach. Grzegorzowi
nieustannie przyswieca mysl o celu ostatecznym,
w ktorym nalezy utkwi¢ wzrok posérod ruin doczesno-
Sci. Ksiega Hioba, opisujaca doswiadczenie kruchos$ci
ludzkiego zycia, dostarcza przy takiej orientacji wyjat-
kowej pomocy.
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Komentator jest przekonany o pionierskim charak-
terze swego dzieta. Z ulga oddaje je do dyspozycji wy-
czekujacych na nie czytelnikéw, zwlaszcza ze skomen-
towana Ksiega Hioba, jak pisze, jest niejasna i przed
nim nie zostata jeszcze objasniona’. Nie nalezy sadzi¢,
by Grzegorz nie wiedzial, ze niektorzy jego poprzedni-
cy zajmowali si¢ postacia Hioba®. Z drugiej jednak
strony, nalezy raczej wykluczy¢, by zaznajomit sie na
przyktad z dzielem $§w. Jana Chryzostoma czy innych
autoréw greckich, skoro - pomimo petnienia przez
kilka lat misji dyplomatycznej w Konstantynopolu -
nie znal greki. By¢ moze przeczytat to i owo ze swoich
poprzednikéw. Jednak nie znalazl tam nic szczeg6lnie
inspirujgcego dla swego komentarza. W gruncie rze-
czy Grzegorzowe dzieto (nawet jesli przyjmiemy Ko-
mentarz do historii Hioba przypisywany Filipowi,
uczniowi §w. Hieronima, za owoc pédzniejszych inter-
polacji z komentarza naszego papieza’) nie jest na
gruncie tacinskim pionierskie. W calo$ci wczesnej li-
teratury mamy kilka tekstow poprzedzajacych Grzego-
rzowy wyklad'’. Kilka z nich przetrwato jedynie we
fragmentach i katenach. Préba czasu dokonata selek-
cji. Moralia Grzegorza s3 w pewnym sensie unikato-

! Ep. ad Leandrum 2.

8 Licynian z Kartageny w jednym ze swoich listow informuje na-
wet Grzegorza, ze dysponuje szeScioma ksiegami na temat Ksiegi
Hioba, w ktérych Hilary z Poitiers przetozyt Orygenesa z greki (Epis-
tulae, 1, PL 72, 692a/b); niektorzy twierdza, ze Grzegorz w drugiej
czesci swego dziela korzystat z traktatu Hilarego (por. R. GILLET, Intro-
duction, [do:] Grégoire le Grand. Morales sur Job, Premiére partie,
Livres I et II, Trad. A. DE GAUDEMARIS, Paris 1975, SCh32 bis, 84).

? Philippi presbyteri longe eruditissimi in historiam Job Commen-
tarium, Bale 1527; por. R. GILLET, Introduction, art. cyt., 85n.

10 Zob. ponizej Bibliografia.
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we. Przewyzszajq pozostale komentarze bogactwem
tresci i szczegélowoscia rozpatrywania Ksiegi Hioba.
Jedynie tutaj egzegeza stanowi zewnetrzng formute
dla przedstawienia tak szerokiej panoramy refleksji
ascetycznej i moralnej.

Powsciagliwos¢ w korzystaniu z wcze$niejszych ko-
mentatorow Ksiegi Hioba nie oznacza, ze Grzegorz
w ogole nie korzysta ze swoich poprzednikéw. Byt -
jak wiemy — pilnym czytelnikiem pism Augustyna i in-
nych autoréw. Istnieje pewien paradoks: prawie cata
nauka Grzegorza czerpie z Augustyna, ale tez nie ma
tam prawie niczego Augustynowego''. Gillet wskazuje
na niektére paralelizmy tekstowe zachodzace pomie-
dzy Moraliami a Augustynem i Janem Kasjanem'”. Na
przyktad rozumienie postaci Hioba jako alegorii cier-
pigcego Chrystusa, a zle doradzajacych przyjaciét -
jako heretykéw, mogt nasz autor przeja¢ od Ambroze-
go, ale rownie dobrze - z ogbélnego milieu, w ktérym
taka interpretacja byta znana. W Moraliach zachodzi
bodajze jeden tylko taki przypadek, ze autor powotuje
sie explicite na nauke swoich poprzednikéw'. Z pew-
noscig da si¢ wskaza¢ na wiele szczegbétowych zalez-
nosci pomiedzy Grzegorzem a pisarzami, ktérych czy-
tat i adaptowat dla swojej tworczosci. Na niektére
wskazemy w konkretnych miejscach publikowanego
tekstu. Mimo wszystko jednak ,sluga stug Bozych”
w typowy dla siebie spos6b zachowuje suwerenno$c¢
wzgledem nauki innych. Teksty obce tak wkompono-

" Por. L. WEBER, Hauptfragen der Moraltheologie Gregors des
Grossen. Ein Bild altchristlicher Lebensfiihrung, Freiburg [!] in der
Schweiz 1947, 42.

12 Por. R. GILLET, Introduction, art. cyt., 82-109.
1% Mor. XVIIL, 40.
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wuje w calo$¢, iz nieraz zacierajq sie wszelkie slady
wpltywdéw. Wiekszg zaleznos¢ da sie stwierdzi¢ po-
miedzy nim a jego nastepcami.

Szczegdlowe badania Wasselyncka'* pokazaly,
w jak znacznym stopniu Grzegorzowe Moralia wpty-
nely na $redniowiecze. Francuski uczony, badajac
glowne aspekty teologii moralnej, wykazal niezwykle
silny wplyw naszego teologa na $redniowiecznych au-
torow. Zostanie on utrwalony przez $w. Tomasza
z Akwinu w Sumie teologicznej. W zakresie nauki
o cnotach przyjmie sie szczegdlnie ten specyficznie
chrzescijanski rys aretologii, jakim jest nauka o poko-
rze, bojazni Bozej i postuszenstwie. W nauce o grze-
chu nasz teolog przyczyni sie do utrwalonego p6zniej
rozroznienia na grzech i wade, peccatum i vitium, oraz
na grzech lekki i ciezki przez rozréznienie, za Augu-
stynem, pomiedzy delictum i crimen'®. Za nim beda
powtarza¢ inni koncepcje czterech etapéw grzechu'’.
Wriasdnie on, idac za tradycja monastyczng, nakreslit
wstepnie liste siedmiu grzechéw gléwnych, uznajac je
za pochodne pychy; pdzniejsi autorzy taczac pyche
z proznoscia zalicza do owej liczby réwniez samgq py-
che. Pod przemoznym wplywem Grzegorza pycha na
trwate pozostanie w teologii moralnej zrodlem wszel-
kiego grzechu. Za nim bedzie sie tez rozrézniaé cztery
rozne przejawy tej wady'’. To tylko wybrane zagad-
nienia, w ktorych dostrzegamy namacalnie Grzego-
rzowe inspiracje.

" Por. synteza w: R. WASSELYNCK, Les Moralia in Iob dans les
ouvrages de morale du haut moyen dge latin, RTAM 31 (1964), 5-31.

15 Mor. XXI, 12.
1 Mor. 1V, 27.
7 Mor. XXIIL 6.
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Autor znanego podrecznika patrologii trafnie ujal
istotna warto§¢ Moraliow: Poniewaz rozwazania mo-
ralno-teologiczne oraz praktyczne wskazowki i napo-
mnienia, bedgce wymownym Swiadectwem jego glebo-
kiej znajomosci cztowieka i dojrzatej mqdrosci Zyciowej,
znacznie przewazajq, przeto dzieto to mozna nieomal
nazwacé podrecznikiem teologii moralnej i ascetyki'®.
Dzieto to, stuzac jako swoiste kompendium w cza-
sach, gdy teologia nie zostata jeszcze ujeta w schola-
styczne ramy, pozostawito niezatarty slad w mysli
i kulturze $redniowiecza. Nalezy do klasyki literatury
religijnej. Podejmujac refleksje o moralno$ci i ascezie
w oparciu o najbardziej ,filozoficzng” ksiege Pisma
Swigtego, tym samym wniosto wazny wktad w euro-
pejska kulture w ogole. Stusznie nadaje sie sw. Grzego-
rzowi miano ,,pierwszego Europejczyka”"”. Lektura Mo-
raliow moze okaza¢ si¢ wielce inspirujaca w chwili
obecnej, ujawniajacej silne dazenie do integracji euro-
pejskiej. Wlasnie teraz warto siegng¢ do fundamentow,
ktore budowaty niegdys jednos¢ naszej cywilizacji.

NAUKA MORALNO-ASCETYCZNA W MORALIACH

Przewaga tre$ci moralnych i duchowych w Grzego-
rzowym komentarzu do Ksiegi Hioba, uwzglednio-
nych zreszta w samym tytule dzieta, uprawnia nas do
tego, by poprzesta¢ w niniejszym wprowadzeniu na
naszkicowaniu wylaniajacych sie z niego zrebéw teo-
logii moralnej i ascetycznej. Sprébujemy ograniczy¢
si¢ tu jedynie do bardziej oryginalnej mys$li naszego
pisarza, tworzacej specyfike jego nauki. W tematyce

18 B. ALTANER, A. STUIBER, Patrologia, Warszawa 1990, 609n.
9 3. MirEWICZ, Wspéttwércy Europy, Krakéw 2003, 170.
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i ukladzie prezentacji oraz doborze Zrodet opieramy
sie gléwnie na dwoch niemieckich monografiach, po-
$wieconych tym zagadnieniom™.

Cztowiek - pomiedzy dobrem i ztem, niebem i ziemiq

Cztowiek stworzony przez Boga jest Jego obrazem
(imago, similitudo), podczas gdy inne stworzenia jedy-
nie — §ladami Stwércy (vestigia Creatoris)”'. Juz w swo-
jej nazwie ma zapisang pewna wspélnote (universitas)
z calym materialnym stworzeniem®, gdyz homo wigze
sie ze stowem humus™ - stoi wyzej niz zwierzeta, nizej
niz aniolowie: inferior angelo, superior iumento”. Na
koncu dtuzszego wywodu poswieconego opisowi stwo-
rzenia z Rdz 1,26 Grzegorz stwierdza celowos¢ nadane;j
mu kondycji cielesno-duchowej: aby ozywiajacy duch
istniat w nim nie przez site nakazu Bozego, ale godnos¢
postepowania®. Bog wyposazyt cztowieka w odpowied-
nie umiejetnosci, wpisal tez w jego nature zdolnos¢ do
zachowania stato$ci w swoim postepowaniu i relacji do
Boga - ingenita standi soliditas®. Taka dyspozycja obej-
mowala rowniez dar wytrwalej kontemplacji Boga, kto6-
ry pozwalal Adamowi bez wysitku wchodzi¢ w glebie

? F. LIEBLANG, Grundfragen der mystischen Theologie nach Gre-
gors des Grossen Moralia und Ezechielhomilien, Freiburg im Breis-
gau 1933; L. WEBER, dz. cyt.

! Mor. XXVI, 17.
*2 Mor. VI, 20.
*% Mor. IX, 77.
** Mor. IV, 55.

25 o L
Mor. IX, 75: non per iussionis vocem, sed per diginitatem ope-
rationis existeret.

2% Mor. VIIL 19.
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swego ducha i spotyka¢ tam Stwoérce”’. Adam mogt
zawsze zachowywac pokdj serca.

[talski mnich zastanawia sie nad istota pierwszego
upadku. U jego zZrodet stoi pycha, w ktorej czlowiek
zapragnal zrownac¢ sie z Bogiem (nie pod wzgledem
sprawiedliwosci, lecz — wladzy) i ulegt niepostuszen-
stwu®®. Przyczyna wspotdecydujaca o grzechu bylo tez
zmystowe pragnienie owocu”. W historii upadku
pierwszych rodzicow odzwierciedla sie natura kazde-
go grzechu jako pewnego procesu: podszept pokusy,
upodobanie, przyzwolenie i samousprawiedliwienie®.

Niekiedy nasz autor wyraza sie¢ kategorycznie, iz
czlowiek utracit obraz Bozy na skutek pierwszego
grzechu, dlatego wraca do ziemi, z ktorej zostal uczy-
niony”'. Jednak na innym miejscu rozréznia pomiedzy
zyciem szczesliwym i zyciem w ogole (beate i essentia-
liter vivere), wskazujac na utrate tego pierwszego jako
cene upadku®’. Wynika z tego, ze czlowiek nie traci
perspektywy niesmiertelno$ci, jedynie ciato jego zo-
staje wydane $mierci, i to, co wczesniej mial z natury,
teraz musi zdobywa¢ przez taske. Nie spotykamy za-
tem u autora Moraliéw wyraznego rozréznienia po-
miedzy nadprzyrodzonym i naturalnym podobien-
stwem czlowieka do Boga, cho¢ implicite taka dyfe-
rencje mozemy odnalezé. W cztowieku, w jego natu-

T Mor. IV, 54.
8 Mor. XXIX, 18: VIIL, 52.
29 Mor. IX, 50.

3 : .

¥ Mor. IV, 49: Quattuor quippe modis peccatum perpetratul...|
suggestione, delectatione, consensu et defensionis audacial...] serpens
suasit.

31 Mor. XXIX, 21.
32 Mor. 1V, 5.
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rze, w jego ontologicznym statusie zapisany jest pe-
wien obraz Boga, ktory nie ulega zniszczeniu nawet
w wyniku grzechu. Upadek przyczynia sie jednak do
utraty taski, niszczy nadprzyrodzone podobienstwo
i stan przyjazni z Bogiem. Je$li Grzegorz moéwi niekie-
dy nawet o utracie tego naturalnego podobienstwa, to
ma na mysli kruchos¢ cielesnej egzystencji, w ktorg
czlowiek popadl, a nie utrate wszystkiego w porzadku
naturalnym, bytowym®. Podobienistwo do Boga w po-
rzadku naturalnym polega nade wszystko na rozum-
nosci cztowieka® i nieémiertelnosci jego duszy™.

Na skutek grzechu czlowiek nie stat sie do tego
stopnia zly, zeby wszelkie jego postepowanie byto
grzechem; jego stan nalezatoby nazwac raczej chorobg
anizeli $miercig®. Utracit zdolnoé¢ widzenia boskiego
$wiatta®. Od tego czasu cztowiek przychodzi na $wiat
jak gdyby pozbawiony oczu®. Nawet pouczony przy-
kazaniami, nie ma petnego rozeznania, co jest dobre,
a co zte”. Jego wola podobna jest do lwicy, ktéra -
zwabiona przyneta — wpadia do dotu, skad o wlasnych
sitach nie moze sie wydosta¢*. Nastgpito wewnetrzne
rozdarcie, tak iz dusza utracila panowanie nad cia-
tem* i wewnetrzny spokéj*’. Od Stworcy zwrdcita sie

%% Mor. XXIX, 21; por. L. WEBER, dz. cyt., 113.
3* Por. Mor. IX, 75.

35 Por. Mor. 1V, 5.

%% Mor. XVIII, 73; XXI, 12.

Mor. IX, 50; XI, 58.

Mor. VIII, 49.

Mor. XXVII, 48.

Mor. IX, 86.

Mor. XXVI, 28.

Mor. 1V, 54.
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ku samej sobie; odstepujac od mitosci Boga nie byta
dalej w stanie wytrwa¢ w sobie i popadta w wewnetrz-
ny konflikt*’. Najtrwalsza konsekwencja upadku po-
zostaje $mier¢ ciala; tego wyroku nie moze anulowacé
nawet chrzest, ktéry przywraca stan sprawiedliwosci**.
W takiej kondycji, nadanej przez Boga i nadwatlone;j
przez grzech, Bég wzywa czlowieka, by pomimo
wszystko dazyt do wiecznosci®.

W dazeniu do swego celu cztowiek winien wtasci-
wie oszacowa¢ doczesny §wiat, a nawet si¢ go wyrzec,
i rozbudzi¢ w sobie tesknote nieba. Kogo pochtania
Swiat, ten jest podobny do pijanego, ktéry nie czuje
swojego cierpienia®*. Gdyby ludzie poznali rzeczywiste
tempo swojego przemijania, to nie kochaliby zycia do-
czesnego, nawet gdyby ono przynositlo pomyslnos¢*’.
Nie brakuje w Moraliach tekstbw o marnosci tego, co
przemijajace. Swiadcza one nie tylko o tym, z jakiego
klimatu mysli, naznaczonej z pewnos$cia tradycja bi-
blijng i dziedzictwem filozofii starozytnej, autor wyra-
sta. Stana sie takze wazng inspiracja dla Sredniowie-
cza. Nasz autor bardzo rzadko ocenia pozytywnie
Swiat doczesny. Zachwyt swoj kieruje zdecydowanie
ku szczesciu po drugiej stronie zycia. W jego opisach
nieba wystepuje kilka charakterystycznych elemen-
tow. Jest ono nade wszystko ogladaniem Boga. Czlo-
wiek doznaje glodu ogladania majestatu Bozego,
a kiedy$ doswiadczy nasycenia*®. W niebie dostapi

*3 Mor. VIII, 19.

** Mor. IX, 54.

*5 Por. Mor. XII, 24.
** Mor. VII, 25.

*" Mor. VIII, 25.

* Mor. XXXI, 100.
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blasku chwaly Boga i ten blask umozliwi mu szcze-
sliwy oglad, jednak ludzki rozum nawet tam nie be-
dzie w stanie zglebi¢ prawdy o naturze Boskiej*. Juz
kontemplacja Boga w tym zyciu pokazuje, ze bez taski
Bozej cztowiek nie jest w stanie wznies¢ sie ku temu,
co boskie®. Oglad Boga bedzie laczyl sie z niewy-
mownym doswiadczeniem Jego mitosci. Cztowiek za-
zna niezwyktej stodyczy, szczescia, ktéorego bynajmnie;
nie ograniczy wspomnienie popelnionych na ziemi
grzechéw’'. Nigdy nie wystapi tam znuzenie czy znu-
dzenie, bo tesknota za Bogiem, zaspokajana i ciagle
odradzajaca sie, bedzie trescig ludzkiej egzystencji’®.
Grzegorz moéwi o chwalebnej przemianie ludzkiego
ciata, na wzoér przemienienia Paniskiego. Swieci — taki
poglad wyraza nasz autor w Dialogach™ - dostepuja
pelnej chwaly juz zaraz po $mierci, gdyz ich ciala nie
musza czeka¢ do dnia sadu ostatecznego na chwaleb-
ng przemiane. Zreszta, kto oczyscit sie catkowicie za
ziemskiego zycia i obumart dla §wiata, juz w doczesno-
Sci moze oglada¢ Boga dzieki kontemplacji, podobnie
jak zbawieni w niebie, i jego ciato doznaje cudownego
blasku®. W zyciu $wietych granica pomiedzy niebem
a ziemig staje si¢ w pewnej mierze ptynna.

Sgq dwa stadia na drodze podgzania ku swemu
wiecznemu przeznaczeniu, zycie czynne oraz kontem-

placyjne. Owa dwubiegunowos¢, vita activa i contem-
plativa, stanowi charakterystyczny rys nauki naszego

* Mor. IX, 17; X, 13.

% Mor. XXIV, 11.

I Mor. 1V, 72.

°2 Mor. XVIIL, 91.

*3 Dial. IV, 24/5.

** Mor. XVIIL, 89; 1V, 68; XVIII, 78.
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autora. Grzegorz Wielki poswieca jej wiele uwagi. Vita
activa, jak trafnie podpowiada prorok Izajasz (Iz
33,15), to przede wszystkim wysitlek moralny cztowie-
ka w celu zachowania niewinnosci i postepu w do-
bru®. Tymczasem vita contemplativa mozna poréw-
na¢ do potozenia kozy pasacej sie¢ na samym szczycie
wysokiej skaty’®. Czlowiek wspina sie wysoko, ku Bo-
gu, skad widzi znacznie wiecej i doznaje swoistego
bezpieczenstwa. Zycie kontemplacyjne ma wieksza
warto$¢ anizeli aktywne, gdyz ono znajduje swojq
kontynuacje w zyciu wiecznym, podczas gdy tamto
koticzy sie z chwila cielesnej §mierci®.

Jednak porzadek chronologiczny wymaga innej ko-
lejnosci: najpierw jest zycie aktywne, a potem kon-
templacja®. Im bardziej kto$ potrafi si¢ znizy¢ do zwy-
czajnych wymagan mitosci blizniego, tym lepiej do-
Swiadczy wzniostego ogladania Boga. Nalezy zacho-
wacé rownowage pomiedzy dzielami mitosci bliZniego
a poszukiwaniem spoczynku w Bogu™. Te dwie rzeczy
nie przeciwstawiajg sie sobie, lecz uzupelniaja sie®.
Doskonaly wzor takiego polaczenia odnajdujemy
w naszym Zbawcy®'.

W dazeniu ku szczesliwej wiecznos$ci wspomaga
czlowieka taska, bez ktorej nie bylby on w stanie osig-
gng¢ ostatecznego celu. Grzegorz nie dokonuje nomi-

%% Mor. XXXI, 102.

% Mor. XXXII, 4.

" Mor. VI, 61.

*8 Mor. VI, 60; VI, 56.
% Mor. VI, 56.

% Mor. XXVIIL, 33.

! Mor. XXVIIL, 33.
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nalnych rozréznien co do kategorii taski — pézniejsza
teologia bedzie rozr6znia¢ pomiedzy taska usprawie-
dliwiajaca, uswiecajaca i uczynkowa - jednak de facto
jest Swiadom pewnej gradacji wystepujacej posrod da-
row Bozych. I tak rozréznia pomiedzy darami Ducha
Swietego niezbednymi w naszym zyciu a tymi, ktére
sq nam dane ze wzgledu na pozytek innych®. Sg dary,
ktore nas zabezpieczajq przed zlem niczym fortyfika-
cje stuzgce obronie miasta (munitiones), i te doskona-
lace, ktore spetniaja role pomocnicza, niczym to
wszystko, co w murach tegoz miasta (moenia) stuzy
jego ozdobie. Do pierwszych nalezy na przyktad wia-
ra, sprawiedliwo$¢, do drugich — madros¢, dar jezy-
kéw, moc uzdrawiania chorych®. Pierwsze, bedace
najwyzszej rangi (bona summa), jeSli sa w rzeczywi-
stym posiadaniu, nie moga by¢ uzyte ku czemus$ zte-
mu, drugie, majace drugorzedng range (bona media),
moga byé naduzywane®. Wedtug Grzegorza owe do-
datkowe dary stuzace dobru innych w czasach osta-
tecznych przed nadej$ciem Antychrysta ulegng ogra-
niczeniu®.

Podstawowy status nadprzyrodzony cztowieka zo-
staje okreslony przez taske usprawiedliwiajaca. To, co
stracit on przez pierwszy grzech, odzyskuje z powro-
tem, gdyz zostaje odnowiony ku niezniszczalnemu zy-
ciu®. Zostaje przywrécona pierwotna sprawiedliwo$é,
uzdalniajaca do trwatego zwigzku z Bogiem®’. To, co

% Mor. 11, 91.

% Mor. XI, 25.

% Mor. XXVII, 76.
% Mor. XXXIV, 7.
% Mor. XXIV, 8.
" Mor. XXIV, 13.
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bylo wrodzone, teraz staje sie nabyte i wymaga statej
baczno$ci, gdyz tatwo moze zosta¢ na powr6t utraco-
ne”. Grzegorz rozréznia sprawiedliwo$é Boga uspra-
wiedliwiajaca (iustitia iustificans) i sprawiedliwos¢
ludzka bedaca owocem usprawiedliwienia (fustitia iu-
stificata)”. W czltowieku zaistnial wewnetrzny niepo-
rzadek, gdyz zwrocit sie on ku sobie samemu i z tru-
dem odzyskuje stato$¢ w dobru”. Wewnetrzne uspra-
wiedliwienie nasz autor chetnie ujmuje w kategorii
udziatu w boskiej madrosci, ktory jest wlasnie uczest-
nictwem w niej, a nie proba jakiego§ zrownania sie
znia’'. Madro$é ta uswieca czlowieka”. Pochodzac od
niewidzialnego Ojca, jest dla niego zakryta’. Jedynie
Bog moze ja objawi¢, bowiem cztowiek nie zna nawet
siebie samego. Nie wiemy tak naprawde, kto, jak i w
jakim stopniu ja posiada”™.

Faska wymaga ludzkiego wspoétudziatu. Nikt nie
zastuzyl na taske™. Pierwszych dziataii dokonata ona
bez nas’®; wyprzedza nasz zastugujacy czyn’’; to jej
obecnos¢ nadaje charakter zastugi ludzkiemu czyno-
wi’®. Nasz autor, wytrawny czytelnik Augustyna, po-

%8 Mor. VIII, 19: IV, 54: VIIL, 19.
%9 Mor. XVIII, 81.
"0 Mor. VIII, 19; IX, 79.

71 L C L
Mor. XVIII, 81: iusti sunt, sed participatione sapientiae non
comparatione.

"2 Mor. XVIII, 88.
"3 Mor. VIIL, 88.
" Mor. XVIII, 88.
Mor. XXXIII, 38.
Mor. XVI, 30.
" Mor. XVIIL, 62n.; XXIV, 24.
Mor. XVIII, 63.

75

76

78
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zostawia na boku spekulacje na temat predestynacji,
ujawniajac jeszcze raz selektywne podejscie do stu-
diowanych autoréw. Na podstawie Jezusowego
stwierdzenia o duzej liczbie powotanych a maltej wy-
branych” nie mozemy orzekaé o zbawieniu czy pote-
pieniu kogokolwiek. Nie mozna by¢ pewnym co do
siebie, ze zostanie sie zbawionym, nawet jesli sie wie-
rzy, ani co do innych, ze kto$§ zostanie potepiony, na-
wet jesli zyje w grzechu®. Nauka Grzegorza nie nasu-
wa watpliwosci co do Bozej woli powszechnego zba-
wienia®'. Italskiego mnicha interesuje bardziej moral-
ny anizeli dogmatyczny aspekt kwestii przeznaczenia.
W jaki sposob taska wspotistnieje z ludzka wolno$cig?
W dwojaki - w charakterze wspoétdziatania badz kon-
fliktu. Czlowiek moze zatrzymacé sie na naturalnym
poziomie swojej wolnosci i dziata¢ przeciwko tasce,
moze sprzeciwia¢ sie jej i odrzucaé kolejne dary™. Ta-
ka mozliwos¢ wynika z natury wolnosci. Przechodzac
do drugiej mozliwosci: jesli ludzka wolno$¢ okresla
»chcie¢” i ,moc”, to taska, poprzedzajac czyn, budzi
w cztowieku dobra wole i otwiera mozliwo$¢ dziata-
nia®; zatem nie tylko nie ogranicza ludzkiej wolnosci,
ale ja poszerza ku czynieniu dobra. Im obfitsza taska,
tym wieksza wolnosé. Naturalnie, mamy na mysli
dziatanie majace warto§¢ nadprzyrodzong. Wszystko,
co zle, pochodyzi z grzechu, a co dobre, z taski*. Laska
i ludzka wola wspoétdzialaja w swoistej dialektyce.

" Mt 20,16; 22,14.

% HEv. 19,6; Mor. VIII, 30 etc.; por. L. WEBER, dz. cyt., 181.
®! Por. L. WEBER, dz. cyt., 181.

82 Mor. XXX, 5.

%3 Mor. XXII, 20; XXIV, 24.

5 Mor. XXII, 20.
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Najpierw przychodzi taska, a za nig pospiesza dobra
wola. Laska wspiera wole dla osiggniecia upragnione-
go celu, pomnaza dar w obliczu spetnionego czynu,
przynoszac zalgzek tego, co cztowiek otrzyma na kon-
cu, gdy jego czyn zostanie w petni wynagrodzony, tak
jak gdyby catkowicie pochodzit od niego®. Mieéci sie
w takim dziataniu wymiar dynamiczny: taska pobudza
dobra wole ku jeszcze wiekszemu pragnieniu dobra
i ku coraz doskonalszym dzietom™.

Faska daje cztowiekowi status usprawiedliwienia,
a Duch Swiety obdarza go zdolnoscia postepowania
na drodze doskonatosci; uswieca ksztattujac w nim
trwate dyspozycje moralne, a takze wspomniane wyzej
charyzmaty. Trwatos¢ cnoty zalezy jednak w duzym
stopniu - oprocz taski uswiecajacej — od samego czlo-
wieka. Kto staje si¢ dumny ze swoich cnét, zaraz je
traci®’. Przesada w cnocie réwniez wiedzie do tego
samego skutku®™. W ekonomii Boga przewidziane sa
pokusy i proby; dopuszcza sie upadki, aby czlowiek
nie ufal nazbyt samemu sobie™.

Bogactwo laski uswiecajacej autor Moraliow wyra-
za poprzez alegorie trzech cérek i siedmiu synow,
dzieci Hioba. Na drodze uswiecenia spotykamy trzy
cnoty nadprzyrodzone: wiare, nadzieje i mito$¢, oraz
siedem daréw Ducha Swigtego”™. Wszystkie te rodzaje
taski dane sa w sposéb kompletny kazdemu uspra-

%5 Mor. XVI, 30.

% Mor. XXII, 20.

7 Mor. 1X, 37.

% Mor. VIIL, 10.

% Mor. 1, 85 etc.

% Hi 1,4.12.18; Mor. I, 38; 44; 46 etc.
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wiedliwionemu”. Nie traci ich nawet wtedy, gdy ule-
gajac pokusie zagubil inne cnoty, moralne, tak jak
dzieci Hioba nie utracily swojej duszy, cho¢ ich ciata
zgtadzita gwaltowna wichura, spowodowana diabel-
skim knowaniem™. Jesli postuzy¢ sie pozniejszym je-
zykiem scholastyki, zostaje zachowany habitus cnoty,
chociaz jej actus zostaje doraznie powstrzymany przez
grzech™. Ta wieloraka taska jest bowiem wlana, a nie
nabyta przez cztowieka. Teologalny charakter wymie-
nionych powyzej cnét objawia si¢ wyraznie w momen-
cie nawrocenia dobrego lotra. Lotr, nie majac wyro-
bionego nawyku czynienia dobra, dzieki tasce doznat
nagle cudownej przemiany. Na krzyzu otrzymat dar
wiary, nadziei i mito$ci — wystarczajacy, by dostapic¢
natychmiastowego zbawienia”. Bez wiary nie sg moz-
liwe inne cnoty”. Jest ona fundamentem zycia du-
chowego™. Wiare rozumie Grzegorz jako udziat w Bo-
zej madrosci, ktorej Swiatta nie jesteSmy w stanie
ogladaé przez rozumowe poznanie’’. Nadzieje wiaze
z bojaznig Bozg i skruchg™, ktére dysponujg cztowie-
ka do tego, by liczyl na Boga, a nie na siebie. Podob-
nie jak wiara, mito§¢ réwniez wyrasta z poznania Bo-
ga: kto nie poznatby Go, nie mogtby pokochac™.

1 Mor. XXIX, 74.

% Mor. 1, 79.

93 Por. L. WEBER, dz. cyt., 205.
* 1k 23,39-43; Mor. XVIII, 64.
% Mor. TI, 71.

Mor. XXVIII, 20.

Mor. II, 71; XVIIL, 74.

Mor. XXXIII, 24; XX, 13 etc.
Mor. XVI, 33.
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Dla Grzegorza wszystkie cnoty, takze te moralne,
wystepujace jako nawyk dobrego postepowania, s3
przejawem taski. Duch Swiety nadaje im zastugujacy
charakter, wynoszac na poziom nadprzyrodzony .
Roéwniez i w tym miejscu nasz moralista korzysta
z alegorycznej egzegezy. Cztery wegly domu, ktory ru-
nal za przyzwoleniem Boga, oraz cztery rzeki nawad-
niajace rajski ogréd, sa symbolem czterech cnét kar-
dynalnych: sprawiedliwosci, roztropnosci, mestwa
i opanowania (iustitia, prudentia, fortitudo, temperan-
tia)'”'. Wszystkie je nasz teolog rozumie integralnie:
jedne zasilajg drugie i kto nie posiadt jednej, nie po-
siada tez innych'”.

Rozwazmy pokrdtce wybrane elementy Grzegorzo-
wej refleksji o cnotach moralnych. Cztowiek sprawie-
dliwy bada kazdego dnia, co nalezy si¢ Bogu, a co
blizniemu'”. Sprawiedliwoé¢ staje sie Zrédtem mito-
sierdzia, chociaz niekiedy jest trudno zachowaé 1a-
godno$¢, praktykujac sprawiedliwo$é'”. Nawet w ma-
drodci nalezy zachowaé¢ wumiar, o czym poucza
$w. Pawet: jej nadmiar prowadzi do grzechu'®. Prak-
tykowali jq skutecznie $wieci przez to, ze dzieki mocy
ducha zachowywali zawsze swiadomos$¢ swojej stabo-
§ci'™. Pierwszym wiec elementem madrodci jest

uswiadomienie wiasnych brakow. Mestwo z kolei wy-

199 Mor. XXXV, 15; por. L. WEBER, dz. cyt., 209.

"' Hi 1,18-19; Rdz 2,10-14; Mor. II, 76; por. AMBROZY, De
paradiso, 1, 3, 12/8; L. WEBER, dz. cyt., 206.

192 Mor. 1, 45.

Mor. XIX, 35.

1% Mor. 1, 16; XIX, 38.

195 R2 12,3; Mor. XVII, 28.
19 Mor. XXII, 7.

103
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raza postawe czlowieka, ktory dokonuje wilasciwego
wyboru, stojac miedzy tym, co tatwe, i tym, co trudne.
Pokonuje swoje ciato, sprzeciwia sie przyziemnym
przyjemnos$ciom, gardzi uluda dobrobytu, a bez leku
stawia czolo przeciwnoéciom'”’. Owocem tej cnoty,
ktéora umozliwia wspdlne zycie z innymi pomimo
trudnoéci'®, jest cierpliwo$¢. Gdy zastanawiamy sie
nad swoim stabos$ciami, ktére musza znosi¢ inni, 1a-
twiej przychodzi nam znosié¢ tez utomnoéci drugich'”.
Wspblczucie i wyrozumiatos¢ okazywane cudzej sta-
boéci uwalnia nas od naszej wlasnej''’. Na okreélenie
roznych form samoopanowania, wstrzemiezliwo$ci
Grzegorz, obok temperantia, uzywa takich stow jak:
disciplina, abstinentia, castitas. Nie odniesie nikt zwy-
ciestwa w duchowej walce, jesli najpierw nie poradzi
sobie ze swoim ciatem, a najpierw i przede wszystkim
z ,przyjemnosciami brzucha”'''. Na Grzegorzowej li-
Scie cno6t spotykamy postuszenstwo: staje sie ono za-
stugg wtedy, gdy jakie$ nieprzyjemne nam polecenie
wykonujemy bez sprzeciwu, a przyjemne - bez eufo-
rii''*. Pokore nazywa nasz teolog nauczycielkq i matkq
wszystkich cnét'"”. Pokorny cztowiek uznaje dobro
w drugich, a wlasne cnoty traktuje jako dar taski, cho¢
zawsze ma przed oczyma swojq stabos$¢ i dostrzega
niebezpieczenstwo w ludzkich pochwatach''*. Trosz-

97 Mor. VII, 24.

108 Mor. V, 23.

1% Mor. v, 81.

"9 Mor. VI, 17.

Mor. XXX, 58.

Mor. XXXV, 30.

Mor. XXIII, 24.

Mor. XXXI, 107; XVIII, 87; VIII, 47; XXII, 18.
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czac sie o nasza pokore, Bog dopuszcza rézne pokusy
i trudnosci, aby$my przedwczes$nie nie osiagneli wy-
znaczonej miary i nie popadli w chelpliwosé'"™.
W Grzegorzowej aretologii dostrzegamy przewijajacy
sie motyw umiarkowania. Cnota, jak to glosila juz
dawna tradycja filozoficzna, to zachowywanie réwno-
wagi pomiedzy dwiema skrajno$ciami.

Pierwotny nieporzadek, ktéremu Bog przeciwdziata
swa taska, ciagle na nowo odzywa sie w cztowieku.
Tylko nieliczni osiagaja pelnie cnoty. Grzegorz po-
Swieca wiele uwagi zjawisku grzechu. Jest jego znaw-
ca nie tylko od strony teologicznej, ale i psychologicz-
nej. Nikt nie jest wolny od osobistych grzechow''®. Zto
nie ma wilasnej substancji, lecz stanowi pewne wypa-
czenie natury dobra. Podobnie jak piekto nie ma dna,
tak grzech nie ma swojej podstawy, fundamentu'".
Wielokrotnie spotykamy u autora Moraliéw gradacje
grzechu. Najbardziej obrazowo przedstawia ja na
przyktadzie czterech umartych, ktérych Jezus przy-
wrocit do zycia. Grzech mysla poréwnuje do corki Ja-
ira spoczywajacej w domu, grzech stowem - do mio-
dzieica z Nain, niesionego na marach na oczach thu-
mu, grzech uczynkiem - do tazarza spoczywajacego
w grobie, a nastepnie wskrzeszonego przez Jezusa;
grzech utrwalony ztym przyzwyczajeniem i pochleb-
stwami innych, z ktérego cztowiek si¢ nie nawraca -
do zmarlego, pozostawionego przez Jezusa martwym
w grobie''®. Swoistego rozréznienia dokonuje pomie-
dzy nieprawo$cig a bezboznoScia, iniquitas i impietas:

15 Mor. XIX, 9.

1% Mor. VIII, 56.

"7 Mor. XXV, 68.

M8 1k 7,11-17; 8,41-56; J 11,1-44; Fk 9,59-60; Mor. IV, 52.



WPROWADZENIE 31

pierwsza jest zlym czynem wyrastajacym z ludzkiej
pychy, zaprzeczajacym wierze, lecz jej nie wykluczaja-
cym, druga natomiast wyrasta z catkowitego braku
wiary''"”. Najwyzsza miarg zla jest ztosliwosé, malitia,
$wiadome czynienie zta z pogardy dla dobra'®. Grze-
gorz wnikliwie opisuje wzajemna zalezno$¢ r6znych
grzechéw i wad. Jesli pokonamy jedng wade, czesto
pojawia sie druga'’'. Korzeniem grzechu jest pycha
i pozadliwo$é'*. Autor Moraliéw zwraca uwage na
skutek grzechu, ktérym jest zalepienie cztowieka; nie
moze jednak nim ttumaczy¢ sie grzeszacy, skoro wia-
$nie przez grzech pozbawit sie dobrowolnie swiatla

wiedzy' >,

Droga wyzwolenia sie¢ z grzechu prowadzi przez
pokute. Znajdujemy u naszego pisarza bogatg teologie
pokuty. Zachodzi nieunikniona konieczno$¢ wyrdw-
nania rachunku sprawiedliwo$ci. Albo cztowiek sam
sobie wymierzy kare za grzech przez pokute, albo be-
dzie musial otrzymac¢ ja i ponies¢ przed trybunatem
Bozym'**. Gorycz obecnej pokuty usuwa kare nadcho-
dzacego gniewu'”. Kto sam siebie osadzi i ukarze, nie
zazna Bozego sadu, ale milosierdzia'*®. Mitosierdzie
Boze nie znosi potrzeby zado$Cuczynienia za popet-
nione zto. Nikt nie powinien zwalnia¢ sie z obowiazku

9 Mor. XVIIL 12.

120 Mor. XXVI, 59.

21 Mor. 1L, 65n.; XXV, 22.

122 Mor. XXVI, 28n.; XXXIIIL, 9.
123 Mor. VI, 37.

4 Mor. IX, 54.

125 Mor. IX, 68.

126 Mor. X1, 20; 1 Kor 11,31.
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pokuty. Pokute praktykujq takze sprawiedliwi, aby by-
li w pelni nienaganni przed Bogiem i mogli pobudzi¢
do skruchy innych, ktérzy dopuscili sie wiekszych
grzechow'®’. Nie bedac pewni swojej niewinnoéci, po-
kutuja, aby nie odpas$¢ od Boga, a czynig to rowniez ze
wzgledu na mozliwo$¢ przysztych swoich upadkéw.
Chetnie przyjmujq udreki zycia jako kare za swoje
grzechy, chcac w ten sposéb pomagaé takze innym'*,
Biora na siebie wine innych, optakujac ja niczym wta-
sng'”. Dzieto pokuty nie jest rezultatem kalkulacij,
lecz owocem Ducha Swietego, ktéry rozbudza mitosé
i tesknote za Bogiem, tak iz cztowiek dostrzegajac
ogrom popelnionego zta ulega niezwyklej skrusze'”.
Podczas gdy wina nas przygnebia, to pokuta przywra-
ca otuche™'. Im wigksza wina, tym wigksza powinna
by¢ pokuta'”. Wazne jest, by gorycz duszy zwigzaé
z wladciwa przyczyna, tak izby b6l wewnetrzny zwra-
cal sie w ekspiacji wtasnie ku temu, co wyrzuca su-
mienie i co wymaga ukarania'”’. Odbycie naleznej po-
kuty nie uwalnia od nastepnych pokus, wprost prze-
ciwnie, pobudza naszego przeciwnika do podsuwania
nowych'*, jednak czlowiek przez prébe bedzie wzra-
stal w madrosci'®. Niekiedy Bég pozwalajac przezwy-

ciezy¢ wieksze grzechy dopuszcza do tego, aby pomi-

27 Mor. XI, 45.

128 Mor. V, 15.

129 Mor. X111, 23.

39 Mor. TV, 88; XXIIL, 41.
31 Mor. XXIII, 40.

%2 Mor. 1V, 34.

133 Mor. IX, 67.

% Mor. 1V, 42.

135 Mor. XXVII, 39.
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mo wytezonego ludzkiego wysitku pozostawaty mniej-
sze — po to, bySmy widzac swojq niemoc przypisywali
Bogu odniesione wcze$niej zwyciestwo'™.

Wazne miejsce na drodze oczyszczenia cztowieka
zajmujq rézne proby. Termin temptatio ma zazwyczaj
u Grzegorza podwdjne znaczenie — pokusa i préba.
Zwlaszcza doswiadczenia, ktéorych doznat Hiob,
okres§lane sa chetnie tym wlasnie stowem. Grzegorz
dostrzega trzy stadia w zyciu chrzescijanina, w kt6-
rych za kazdym razem inaczej trzeba zmagac sie ze
swoim smutkiem: moment nawrécenia, walka z po-
kusami, ktore przychodza po6zniej, okres poprzedza-
jacy $mier¢"”’. W Moraliach spotykamy bogata teolo-

gie proby zsytanej przez Boga na cztowieka'*.

Mistyczna perspektywa zycia — kontemplacja Boga

Oczyszczony przez pokute cztowiek ma przed sobg
jeden nadrzedny cel, ktory czesciowo spelnia sie juz
w zyciu ziemskim. Jest nim kontemplacja Boga. Duch
Swiety zostaje nam dany i kiedy odrzucimy starego
czlowieka, daje nam nowy poczatek, przywracajac
utracong na poczatku zdolno$é ogladania Boga'”’.
Grzegorz poréwnuje kontemplacje do przebywania na
gorze, na ktérg wspinamy sie, aby ogladaé to, czego
nie jesteSmy w stanie widzie¢ z dotu. Na te gore zste-
puje Bog, objawiajac duszy, ktéra dokonata duchowe-

1% Mor. 1V, 43.

7 Mor. XXIV, 25-34.

138 Por. R. GILLET, Introduction, art. cyt., 54-64.
139 Mor. VIII, 49.
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go postepu, pewna czes¢ z tych rzeczy, ktore kiedy in-
dziej nie s3 dostepne naszemu poznaniu'*’.

Papiez-teolog wyréznia w Homiliach do Ksiegi Eze-
chiela trzy stopnie na drodze kontemplacji. Najpierw
dusza skupia sie w samej sobie, nastepnie w tym we-
wnetrznym skupieniu postrzega samgq siebie, w koncu
wykraczajac poza siebie podgza ku wyznaczonemu ce-

lowi i dostepuje kontemplacji niewidzialnego Stwoércy'*'.

Skupienie duszy w samej sobie, se ad se colligere,
oznacza nade wszystko porzucenie ziemskich rado$ci
i cielesnych zadz. Zakaz zblizania sie do géry Synaj,
obwarowany karg ukamienowania kazdego zwierze-
cia, ktéore dotknie tego miejsca, wyraza alegorycznie
prawde o tym, ze duch, zniewolony jeszcze namietno-
Sciami, nie jest w stanie oglada¢ Boga w kontempla-
cji'*®. Stan rozproszenia, niepokoju uniemozliwia ten
nadprzyrodzony oglad, tak jak chmury nie pozwalajg
widzie¢ nieba, a zmacona woda - twarzy patrzace-
go'**. Musi dusza od rozpraszajacej ja wieloéci rzeczy
skupi¢ si¢ na jednym, in unum se colligere, i moca
rozpalajacej sie¢ mito$ci zobaczy¢ jednos¢ w bezciele-
snym Bogu'**. Trzeba odsunaé ograniczajace obrazy,
aby zobaczy¢ to, co nieograniczone; w dazeniu ku te-
mu, kim ma sie byé, nalezy przezwyciezy¢ siebie
w tym, kim si¢ jest'®. Tego rodzaju wedréwka ku go-

140 Mor. V, 66.

141 : :
HEz 11, 5, 9: Primus gradus est, ut se ad se colligat, secundus,
ut videat qualis est collecta, tertius, ut super semetispsam surgat ac se
contemplationi auctoris invisibilis intendendo subiciat.

142 Mor. VI, 58.
143 Mor. V, 82.
144
Mor. XXIII, 42.
145 Mor. VI, 59; XXIIL, 42.
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rze dokonuje sie¢ matymi krokami'*. Zatrzymanie sie
w drodze jest niebezpieczne. Sa bowiem tacy, ktorzy
porzucili doczesny Swiat, jednak ich wyrzeczeniu nie
towarzyszy wysilek zdobywania cnét. Taki zast6j pro-
wadzi do gnusno$ci i sprowadza natlok nieczystych
mysli. Zycie $wietych pokazuje, ze droga na gére po-
lega na ciaglym zmaganiu si¢ ze sobg'*’. Zlozenie
glowy na kamieniu, w mysl alegorycznego wyktadu
biblijnych zdarzen, oznacza czuwanie. Cztowiek w pe-
wnym sensie zasypia, odstepujac od zgietku zewnetrz-
nej aktywnosci, a nadprzyrodzona mitos¢ pociaga go
ku gorze, tak iz moze, podobnie jak Jakub, oglada¢
aniotow'*®. Nie wystarczy wigc porzuci¢ zamet $wiata,
trzeba jeszcze, dostepujac oczyszczenia, daé sie po-
rwaé¢ Mito$ci. Wspomniane oczyszczenie dokonuje sie
przez skruche, compunctio. W odr6znieniu od bélu fi-
zycznego, ta duchowa boles¢ podnosi na duchu, przy-
nosi poprawe i rado$¢'*’. Dusza, ulegajac skrusze, za-
stanawia sie nad tym, jaki byt jej poprzedni stan (ubi
fuit). Majac przed oczyma Bozy sad, mysli, dokad po-
winna dazy¢ (ubi erit). Oplakuje obecne swoje poste-
powanie (ubi est) i ubolewa nad niebieskimi dobrami,
ktorych jeszcze nie osiggnela z powodu wlasnej nie-
dbatosci (ubi non est)'™. Powodem pewnej udreki jest
takze obiektywna stabos¢ ludzka, ktéra uniemozliwia
trwate przebywanie w $wietle Boga; stad pojawia sie
dos$wiadczenie okreslane przez Grzegorza mianem
reverberatio, jakby pewnego odepchniecia od blisko-

146 Mor. XXII, 45.

47 Mor. V, 55.

8 Mor. V, 55; Rdz 29, 11.
149 Mor. XXIII, 40.

159 Mor. XXIIL, 41.
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O 151 . . /7 7

sci Boga”'. Kontemplacje poprzedza czujnos$é¢, poko-
. 152

ra, 0CZyszczenie serca -

Mniej pisze Grzegorz o drugim stadium wedréwki
(vacante mente), w ktérym umyst, uwolniony od ziem-
skich zajeé i wrazen, poswieca swojg uwage Bogu'*.
To jest najwlasciwsze miejsce na sen Jakuba, to jest
odpoczynek od mitowania ziemskich rzeczy, zamknie-
cie oczu na to, co widzialne™*. Duch ludzki zagtebia
sie w sobie'™ i rozpoznaje swaq wilasciwg nature: nie
cielesna, a jednak przywiazang do ciata'’. Nie moze
oglada¢ Boga, ale rozpoznaje siebie, tak jak zostat
stworzony”’. W piatej ksiedze Moraliéw znajdujemy
bodajze najbogatszy opis tego stanu. Dusza doznaje
raz smutku, raz radosci; uswiadamia sobie wlasne
oddalenie od istoty wiecznej niezmiennosci Boga, kto-
rej jednak dotyka, czuje ja, obejmuje, a wiec w jakis
sposob widzi'”®. Wykraczajac poza siebie rozsmako-
wuje sie w Boskiej woni, zaznaje bezgranicznego $wia-
tla, a jednak znowu wraca do siebie. Znéw wiec trawi
ja gorace pragnienie wyjscia poza cien swojej docze-
snodci, tak iz toczy walke, w ktorej rozkosz miesza sie

. . . . . 159
z cierpieniem, zwyciestwo z porazka .

151 Mor. V, 58.

152 Szerzej zob. R. GILLET, Introduction, art. cyt., 64-81.
153 Mor. V, 19.

5% Mor. V, 54.

155 Mor. XXX, 54.

196 Mor. V, 62.

YT HEZ X1, 5, 9.

%8 Mor. V, 62.

159 Mor. VIII, 49; XXIII, 43; HEz X, 2, 12.
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Kulminacyjnym momentem tych niezwyklych do-
Swiadczen jest przebywanie na gérze kontemplacji.
Czlowiek zostaje porwany sitla kontemplacji i jakby
wyrwany ze swego ciala'®. Grzegorz chetnie uzywa tu
stowa porwaé, rapere'®'. Grzegorz poréwnuje kon-
templacje do grobu, w ktéorym duch, umierajac dla
$wiata, osigga spokdj'®”. To wyijécie poza siebie jest
réownoczeénie wejSciem w najglebsze swoje ,ja”'*.
W tym stanie spotyka sie Boga najbardziej bezposred-
nio, jak tylko jest to tutaj mozliwe. Boza mowe, ktora
odczytuje sie w swoim wnetrzu, raczej widzi sie niz
styszy, gdyz dochodzi ona do czlowieka bez posred-

164

nictwa jezyka ™.

Ow nadprzyrodzony stan zastuguje na gtebsza ana-
lize. W pierwszym rzedzie wystepuje pytanie o mozli-
wos$¢ ogladania Boga, wielokrotnie juz podejmowane
przez poprzedzajacych Grzegorza nauczycieli mistyki.
Nalezy rozr6zni¢ pomiedzy ogladaniem natury Boga,
a ogladaniem Jego istoty (essentia). Stworzenie ro-
zumne, nawet w pelni oczyszczone, nie jest w stanie,
majac inna nature, pozna¢ Boga w Jego najglebszej
Istocie’®. Tymczasem w stanie uwielbienia mozliwe
jest ogladanie Jego natury, ktéora Grzegorz w pewnym
miejscu utozsamia z jasno$cig (claritas)'®. Natura
w takiej interpretacji wydaje sie by¢ sposobem dosko-

160 Mor. X, 13.
161 Mor. XXXII, 1; XXIV, 11.
192 Mor. V, 9.
163 Mor. V, 9.
164
Mor. XXVIIL 2.
165 Mor. X, 13.
166
Mor. XVIIL, 90.
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natego objawiania sie Boga, podczas, gdy istota — tym,
kim jest On sam w sobie. Ogladania natury Bozej do-
stepujq $wieci w niebie. W zyciu obecnym takie ogla-
danie nie moze mie¢ miejsca, dlatego ze zyjac w znisz-
czalnym ciele, nie jestedmy w stanie pojac¢ tej Swiatlo-
Sci, wiec Swiatlo$¢ ta objawia sie jedynie w jaki$ po-
Sredni sposo6b, na ile promien wieczno$ci uchyli nam

pe . . 167
coS z tajemnicy .

Ogladamy zatem Boga jedynie za pomoca pewnych
obrazéw'®. Grzegorz w nastepujacy sposéb wyjasnia
alegorycznie stowa Jahwe skierowane do Mojzesza, iz
cztowiek nie moze widzie¢ Boga i osta¢ si¢ przy zyciu
(Wj 33,21): kto oglada Boga, ten umiera dla docze-
snych rado$ci badZ w pragnieniach serca, badz w spet-
nianiu uczynkéw'®. Nasz autor nie przeczy temu, iz
bezposrednie ogladanie Boga jest niemozliwe; ma na
my$li jakie§ posrednie ogladanie Go, ktére wymaga
duchowego obumierania. Czlowiek poznaje wiecej niz
kiedy indziej: B6g cos z siebie objawia ludzkiemu
umystowi'”, choéby nawet co$ najbardziej zewnetrz-
nego (extremum aliquid)'”'. Zachodzi tu pewien para-
doks. Gdyby cztowiek w jakis sposob Boga juz nie
oglgdat, nie dowiedziatby sie o tym, Zze Go nie moze
ogladac'™.

157 Mor. V, 52: X, 15.
168 Mor. XVIII, 88.
169 Mor. XVIIL, 89.
170 Mor. V, 52.
7l Mor. V, 53.
172

Mor. XXIV, 11.
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Tak wiec mozliwe jest ogladanie Boga, ale posred-
nie. Grzegorz dodaje - przez jaka$ ciemno$é'”. Ta-
jemnice Boze objawiaja sie nie takie, jakie naprawde
sg, ale w pewnym wyobrazeniu (sub quadam imagina-
tione)'™*. Dopoki czlowiek zyje w ziemskim ciele, znaj-
duje sie w jakim§ mroku swojej wiary. Blask prawdy
dociera do niego jedynie ,,przez okno™"”. W tym jesz-
cze czastkowym blasku odkrywamy swoja nicos$é'™.
Nasza wiedza wobec wiedzy Bozej ukazuje si¢ raczej

jako niewiedza'”.

Doznanie mistyczne obejmuje takze ludzka wole.
Wole ogarnia niezwykle, petlne milosci, pragnienie
najwyzszego Dobra'™®. To ,niewiele” zobaczone w kon-
templacji budzi nadzwyczaj zarliwg mito$é¢'”, chociaz
i ono zdaje si¢ znika¢ sprzed oczu mitujacego'™®. Mi-
tos¢ ta sktania do obumierania dla siebie samego, co
przejawia sie w zdecydowaniu i surowo$ci, z jaka
czlowiek zaczyna eliminowa¢ wszelkg przeszkode
w sobie na drodze ku Bogu'®'. Wyniesiony poza swoje
naturalne granice duch dzieki nabywanej wolno$ci
zdobywa jakie§ poczucie wewnetrznego bezpieczen-

. Ve '1 2 . 7 7 . 0 )
stwa i pewno$ci'®. Majac pewno$¢ nadziei antycypuje

5 Mor. VIIL, 50; V, 53.

7% Mor. XXII1, 39.

S HEz X1, 5, 21.

7% Mor. XXXV, 3.

"7 Mor. XXXV, 3.

'8 Mor. VI, 58.

" HEz X1, 5, 17; Mor. V, 58; XVI, 33.
%0 Mor. X, 13.

181 Mor. V, 60

182 Mor. V, 57.
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radosne przebywanie w niebie'®. Taka pewno$é nie
gwarantuje wolnosci od pokus, wprost przeciwnie,
przychodzg nowe pokusy, aby duch nie popadt w py-
ChQ184.

W Grzegorzowym ujeciu takie do$wiadczenie Bo-
skiej jasnosci nie trwa dtugo. Stabo$¢ ludzkiego ciata
nie pozwala duszy utrzymac sie dtuzej w stanie owego
wyniesienia ku Bogu'®. Stad Grzegorz méwi o kon-
templacji przelotnej, jakby ,ukradkiem”'®. Dlugo$é
takiego momentu zalezy tez w pewnej mierze od sa-
mego kontemplujacego: jesli jest bardziej dysponowa-
ny, to oglad ten moze trwa¢ nieco dluzej'®’. Natura
czlowieka jest taka, iz zostat on obecnie przeznaczony
do zycia kontemplacyjnego i aktywnego, tak ze z jed-
nego stanu przechodzi w drugi. Statos¢ (soliditas)
kontemplacji nie oznacza jej nieprzerwanej ciagtosci,
ale pewna regularnoé¢ w owym przechodzeniu'®,
W tym przelotnym ogladzie czlowiek zaznaje tchnie-

. . , +189 . P . 190
nia wiecznosci °’, brzasku wiecznego $wiatta ™.

Dla Grzegorza mistyka jest nieodzownym elemen-
tem zycia chrzes$cijanskiego, stanowigcym o jego do-
skonatosci. Swietosé¢ polega na praktykowaniu oby-
dwu wspomnianych form zycia'”'. Italski mnich jest

153 Mor. VI, 24.

% EZ X1, 2, 3.

185 Mor. VIII, 50; V, 58.
% Mor. V, 66; V, 51.
"7 Mor. V, 60.

%8 Mor. X, 31.

%9 Mor. V, 66.

9 Mor. 1, 48.

1 Mor. VI, 56.
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przy tym $wiadom, ze taki ideat osiagaja jedynie nie-
ktorzy'”. Easka kontemplacji nie jest jednak jakims
wyjatkowym darem. Pozostaje dostepna dla wszyst-

kich, niezaleznie od ich stanu'®.

UWAGI WYDAWNICZE

Trudne wyzwanie stawia ttumaczom i wydawcy to
ogromne dzieto, liczace w edycji Corpus Christiano-
rum ponad 1800 stron. Ponadto sam jezyk Grzegorza
nie jest tatwy. Pewna rozwlektos¢, ktéra cechuje owo
pismo, moze okaza¢ sie zwodnicza. Tutaj nie spraw-
dza sie powiedzenie: ,duzo stéw, mato tresci”, bo
mamy do czynienia z bogactwem pod dwoma wzgle-
dami. Faktem jest, Ze nieraz nasz pisarz w spos6b nu-
zacy sie powtarza. Potrafi jednak zdobywaé sie na
bardzo subtelne wyrazanie swych mysli, w calej petni
korzysta¢ z bogatego warsztatu jezyka dla sprecyzo-
wania swoich idei. Owa subtelno$¢ i precyzja wiele
wymaga od tlumacza, ktory stoi przed zadaniem od-
dania jej w swoim macierzystym jezyku, kierujacym
sie wlasnymi regutami. Swiadomi jeste§my ograniczen
z tym zwigzanych.

Ze wzgledu na obszerno$¢ dziela zdecydowalismy
sie na przeklad zbiorowy. Podstawa ttumaczenia jest
edycja krytyczna Corpus Christianorum (t. 143, 143a/b).
W obecnym tomie zamieszczamy pierwszg czes$¢ dzie-
ta, mianowicie prolog oraz pierwszych pie¢ ksigg. Sta-
nowia one — w podziale poczynionym przez samego
Grzegorza — pierwszy sposrod szesciu tomow (volumi-
na) catosci liczacej trzydziedci pie¢ ksigg. Praca poje-

192 Mor. V, 28, 50.
19 4Rz X1, 5, 19.



42 WPROWADZENIE

dynczych ttumaczy w pierwszym tomie zostata pod-
dana gruntownej korekcie i ujednoliceniu, tak iz ze-
spol redakcyjno-translatorski bierze catosciowg od-
powiedzialnos¢ za tekst, nie rozdzielajac jej i nie per-
sonalizujgc w odniesieniu do poszczegblnych jedno-
stek tekstu. Szczegolne podziekowanie skladamy pani
dr Elwirze Buszewicz za rewizj¢ calosci przektadu. Li-
ste thtumaczy zamiesciliSmy na stronie tytulowej.

Grzegorz postugiwat sie w komentarzu dwojakim
tekstem biblijnym: najcze$ciej Wulgata, niekiedy tez
tekstem przedwulgatowym, ktérq nazywa translatio
vetus'™*. Ksiege Hioba z zasady cytuje wedlug prze-
ktadu Hieronima'”. Tekst biblijny ttumaczymy we-
dtug cytacji Grzegorza. Tam, gdzie — gléwnie w przy-
padku Nowego Testamentu — Biblia Tysigclecia (po-
stugujemy sie wyd. 5), pokrywa sie z przekladanym
tekstem, korzystamy czesto z gotowego tlumaczenia.
Podobnie korzystamy w cytowaniu tekstow Starego
Testamentu, gdy zachodzi zgodno$¢, z polskiego prze-
ktadu Wulgaty, czyli Biblii Ks. Jakuba Wujka (wyd.
Vocatio, Warszawa 1999), uwspoétcze$niajac tam,
gdzie konieczne, archaiczng polszczyzne.

Bibliografie podajemy wedlug nieocenionej pracy

Goddinga, poszerzajac o literature péZniejsza'*°.

Pozostaje mie¢ nadzieje, ze Opatrzno$¢ Boza udzie-
li sposobnosci i sil, by doprowadzi¢ do konica zamie-
rzone dzieto udostepnienia polskiemu czytelnikowi

%% Np. Mor. IV, 14.

195 Por. P. SALMON, Le texte de Job utilisé par s. Grégoire dans les
Moralia, Miscellanea Biblica et Orientalia 1941, 187-194.

% R. Gopping, Bibliografia di Gregorio Magno (1890-1989),
Roma 1990.
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cato$ci Moralibw. Malo bowiem jest takich, nawet
w gronie badaczy antyku, ktérzy zdolni sa do tego,
aby bez pomocy przektadu sprawnie dotrzeé, prze-
dzierajac sie przez ogrom tacinskiego tekstu, do naj-
subtelniejszych zagadnien nauki starozytnego auto-
ra, a tym bardziej zobaczy¢ integralng perspektywe
jego doktryny.



