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DIS MANIBUS
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Non semel quaedam sacra traduntur: Eleusin servat,
q
quod ostendat revisentibus.

Pewne $wigtosci nie od razu s ujawniane;
Eleusis zawsze skrywa co$, co ukazuje dopiero
przy powtérnych odwiedzinach.

Seneka, Naturales quaestiones, V11, 30, 6
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Podziekowania

Wyrazamy wdzigcznos$¢ i podzickowania dla Cornell Universi-
ty Press za zgode¢ na wykorzystanie cytatéw z Platonskiego Fajdrosa
w ttumaczeniu L. Coopera, copyright ©1938 by Lane Cooper, dla
Harcourt, Brace & World, Inc. i Faber and Faber Ltd. za mozliwo$¢
zacytowania Edypa w Kolonos w przektadzie R. Fitzgeralda, z edydji
Sofoklesa w serii Harvest Books (7he Oedipus Cycle), dla Harvard
University Press i William Heinemann Ltd. za wyimki z ttumaczen:
1. tomu Moraliéw Plutarcha autorstwa E.C. Babbitta, De legibus Cy-
cerona — C.W. Keyesa i The Greek Anthology, t. 315 — W.R. Pato-
na, wszystkie w serii Loeb Classical Library, dla Princeton University
Press za zgodg na przytoczenie cytatéw z ksiazki G. E. Mylonasa Eleu-
sis and the Eleusinian Mysteries, copyright © 1961 by Princeton Uni-
versity Press, oraz dla The Soncino Press Limited za cytaty z przektadu
traktatu Sanhedryn piéra J. Schachtera i H. Freedmana (z Zalmudu
Babiloriskiego, t. 6).

Podzickowania niechaj przyjmie réwniez John Travlos za udostep-
nienie do celéw tej publikacji swych planéw Eleusis, zaktualizowa-
nych ostatnio i poprawionych, oraz za pomoc w zdobyciu lotniczych
zdjg¢ stanowiska. Jego duzy plan stanowiska (ryc. 17) zostal nieco
zmodyfikowany wskutek dodania wzmianki o anaktoronie, wobec
czego trzeba bylo réwniez zmieni¢ numeracje i umiesci¢ strzatki

wskazujace usytuowanie.






Przedmowa

Ksigzka ta nie pokrywa si¢ doktadnie z zadna z wczesniejszych
prac, jakie opublikowalem na ten sam temat. Wydany w serii kie-
szonkowej po holendersku tom Eleusis: de heiligste mysterién van
Griekenland musial mie¢, co zrozumiate, mniejsza objetosé. Kierujac
si¢ podobnymi wzgledami, ograniczylem zakres wydania niemiecko-
jezycznego Die Mysterien von Eleusis. Ale i tak zawarlem w nim wigcej
niz tylko prébe rekonstrukgji. Niestety, bylo ono juz w druku, gdy
ukazata si¢ ksiazka G.E. Mylonasa Eleusis and the Eleusinian Mysteries.
Publikacja ta jako pierwsza umozliwiata dokonanie pelnego przegla-
du rezultatéw wykopalisk i oméwienie ich interpretacji przez arche-
ologéw. Wynikata stad koniecznos$¢ rozszerzenia mej ksigzki. Nastep-
na réznica plyneta z mego przekonania, ze béstwa eleuzyjskie nalezy
zaliczy¢ do ,,obrazéw archetypowych”. Ten punkt widzenia nie zostat
specjalnie wyakcentowany ani w edycji holenderskiej, ani w niemiec-
kiej, wyrazitem go jednak w moim wcze$niejszym eseju o Boskim
Dziewczeciu. Rozwijam go w niniejszej pracy, omawiajacej problem
misteriéw w spos6b petniejszy, bo nie tylko w aspekcie zycia greckie-
go (ktdre byto centralnym watkiem wersji niemieckiej), lecz réwniez
ludzkiej natury.

Wihasnie ludzka natura, cztowiek jako calos¢, w swej kon-
kretnej rzeczywistosci, uzyskuje niekiedy pomoc z zewnatrz, aby roz-
pali¢ w sobie wewnetrzne $wiatto. W Eleusis taka pomoca byl post.
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Elensis — archetypowy obrag matki i corki

Drugim oprécz glodéwki, niezbywalnym warunkiem urzeczywistnienia
misteriéw, niejako ,farmaceutycznym przygotowaniem” do nich,
bylo wypicie kykeonu. W niniejszej pracy zajalem si¢ réwniez tym
watkiem badawczym, ktérego we wczesniejszych jej wersjach nie po-
ruszalem. Jaka taka pewnos¢, co sig tyczy tej nowej kwestii, zawdzig-
czam korespondencji z bazylejskim farmakologiem dr. Albertem
Hofmannem, ktéremu pragne podzigkowaé za pomoc w tych ciagle
jeszcze niepetnych dociekaniach.

W niniejszej pracy od samego poczatku staratem si¢ uwzgledniad
w pelni wyniki badad archeologicznych, prowadzonych tam, gdzie
nastgpowala epopteia — w telesterionie. Badania te osiagnety wysoki
stopiert doktadnosci dzigki wysitkom Johna Travlosa. W maju 1964
dane mi byto zwiedzi¢ Eleusis razem z Travlosem, ktéry nadal prowa-
dzi wykopaliska' i by¢ moze dokona nowej rekonstrukcji telesterionu.
Hipoteza, jakoby niewielki wzgérek na skalistym podlozu telesterionu
uwazano za ,omfalos” i jakoby stanowit on centrum kultu, obu nam
wydala si¢ ewidentnie bledna. Tam, na miejscu, mogtem tez zastano-
wic¢ si¢ nad inng kwestia. Dotyczy ona budowli w ksztalcie $wiatyni,
ktérej tympanon byt prawdopodobnie dekorowany wyobrazeniem
porwania Persefony w otoczeniu postaci znanych nam z zachodniego
tympanonu Partenonu. Budowla ta, stojaca réwnolegle do péinocne-
go boku telesterionu, znajdowata si¢ poza wejsciem do niego, w miej-
scu, na ktérym wielu dawniejszych archeologéw sytuowato $wigtynie
Demeter. Travlos opracowat teoretyczna rekonstrukeje tego budynku.
Uwaza on go nie za $wiatynig, lecz za skarbiec (thesauros), w ktérym
przechowywano najcenniejsze dary Atericzykéw?.

Rozwiazanie tej kwestii nie ma wielkiego znaczenia dla rekon-
strukcji obrzedu misteriéw. Uwazam, ze budowla ta mogla by¢
sacrarium, do ktdrego, oprécz hierofantéw, mégt wchodzi¢ jedynie

cesarz Marek Aureliusz, i o ktérym jeszcze bedziemy méwi¢ w tej

I Zob. To épyov Ths Apxatoloyikis ‘Etatpelas kata 16 1957, 1960—
62, Athena 1958, 1961-1963.

> Zob. ILN. Travlos, ’E)evols, ,Archaiologikon Deltion 1960” XVI
(1962), s. 55n.
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Przedmowa

ksiagzce. Nastreczaloby to trzecia — oprécz dwu oméwionych nizej
(s. 152n.) — mozliwos¢ zidentyfikowania megaronu, by¢ moze réw-
niez okreslanego przez Eleuzyjczykéw mianem thesauros. Na szczescie
tego rodzaju niejasnosci, ktérych nie da si¢ catkowicie wyeliminowad,
nie maja znaczenia dla zadnej z waznych dla nas kwestii. Czytelnik
nie powinien oczekiwaé od nas zajmowania stanowiska w sporach
majacych niewielki zwiazek z religia eleuzyjska. Nie powinien tez si¢
spodziewal, ze archeologowie dostarcza mu odpowiedzi w kwestii
misteriéw. Uzyskanie sensownych rozwiazain mozliwe jest tylko pod
warunkiem wiasciwego wspétdziatania dwu dziedzin nauki — arche-
ologii i religioznawstwa.

Nizej czytelnik znajdzie reprodukeje czarki, kt6ra obecnie uznaje
za najstarszy zachowany wizerunek Persefony. Pochodzi ona z poczat-
kéw okresu sredniominojskiego (krétko po 2000 r. p.n.e.), odnalazt
ja za$ prof. Doro Levi w 1955 r. podczas wykopalisk w pierwszym pa-

Persefona z dwiema towarzyszkami.
Czarka z okresu $redniominojskiego z pierwszego patacu
w Fajstos (razem z przerysem).
Muzeum Archeologiczne w Iraklionie, Kreta.
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Elensis — archetypowy obrag matki i corki

tacu w Fajstos. Opisuje on jg nastgpujaco: ,Plaska czarka, na kt6-
rej wewnetrznej powierzchni widzimy sceng religijng. Dwie kobiety,
ukazane w bardzo zywych pozach, taficza wokét Bogini Wezy. Glowa
Bogini wiericzy wydtuzony, tréjkatny tuléw bez ramion, za to ob-
wiedziony po obu stronach ciagiem tukéw. Tuléw bogini i weze od
razu nasuwaja na mysl bardzo podobne rurowate idole gliniane, albo
tubusy ofiarne, znajdowane w Prinias i na innych wczesnohelleriskich
stanowiskach z okresu péZniejszego o ponad tysiac lat™.

Rurowate idole gliniane, albo tubusy ofiarne, stuzyly zapewne do
komunikacji ze $wiatem podziemnym. Jego emblematem jest waz,
gléwna posta¢ jednej z wersji mitu Persefony: Zeus w ksztalcie weza
uwodzi ja, swoja whasng cérke*. Waz i kazirodztwo to w mitologii
motywy archaiczne’. Za element archaiczny mozna takze uwaza¢ licz-
be trzy (tréjca oséb). Wystepuje on w greckim micie Persefony: jej
dwie towarzyszki to najczeéciej Artemida i Atena®. W homeryckim
Hymnie do Demeter mowa jest o blizej nieokreslonej liczbie Okeanid
swawolacych z Persefong i zrywajacych kwiaty; dobrze pasuje to do
stylu Homera, zacierajacego i usuwajacego elementy archaiczne. Roz-
poznajemy jednak t¢ samg sceng, poprzedzajaca uprowadzenie bo-
gini, w hymnie (15, por. nizej, s. 67) i na czarce z Fajstos; jest to

Persefona podziwiajaca kwiat.

3 D. Levi, A Magnificent Krater and a Rich Pottery from the Crete of 4000
Years Ago: New and Vivid Light on the Earliest Palace of Phaistos, ,,/The 1llu-
strated London News” 6 X 1956, s. 548.

“ Por. C. Kerényi, The Gods of the Grecks, London—New York 1951,
s. 253 (wyd. repr. Harmondsworth 1958, s. 222).

> Por. C. Kerényi, Miti sul concepimento di Dioniso, ,Maria” IV (1951),
s. In.

¢ Eurypides, Helena, 1314-1316; Diodor Sycylijski, Biblioteka, V, 3;
Waleriusz Flakkus, Wyprawa Argonautéw, V, 345-346; Stacjusz, Achilleis,
I1, 150; Klaudian, Porwanie Prozerpiny, 11, 35. Por. C. Kerényi, Persephone
und Prometheus: Vom alter griechischer Mythen, w: Festschrift fiir Hans Op-
permann, Braunschweig 1965, s. 58n.
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Przedmowa

W ostatecznym rozrachunku prowadzone nadal przez Johna Tra-
vlosa wykopaliska i oba moje Dodatki — zwtaszcza Dodatek I — po-
kazujg wyraziécie, ze daleko nam jeszcze do zamknigcia badari nad
Eleusis. Jak najdalszy jestem od sugerowania, ze niniejsza ksiazka roz-
wigzuje wszystkie trudnosci i sprzeczno$ci migdzy znanymi nam juz
faktami, i ze powiedziane juz zostato ostatnie stowo. Wprost przeciw-
nie. Rozmyf$lnie pozostawitem otwarta mozliwo$¢ nowych wnioskéw
i kontynuacji dociekari. Moja ksigzka powinna spetni¢ role podobna
do tej, jaka najprawdopodobniej pelnil w Eleusis kykeon — $rodka
pobudzajacego. Niechaj zatem bedzie ona dla innych badaczy impul-
sem do szukania nowej, pelniejszej historycznej wizji tego, czym

naprawde byto Eleusis.

K. K.
Ascona, Szwajcaria

27 maja 1966
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Wistep

1.

Niewiele jest tematéw w religioznawstwie, ktére réwnie dobrze
jak Eleusis i jego misteria nadawalyby sie do préb rekonstrukeji na
podstawie znalezisk archeologicznych, in situ. Poniewaz przedmiot
ten jest ze swej istoty mistyczny, takie ujecie archeologiczne moze
da¢ czytelnikowi poczucie, ze stoi na pewniejszym gruncie. Wszelako
zastosowanie tej metody prezentacji i proby rekonstrukeji opartej na
materiale archeologicznym oraz innym takze dla autora bylo przy-
jemnoscia, przynajmniej w pierwszej czesci tej pracy. Takze ta metoda
jest naukowa, podobnie jak powtdrzona narracja, zastosowana przeze
mnie w Gods of the Greeks oraz w Heroes of the Greeks’. Naukowe
staja si¢ obie metody dzigki temu, ze w obu wypadkach nalezy skru-
pulatnie uwzglednia¢ opér materiatu. W tym wzgledzie géruja one
nad innymi metodami, oferujacymi jedynie schematyczny przekréj
przez material historyczny, i to tylko z jednego punktu widzenia. Po-
dejmujac prébe rekonstrukeji, nalezy ustawicznie badaé i sprawdzaé
implikacje istniejacego materiatu.

Zawsze trzeba stawiaé pytanie — takie jest nasze kryterium
w niniejszej pracy — czy ta lub inna nowa teza nie stoi aby w takie;j
sprzecznosci z innymi faktami, nalezacymi do wiarygodnej tradycji
zwigzanej z misteriami, ze nie mozna ich uzy¢ tacznie do rekonstrukeji.

7 Obie te prace — pod polskimi tytutami Dzieje bogow i ludzi oraz Opo-
wiesci o herosach — ztozyly si¢ na ksiazke Mitologia Grekéw (wyd. polskie:
przet. R. Reszke, Warszawa 2002) [przyp. ttum.].
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Elensis — archetypowy obrag matki i corki

Przyjmijmy na przyklad, ze zaginat calosciowy kontekst jakiegos wiel-
kiego obrzedu Kosciota katolickiego, powiedzmy: uroczystej sumy.
Zachowaly si¢ tylko fragmenty ksiag liturgicznych i ruiny kosciotéw.
Nie mozemy zaktada¢, ze Msza byla taka sama od samego poczatku.
Zachowane fragmenty moga pochodzi¢ z réznych okreséw. Niemniej
prébe rekonstrukeji mozna podjaé, gdyz jedna bodaj kwestia nie
podlega watpliwosci: mianowicie ze na kazdym etapie swego rozwo-
ju liturgia stanowita jaka$ spdjna catos¢ i miata wlasng wewnetrzng
logike. Te wewnetrzng logike mozna uchwyci¢, nawet jesli nie wie-
my, czym liturgia jako calo$¢ byta dla jej uczestnikéw, doktadnie
ja przeciez rozumiejacych. Potrafimy orzec, ktére elementy ktéca sie
z owg logika, a przeto nie mogg pasowaé do kontekstu. Taka wlasnie
préba rekonstrukeji odgrywa w tej ksiazce role pierwszoplanowa. Jesli
wszakze wazylem si¢ nadal jej pierwszej czgéci tytul Rekonstrukcja,
znaczy to tylko, iz usituje¢ w niej dokona¢ rekonstrukeji misteriéw, nie
zastanawiajac si¢ nad tym, czym ich tresci mogly by¢ dla religijnego
cztowieka starozytnosci; dla refleksji i dociekan hermeneutycznych
zarezerwowalem cze$¢ druga. Jednak ten ,esej hermeneutyczny” nie
ma na celu odtworzenia przezy¢é emocjonalnych naboznych
uczestnikéw kultu. Przypuéémy, ze — jak do dzi§ zakladaja pewni
uczeni — trescig misteriéw eleuzyjskich byt jaki§ dramat. Przekona-
my si¢, ze w tym wypadku nie mogto to wchodzi¢ w gre. Wszelako
jesliby nawet tak bylo i uczestnicy misteriéw gleboko wzruszaliby si¢
owym dramatem, powinni$my, sami nie doznajac podobnych emo-
cjonalnych przezy¢, zdoby¢ si¢ na zapytanie, z jakich to ludzkich po-
wodéw éw dramat mégt by¢ tak wzruszajacy. Zadaniem hermeneuty-
ki jest wnikniecie w te powody.

Rodzaj dowodu nie jest taki sam w rekonstrukeji i w hermeneutyce.
W pierwszym wypadku dowodem jest dla nas to, ze fragmenty miste-
riéw, niezachowane do naszych czaséw w kontekscie, pasuja do siebie
tak, jak przypuszczalismy. W wypadku drugim taki dowdd uzyskamy,
stwierdzajac, ze nasza interpretacja jest zgodna z do$wiadczeniem ludz-
kim, bodaj nawet bardzo niecodziennym. Zadna dziedzina ludzkiego
do$wiadczenia nie jest wylaczona z naukowego badania — i tyczy sig to

18



Wstep

réwniez doswiadczenia religijnego. Dociekanie historyczne, cofajace sie
przed dziedzinami, ktére wymagaja od badacza zdolnosci przezywania
badZ przynajmniej otwarto$ci na przezycia innych, nie przestaje by¢
»akademickie”; przestaje natomiast by¢ naukowe.

2.

W moim weczesniejszym studium tematu® prébowatem potozy¢
fundament pod hermeneutyke wykraczajaca poza Eleusis i Grekéw.
,Centralny problem zwigzany z tymi misteriami zawsze bedzie jednym
z najistotniejszych probleméw dziejéw starozytnych religii”. Tymi sto-
wy Samson Eitrem’, wielki norweski religioznawca, ktéry sam wnidst
znaczacy wklad do badai nad misteriami, podkreslal wage tematu.
Moje pierwsze préby zrekonstruowania mniejszych badz wigkszych
partii sakralnych czynno$ci siegaja lat dwudziestych. Zrazu byly to zwy-
kie refleksje, ktére po zapisaniu nie zostaly nawet opublikowane. P6z-
niej méwilem o mych koncepcjach, oprowadzajac studentéw po Eleu-
sis i w moich wyktadach budapeszteriskich. BodZzcami w rozmysglaniach
nad tym tematem byly dla mnie ksiazka E Noacka Eleusis, traktujaca
o architektonicznej historii sanktuarium eleuzyjskiego'®, oraz wykopa-
liska prowadzone przez Konstantinosa Kourouniotisa, ktére $ledzitem
podczas moich czestych wycieczek do Eleusis z Aten.

W 1939 roku, gdy zajmowal mnie mitologiczny temat ,,Pra—Dziec-
ka”, bynajmniej nie bez zwigzku z niniejszym, ukazata si¢ praca etno-
logiczna pierwszorzednej wagi''. Catkiem nieoczekiwanie pokazata

8 Kore, w: C.G. Jung, C. Kerényi, Essays on the Science of Mythology:
The Myth of the Divine Child and the Mysteries of Eleusis, New York 1950,
s. 139-214 (New York 1963, s. 101-155).

? Samson Eitrem w lidcie do autora.

10 Eleusis: Die baugeschichtliche Entwicklung des Heiligtumes. Aufnahmen
und Untersuchungen, Berlin 1926.

" A.E. Jensen, H. Niggemeyer (ed.), Hainuwele: Volkserzihlungen von der
Molukken—Insel Ceram (Ergebnisse der Frobenius—Expedition 1937—1938 in die
Molukken und nach Hollindisch New—Guinea, t. 1, Frankfurt am Main 1939).
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mi ona nowe podejscie do ,,centralnych probleméw” Eleusis' i do-
starczyla szerszej podstawy, o jakiej przed chwila wspominatem. Juz
wezesniej podkreslano podobienstwa migdzy czynno$ciami sakralny-
mi w Eleusis — czy tez przygotowaniami do nich — i obrzgdami ini-
cjacyjnymi ludéw pierwotnych. Nike jednak nie natrafit na materiat
mitologiczny i obrzgdowy pokrywajacy si¢ w tak wielu szczegdtach
z trescia, tj. z mitem religii eleuzyjskiej, jak ten, ktéry wlasnie odkry-
to posréd Wemaléw na zachodnim Ceramie. Redaktor tej ksiazki,
kierownik zorganizowanej przez Instytut Frobeniusa wyprawy na Ce-
ram, nie podejrzewal nawet, ze jego odkrycia beda mialy jakiekolwiek
znaczenie dla badania dziejéw religii greckiej.

Kiedy latem 1939 na wyspie Elbie obmyslalem méj artykut®
i péiniej, gdy w San Gimignano pisalem go, nie myslac zupetnie
o koncepcjach Junga, sam nie przeczuwalem, iz w tymze roku ukaze
si¢ on, opatrzony komentarzem psychologicznym C.G. Junga, w za-
poczatkowanej przeze mnie wlasnie serii Albae Vigiliae, po$wieconej
studiom humanistycznym'. Jedli nie liczy¢ studiéw nad starozytno-
Scig klasyczna, w owym czasie nie miatlem kontaktu z zadng dziatal-
noscig badawczg oprécz tej, ktdra parat si¢ Instytut Frobeniusa. Wia-
$nie on odkryt i zgromadzil mity, ktére pomogly wykrystalizowac si¢
moim koncepcjom dotyczacym ,Pra—Dziewczecia’, figury paralelnej
do ,Pra—Dziecka’. Moje pierwsze opublikowane studium o miste-
riach eleuzyjskich ogniskowato si¢ wokét Kore—Persefony, ,boskiego
dziewczecia”, oraz postaci Kore z Ceramus; obie je uwazalem za figury

biegunowe, oswietlajace siebie nawzajem".

12 Zob. przypis 9 nas. 19.

1 Zum Urkind—Mythologem, ,Paideuma” I (1940), s. 241-278.

" C.G. Jung, C. Kerényi, Das gottliche Kind in mythologischer und psy-
chologischer Beleuchtung, Amsterdam—Leipzig 1940.

1 Studium to ukazato si¢ réwniez w 1941 r. pod tytulem Kore: Zum My-
thologem vom gottlichen Midchen, ,Paideuma” I (1940), s. 341-180; jedno-
cze$nie zostato ono udostgpnione Jungowi. Na tom wydany we wspétpracy
z Jungiem — Einfiihrung in das Wesen der Mythologie (Ziirich 1941) — zto-
zyly si¢ dwa studia: Zum Urkind—Mythologie i Kore, oraz komentarze do
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Gdy dzi$ spogladam wstecz na ten etap mojego przyblizania sig
do eleuzyjskiej tajemnicy (bo to wlasnie zajmowato mnie od same-
go poczatku), stwierdzam, iz w czgéci jego warto$¢ polega na tym,
ze wlasnie méj artykul najpierw sklonit Junga do psychologicznej
oceny misteriéw eleuzyjskich i ich paralel z odkryciami na Ceramie;
to nastepnie sktonito Jensena, etnologa, ktéry — wraz ze wspédtpra-
cownikiem — zredagowal Hainuwele, do objasnienia tych paralel
z jego wlasnego, historyczno—etnologicznego punktu widzenia'®.
Przypisal on misteriom eleuzyjskim t¢ samg rolg, co ja w moim stu-
dium; jego zdaniem s3 one greckim przykladem rytualnej konkrety-
zacji mitu, wyraznie ucielesnionego réwniez w obrzedach, jakie do
naszych czaséw przetrwaly na odleglej indonezyjskiej wyspie Ceram.
Mit zwiazany jest z pokarmem pozyskiwanym przez ludzi z roslin.
Jego kontekst najsugestywniej zilustrowaé mozna stowami greckimi:
zoe oznacza nie tylko zycie ludzi i wszystkich zywych stworzen, lecz
takze to, co jest zjadane. W Odysei (XVI1, 429) zalotnicy pragna
,zjes¢” zoe Odyseusza. Ten sam sens wiaze si¢ z bios, zyciem specyficz-
nie cztowieczym'. Tam, gdzie ludzie uzyskuja pozywienie gtéwnie
z roélin, rodliny jadalne — nie tylko zboza, lecz réwniez bulwy i rodliny
owocowe — indywidualnie podlegaja przemijaniu, zniszczeniu, zjada-
niu, lecz wzigte facznie stanowia wieczng gwarancje ludzkiego zycia.

Jensen zrekonstruowat wizje $wiata wezesnej kultury, majacej ten
wiasnie fundament: rogling jadalng — wizj¢ $wiata co najmniej za-
lazkowo kryjaca w sobie mity i rytualy tragiczne. Tego, czy owa wi-
zja $wiata cechowala si¢ taka samg wewnetrzna spdjnoscia u wszyst-

kich ludéw—nosicieli podobnej kultury oraz czy owe mity i obrzedy

nich, opublikowane po raz pierwszy w tomach Das gottliche Kind (wyd. cyt.)
i Das gortliche Midchen (Amsterdam—Leipzig 1941), z moim wstgpem i po-
stowiem. W Nowym Jorku przektad zatytutowano Essays on a Science of My-
thology (1950), w Londynie — Introduction to a Science of Mythology (1951).

' A.E. Jensen, Das religiose Welthild einer friihen Kultur, ,Studien zur
Kulturkunde” IX, Stuttgart 1948.

7 Por. C. Kerényi, Der frithe Dionysos, Universitetet i Oslo, ,,Klassisk insti-
tutt. Eitremforelesninger” 2, Oslo 1961, oraz Eitrem Lectures z 1960 r., s. 10.
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poniekad logicznie z tejze spdjnosci wynikaja — nie da si¢ wyka-
zaé. Jedyne, co wykaza¢ mozna, to to, ze wsrdd ludéw archaicznych
istniejg mity i rytualy oparte na wierzeniu, iz pozywienie ro$linne
i prokreacja (ktére to rzeczy jawia si¢ jako $cisle powigzane) zaistniaty
na skutek gwattownej $mierci jakiejs istoty boskiej. Powinienem tu
wtracié, ze pierwotny mit méwi raczej o $mierci pozornej, ktérej
skutkiem stato si¢ rozsiewanie i ptodzenie zycia, i ze w nasladowa-
niu mitu, w kulcie, ta pozorna $mier¢ ma odbicie w rzeczywistych
ofiarach. Wobec obfitosci przyktadéw z wielu odleglych od siebie re-
gionéw zasadnie mozna przyjaé, ze wspdlne rysy mitéw i obrzedéw
z Eleusis i Ceramu mialy Zrédlo w jakiejs historycznej, czy raczej pre-
historycznej koncepcji tego rodzaju. Grecy jednak, ktérzy uksztal-
towali mit rzadzacy misteriami eleuzyjskimi, odbiegli juz daleko od
owej koncepcji, o wiele dalej niz lud Wemal6éw z zachodniego Cera-
mu. Etnologia historyczna wykazata albo przynajmniej pomogta nam
dostrzec nie tylko wspdlne prehistoryczne zrédio podobienstw, lecz
takze dystans dzielacy omawiane przyktady od tego zrédta.
Jensen poddat szczegbtowej krytyce Jungowskie wyjasnienie tych
podobienstw, mianowicie wyprowadzanie ich ze wspélnych ludzkich
fundamentéw, z ,archetypéw”, wedle przekonania Junga dziatajacych
zarébwno w Gregji, jak i w Indonezji. Trzeba wszelako stwierdzié, ze
krytyka ta opiera si¢ na kryterium, ktérego zasadnosci zaden psy-
cholog nie moze uzna¢ na swym polu badawczym. Jensen podkresla
z uporem, ze sny powinny objawia¢ kompletnos¢, wewnetrzna logike
i spéjnos¢, ktdre to cechy sam etnolog jedynie w pewnej mierze moze
napotka¢ we wlasnym materiale, zmuszony jest przeto ucieka¢ si¢ do
ich konstruowania. C.G. Jung nigdy nie twierdzit, ze tresci archa-
iczne wylaniaja si¢ w cztowieku nowoczesnym w calej swej sp6jno-
§ci i zwartosci, niczym masywna, wyraznie widoczna géra, lecz tylko
ze najtrwalsze elementy zapomnianych mitéw wynurzajg si¢ na po-
wierzchnie jak wierzchotki zatopionych fanicuchéw gérskich. Ksiazka
Jensena nie rozstrzygata kwestii takiej mozliwosci, nawet w zwiazku
z misteriami eleuzyjskimi. Nadal mozliwe byty dwa réwnie zasadne
wyjasnienia podobieristw miedzy mitami z zachodniego Ceramu
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i mitologig eleuzyjska: jedno oparte na transmisji prehistorycznej wi-
zji $wiata, drugie — podkreslajace wspélny ludzki fundament. Wsze-
lako jesli nawet pierwsza teoria miataby si¢ okaza¢ prawdopodobna
z powod6w historycznych, to i tak musielibySmy przyja¢ druga, gdyz
przyswajanie obcych idei zawsze zaklada wspélnote ludzkiego funda-
mentu, bez czego zadna transmisja nie bytaby mozliwa. Tak wiec nie
mozna méwic o absolutnym wzajemnym wykluczaniu si¢ wyjasnie-
nia archetypowego i wyjasnienia opartego na transmisji historycznej.
Kwestia jawi si¢ raczej nastgpujaco: nabycie spontaniczne na pod-
stawie archetypowej badZ transmisja na tejze podstawie. Wydaje sie,
ze termin ,archetypowy” kryje w sobie silne implikacje, przemoznie
sktaniajace nas do zaakceptowania go, lecz czynigce zei — wiasnie
z tego powodu — niezbyt interesujacy banal. Strzezmy si¢ przywiazy-

wania zbytniej wagi do stowa.

3.

Tak jak to uczynitem we wstepie do mej pracy Prometheus: Ar-
chetypal Image of Human Existence (s. XVIIIn.), raz jeszcze musze tu-
taj podkresli¢, ze w moich pierwszych artykutach, skomentowanych
pézniej przez Junga pod katem jego teorii ,,archetypéw”, catkiem do-
brze radzitem sobie bez terminéw ,archetyp” i ,archetypowy”. Takze
w zwiazku z mitologiami Eleusis i zachodniego Ceramu méwilem
jedynie o ,,pra—postaci”’. Chciatem przez to powiedzieé, ze taka po-
sta¢ jest ,,typowa’ nie tylko dla konkretnej kultury (w tym wypadku
kultury Grecji bagdz Ceramu), lecz w stopniu o wiele wyzszym, tj. dla
ludzkiej natury w ogéle. Od samego zatem poczatku termin prost-
szy — ,archetypowy” — dalo si¢ stosowaé do mej koncepdji.

Jung byt pierwszym autorem wspélczesnym, ktéry to stare sto-
wo wygrzebal ze wspélnego jezyka zachodniej kultury i tchnat w nie
nowe zycie. Jednak wéwczas, gdy pisal komentarze do moich ese-
jow, uzywat go jeszcze ostroznie. Wolal méwi¢ o ,,typach”, ustawicz-
nie powracajacych w marzeniach sennych. Wyszukiwal przyktady
i argumenty dla takich typ6w, nie za$ dla specjalnych ,archetypéw”,
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czynnych w ludzkiej duszy i wspdlnych dla calego rodzaju ludzkie-
go, takich, jakie ostatecznie jeta postulowaé jego teoria. ,,Pra—postaci”
w formie ,boskiego dziecka” i ,boskiego dziewczecia®, ktére znala-
ztem w wielu bardzo odleglych od siebie mitologiach, powital on
z zadowoleniem jako przyktady ,archetypéw”, ktérych szukal. Nie
dlatego zwigzalismy si¢ wspétpraca, izbym przyjat kedras z jego tez za
podstawe, lecz raczej dlatego, ze on sadzit, iz moze wziaé moje docie-
kania za fundament. Pobudzito mnie to do dalszych badan, znaczyto
bowiem, ze uzyskana przeze mnie czysto historyczna wiedza o reli-
giach i tradycjach mitologicznych moze by¢ pomocna dla cierpiacych
istot ludzkich, z ktérymi majg do czynienia lekarze i psychoterapeuci.

Tak wigc zwiazek bynajmniej nie byl czysto werbalny. Nigdy jed-
nak nie wybratbym okreslenia ,,obrazy archetypowe” zamiast ,,pra—
postaci” i ,,pra—obrazéw”, gdyby nie nadawato si¢ ono lepiej do fe-
nomenologicznego zdefiniowania mitologii. Oméwitem to juz we
wstepie do mego Prometeusza (s. XIX). Ponadto, rozwijajac dalej
moje koncepcje, chetniej zaczalem uzywad ,obrazu” zamiast ,posta-
ci”. W mitologii wystepuja zaréwno postacie, jak i obrazy. Jednak
,obraz” rodzi natychmiast prowokujace i fundamentalne pytanie: ob-
raz czyj badz czego? Natomiast w wypadku , postaci” taka kwestia nie
powstaje. Oczywiscie, zawsze mozna zapytaé: czym jest ta lub
inna postaé? To pytanie jednak prowadzi raczej ku opisowi, jak to
widzimy u Waltera Friedricha Otto, niz ku dogl¢bnemu wnikaniu
w problem, czego prébowatem w mej pracy Hermes der Seelenfiih-
rer: Das Mythologem vom mdénnlichen Lebensursprung, i nadal prébuje
W niniejszej serii.

Jesliby wskutek wypowiedzi w rodzaju ,to jest archetypowe” badz
,to jest archetyp” dalsze dociekania wydaty si¢ zbedne badz nieko-
nieczne, nalezatoby t¢ terminologi¢ wyeliminowaé z prac naukowych.
Jej stosowanie byloby réwnoznaczne z magia stowna, nawet jesli
w tym wypadku owym magicznym stowem mialby by¢ termin tech-
niczny uzywany przez lekarzy i psychologéw. Po co rozciaga¢ pole ba-
dan poza granice Eleusis czy nawet catego starozytnego $wiata, jesli za
calg konkluzje mieliby$my stwierdzi¢: ,dokonano czynnosci archety-
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powej” badz ,inicjowani zajmowali si¢ archetypami”? Nic nie byloby
bardziej trywialne od takich uproszczonych, schematycznych prawd.
Nasze pytania musza by¢ bardzo konkretne: jaka byla tre$¢ misteriéw?
Czyje obrazy my, nieinicjowani, nadal napotykamy w Eleusis? Sg to
obrazy Matki i Cérki — poniekad $wicta dwdjnia. Ale czym sg
matka i cérka? Czym sa Demeter i Persefona?

4.

Skoro metoda rekonstrukeji ma na celu co$ poszczegdlnego i kon-
kretnego, nie misteria w ogéle, lecz misteria eleuzyjskie, przedmiotem
podejscia hermeneutycznego takze powinno by¢ to, co w tych miste-
riach poszczegdlne i w pewnym sensie konkretne. Musimy szukacé tej
wlasnie poszczegdlnosci, nie zas archetypu w ogéle. W tym wzgledzie,
podobnie jak w moich studiach o Pra—Dziecku i Pra—Dziewczeciu,
zajmuj¢ stanowisko przedjungowskie, tj. wolne od wptywu konklu-
zji, jakie Jung wyciagnat z moich odkry¢. Rzecz oczywista, iz obec-
ne moje stanowisko jest takze pojungowskie, i to nie tylko w sensie
czasowym, skoro Jung, zajmujac si¢ tym tematem, wzigt za podstawe
moje studium. Mimo to w kwestii Eleusis moje stanowisko przedjun-
gowskie niezbyt si¢ rézni od mego pojungowskiego widzenia kwestii
Pra—Dziecka i Pra—Dziewczecia.

Przyczynek Junga — jego komentarz — do kwestii ,,Pra—Dziecka”
r6znit si¢ zasadniczo od jego przyczynku do kwestii ,,Pra-Dziewczecia”.
Komentujac ,,Pra—Dziecko” na uzytek ludzi pragnacych poznaé psy-
chologiczng interpretacj¢ i ocen¢ tego motywu, wspélnego wielu mi-
tologiom, koncentrowat si¢ on na samym motywie. Na fundamencie
wypracowanej przeze mnie fenomenologii mitologicznego pra—dziecka
zdotat opisa¢ po raz pierwszy fenomenologie jednego ze swoich arche-
typéw, mianowicie archetypu dziecka. Ta nieoczekiwana wspétpraca,
to poszerzenie pola moich badan stato si¢ dla mnie poteznym bodz-
cem. Natomiast Jung, jak si¢ wydaje, zostal silnie zainspirowany przez
moje drugie studium, w ktérym usitowalem metode z pierwszej pracy
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zastosowa¢ do tematu Eleusis. Pokusit si¢ wiec o komentarz podobny
do pierwszego, tym jednak razem bez powodzenia.

Gléwnymi archetypami, jakie wéwczas zaproponowat (i ktd-
re, jak juz powiedzialem, czgsto okreslat jedynie mianem ,typéw”),
byty: ,,Cien, Stary Medrzec, Dziecko (wlacznie z Dzieckiem—Hero-
sem), Matka («Pramacierz» i «Matka—Ziemia») jako nad—osobowos¢
(«demoniczna», poniewaz nad— ) oraz jej pendant Dziewczg, wresz-
cie anima w mezczyinie i animus w kobiecie”'®. Cho¢ ze wzgledu
na temat uzupetnit seri¢ o ,Dziewcze” jako ,pendant’, ,,Pra—Dziew-
czg” — ,Kore”, ktérej fenomenologie nakreslitem — nie moze ze
wszystkimi swymi przejawieniami zosta¢ sprowadzone do jednego
typu. Jung pisze: ,,«Kore» ma z jednej strony swéj psychologiczny od-
powiednik w typach, ktére nazwatem Jaznig albo nad—osobowoscia,
z drugiej — w animie””. Jednakze ta wlasnie dwoista paralela przed-
stawia trudno$¢ — nie natury logicznej, ktérg Jung pryncypialnie by
uchylit, lecz tkwigca w samym temacie. Otéz, by uzy¢ terminologii
Jungowskiej, anima jest u mezczyzny wyidealizowanym obrazem ko-
biecosci, natomiast nad—osobowos¢ kobiety to co$ zupetnie innego.

Nastgpna obiektywna trudno$¢ powstaje, gdy Jung prébuje
znalezé w ,Jazni” psychologiczng paralele do ,,Kore” i utozsamia ja
z nad—osobowoscia Kobiety. Wedtug Junga (podkresla on to réwniez
w niniejszym kontekscie) ,,Jazii” jest ,,calym cztowiekiem, tzn. takim,
jakim jest on naprawdg, a nie jakim si¢ sobie wydaje. Do tej catosci
nalezy réwniez psyche nieSwiadoma, majaca wymagania i potrzeby
takie same, jakie ma $wiadomos$¢™. Ta ,JazA” nie moze by¢ czyms
jednym u mezczyzny, a czym$ innym u kobiety. Nastepnie jednak
Jung przystepuje do opisu pewnej bardzo szczegélnej amplifikacji
swiadomosci kobiecej, amplifikacji, ktéra zadng miarg nie stosuje si¢

do mezczyzny: ,Kobieta wezesniej zyje jako matka, pézniej jako cér-

% C.G. Jung, C. Kerényi, Essays on a Science of Mythology, wyd. cyt.,
s. 219 (New York 1963, s. 157).

Y Tamze, s. 217 (New York 1963, s. 156).
20 Tamze, s. 223 (New York 1963, s. 160).
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ka. Swiadome przezywanie tych wiezi rodzi poczucie, iz jej zycie roz-
cigga si¢ na pokolenia — i jest to pierwszy krok ku bezposredniemu
doswiadczeniu i przekonaniu o byciu poza czasem, co niesie odczucie
nie$miertelnosci. Zycie jednostkowe urasta do rangi typu, w istocie
staje si¢ archetypem kobiecego losu w ogéle. Prowadzi to do przy-
wrécenia, czy tez apokatastazy, zywotdéw jej przodkéw, ktére teraz
po moscie chwilowego bytu jednostkowego przechodza w pokolenia
przysztosci. Doswiadczenie tego rodzaju zapewnia jednostce miejsce
i sens w zyciu pokolen, tak ze wszelkie zbedne przeszkody zostaja usu-
nigte z drogi strumienia Zycia, ktére ma przez nig poptynaé. Zarazem
jednostka zostaje wybawiona z izolacji i przywrécona catosci. Taki
wlasnie jest ostateczny cel i rezultat wszelkiego rytualnego zajmowa-
nia si¢ archetypami’™?'.

L2Archetyp losu kobiecego”, ktérego amplifikacja moze staé sig
jedynie kobieta, nie moze zatem by¢ ,Jaznig’, lecz tylko krokiem na
drodze ku Jazni. Takie sg koncepcje wielkiego psychologa dotycza-
ce mitologicznych przestanek misteriéw eleuzyjskich (zakres tych
przestanek odpowiada zakresowi mojego studium na temat kore); nie
jest to jednak wyjasnienie ,,emocji eleuzyjskich” (jak okresla je Jung)
z punktu widzenia teorii archetypéw, jako ze mozna domniemywacd,
iz owe emocje wystegpowaly réwniez u inicjowanych me¢zczyzn.
Sam Jung pod koniec akcentuje fiasko wyjasnienia czysto psycho-
logicznego i ucieka si¢ do historii kultury: ,Mit Demeter—Kore” jest
nazbyt kobiecy, by mégt by¢ jedynie rezultatem projekcji animy. Choé
anima moze, jak to juz powiedzielismy, doswiadczaé samej siebie w De-
meter—Kore, jest jednak ze swej istoty calkowicie inna. Jest ona w naj-
wyzszym sensie femme a homme, podczas gdy Demeter—Kore istnieje
na plaszczyznie doswiadczenia matka—cérka, obeej mezezyznie i wyklu-
czajacej go. W rzeczy samej psychologia kultu Demeter nosi wszelkie
znamiona matriarchalnego ustroju spotecznego, w ktérym mezczyzna

jest czynnikiem nieodzownym, lecz w sumie zaburzajacym fad”*.

2I'Tamze, s. 225n. (New York 1963, s. 162).
2 Tamze, s. 245 (New York 1963, s. 177).
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W ten sposdb ostatnie stowo w kwestii poczatkéw zostawit Jung
etnologowi, ktéry zreszta nigdy nie zetknal si¢ z matriarchatem do
tego stopnia rozwinigtym, by mezczyzng uwazano w nim za czynnik
jedynie zaburzajacy fad. Wszelako zna on par¢ konkretnych ustro-
jow matriarchalnych. Wemalowie, bedacy gtéwnym przywotywanym
tutaj przykladem, nie sg na wskro$ i konsekwentnie matriarchalni®.
Oro dlaczego powiedziatem, ze w tym wzgledzie sytuacja jest przed-
jungowska, tzn. ze wszech miar otwarta na dalsze badania. Jest to
prawda réwniez z punktu widzenia psychologii, chyba ze skonstru-
owane zostanie wyjasnienie oparte na sugestiach, ktére nie zadowa-
laty samego Junga, oraz na ogélnych koncepcjach dotyczacych epo-
ki matriarchatu w dziejach ludzkich. Taka prébe podjat jego uczen
Erich Neumann®, ktéry ponadto pozwolit sobie na nieuprawniong
dowolno$¢ w interpretowaniu starych zabytkéw.

Stanowisko, jakie niezaleznie od Junga zajatem w moich pracach
o ,Pra-Dziecku” i ,,Pra-Dziewczeciu”, nadal wydaje mi si¢ do utrzy-
mania. Z tego punktu widzenia nie ma chyba potrzeby opracowywa-
nia nowej terminologii. Reasumujac rzecz najkrécej: uzywam dwéch
stéw, z kedrych jedno przyswoita sobie psychologia Jungowska, dru-
gie za§ — filozofia egzystencjalistyczna (co jest $wiadectwem ich
zrozumialosci w sferze kultury zachodniej), cho¢ zaden z tych nur-
téw nie moze sobie rosci¢ do nich praw wytacznosci. Trzymajac sie
mego punktu widzenia, méwi¢ o archetypowych faktach
ludzkiej egzystenciji, o rzeczywistosciach, ktére nie moga
by¢ jedynie rzeczywistosciami psyche i ktdre nie sq tez, rzecz jasna, kon-
kretami na sposéb przedmiotéw dotykalnych. Sg one konkretne w tym
samym sensie co bios, historyczne istnienie pojedynczego cztowieka®.

Elementem archetypowym bios, jednostkowego ludzkiego zycia, jest

» Por. A.E. Jensen, Die drei Strome: Ziige aus dem geistigen und religiosen
Leben der Wemale, einem Primitiv—Volk in der Molukken (Ergebnisse der Fro-
benius—Expedition 1937-1938 in die Molukken und nach Hollindisch Neu—
Guinea, t. 2, Leipzig 1948), s. 75.

24 The Great Mother, New York—London 1955, s. 305n.

» C. Kerényi, Der friihe Dionysos, wyd. cyt., s. 9n.
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przede wszystkim samo to zycie; drugim jest zycie, zoe, w jezyku grec-
kim rézne od bios i whasciwe nie tylko cztowiekowi, lecz wszystkim
gatunkom. Stosownie do tego pierwszy tom niniejszej serii traktuje
o Prometeuszu, rozwazanym jako archetypowy obraz ludzkiej egzy-
stencji, drugi zas — o Dionizosie, archetypowym obrazie zycia nie-
zniszczalnego.

Innym elementem archetypowym jest ,poczatek”, arche w kaz-
dym bios, w zyciu kazdego czlowieka. Jego obrazem archetypowym
jest Pra-Dziecko. Zrédlo zycia lezy glebiej niz poczatek zycia, choé
skutkiem tego nie przestaje ono by¢ archetypowym elementem ludz-
kiej egzystencji. Jednak wszelkie zycie ma poczatek zaréwno meski,
jak i zenski. W artykule Hermes der Seelenfiibrer zajatem si¢ arche-
typowym obrazem me¢skiego Zrédlta zycia. Mamy prawo,
ba, nawet obowigzek méwi¢ w tym samym sensie o zeriskim Zrédle
zycia. Ujecie Ericha Neumanna: ,Kobieta doswiadcza samej siebie

najpierw i przede wszystkim jako zrédla zycia”*

ma gleboki sens,
réwniez z punktu widzenia hermeneutyki misteriéw eleuzyjskich. Ale
jest ono jednostronne i nieadekwatne, jesli miatoby sugerowaé, ze to
,samozrozumienie si¢” pierwiastka zeriskiego gwarantuje zrozumie-
nie misteriéw. Przeciwnie, staje przed nami ten oto fake historyczny,
iz, jak si¢ zdaje, w misteriach zaréwno mezczyzni, jak i kobiety ogla-
dajag zeniskie Zrédlo zycia, ale nie w sposéb intelektualny.
Jaki zatem? Odpowiedzi moze dostarczy¢ tylko rekonstrukcja. Na
jakiej podstawie? Jesli odpowiedZ jest w ogéle mozliwa, mozemy jej
oczekiwaé tylko od hermeneutyki.

5.

Dotychczas wszystkie préby psychologicznego podejscia do ta-
jemnicy Eleusis spality na panewce. Jung przezornie ograniczyt si¢
do uwag na temat ,,psychologicznego aspektu postaci kore” (taki byt
tytut jego komentarza do mego artykutu). Ujecie Ericha Neumanna

26 The Great Mother, wyd. cyt., s. 305.
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w znacznie wickszym stopniu narazalo si¢ na krytyke ze strony et-
nologa; odnosnie do Junga taka krytyka musiataby by¢ uznana za
przesadng. Poza dziedzing psychologii prébowano jeszcze dwu in-
nych ujeé: jednego na gruncie archeologii, drugiego na plaszczyznie
filologicznej i ludzkiej.

Co si¢ tyczy archeologii, wykopaliska rozpoczgte przez Konstanti-
nosa Kourouniotisa kontynuowat nadzwyczaj rzetelnie jego towarzysz
i nastepca, architekt John Travlos. G.E. Mylonas, takze archeolog,
ponad trzydziesci lat temu zajmowal si¢ — réwniez pod kierunkiem
Kourouniotisa — odkopywaniem najglebszych prehistorycznych
warstw w Eleusis, pdZniej wielokrotnie powracajac do tej dziatal-
nosci. Badania prowadzone przezert w Eleusis ztozyly si¢ na dzieto
jego zycia: jego ksigzka, dajaca og6lng panorame archeologiczng tego
miejsca, jest niezastapiona”. Niemniej odkrycie i restauracja tronu
hierofanta, co miato ogromne znaczenie dla zrekonstruowania naj-
sekretniejszej ceremonii, bylo dzietem Travlosa, ktére nie zostato do-
statecznie uwzglednione przez Mylonasa. Nastgpna przyczyna tego,
ze jego studium misteriéw okazato si¢ niezadowalajace, byt fake, iz
dokonujac przegladu wybitniejszych prac filologéw oraz religioznaw-
cbw, ograniczyl si¢ do autorytetéw najczesciej dzis cytowanych. Uszla
jego uwagi wazna praca wielkich francuskich uczonych Charles’a
i Francois Lenormant o tresci misteriéw, czy tez $miata teoria Waltera
Friedricha Otto tudziez dokument, na ktérym jest oparta — frag-
ment papirusu zawierajacy aluzje do wizji inicjowanego w Eleusis®.

Na plaszczyznie filologicznej i ludzkiej Otto proponuje podejscie
bardzo odmienne od wzmiankowanych wyzej; niestety, jego nowa
teoria nie pomogta jego reputacji jako uczonego. W swym artykule®
Otto powazyt si¢ przyjaé, iz w noc misteriéw w Eleusis dokonywano
prawdziwych cudéw. Tego rodzaju teza byla wrecz prowokacja. Za-
checat on swych czytelnikéw do rozwazenia pod nowym katem roz-

%7 Eleusis and the Eleusinian Mysteries, Princeton 1961.

8 The Meaning of the Eleusinian Mysteries, w: The Mysteries: Papers from
the ,,Eranos” Yearbooks, New York 1955, s. 14n., oraz s. 27, przyp. 21.

2 Tamze, s. 14-31.
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proszonych aluzji do przezy¢ — pathe — inicjowanych w Eleusis i do
prowizorycznego przyjecia tezy, ktéra Otto traktowal bardzo serio, ze
uczestnicy misteriéw mogli doswiadcza¢ tego, co w ich mnie-
maniu byto autentyczng epifania béstwa. Mozna powiedzied, ze Otto
mial prekursora w holenderskim uczonym K.H.E. de Jongu, ktéry
juz wezesniej zinterpretowat klasyczny ustep z Platoniskiego Fajdrosa
(250 C)* jako posredni dowdd na to, ze w Eleusis pojawialy si¢ przy-
wotywane duchy’’. De Jong poszedt w $lady francuskiego archeolo-
ga Charles’a Lenormanta®, ktéry ustep z Fajdrosa wzial dostownie,
aczkolwiek mial na mysli falszywa epifani¢, wywolang jakas sztucz-
ka techniczng. W znaleziskach archeologicznych nie ma nic, co by
dowodzito stosowania w sanktuarium takich sztuczek. Z kolei Otto
bynajmniej nie uprawdopodobnil swojej tezy, sugerujac w dodatku,
ze klos zboza mégl cudownie wyrosnaé i dojrze¢ podczas nocy miste-
riéw>. Taki pomyst kojarzyt si¢ zbyt mocno z cudem $w. Januarego
w Neapolu. Ja sam nowe podejscie do Eleusis wypracowalem sobie
drogg interpretacji koficowej sceny Edypa w Kolonos oraz tradycji do-
tyczacej sadowego procesu Ajschylosa za rzekome zdradzenie przez
niego tajemnic misteriéw’?,

W niniejszym studium nie odchodzg od perspektyw, a zwlaszcza
od wymiaru mitologicznego, jaki otworzyta moja praca o ,Boskim
Dziewczeciu”. Rozumie sig, ze tam, gdzie trzeba bylo skorygowaé
ktéres§ z moich édwezesnych twierdzen, czynitem to; podobnie co si¢
tyczy korzystania przeze mnie z innej literatury naukowe;j. Jedli nie

wspominam w przypisach o jakiej$ pracy, nie znaczy to, iz jej nie

30 Zob. nizej, s. 137.

' Das antike Mysterienwesen in religionsgeschichtlicher, ethnologischer und
psychologischer Beleuchtung, Leiden 1909, s. 323.

2 Mémoire sur les représentations qui avaient lieu dans les mystéres d’Eleusis,
~Mémoires de '’Académie d’inscriptions et de belles—lettres” XXIV (1861),
I, s. 373.

3 Kwestionuje t¢ teoric w moich Epilegomena do Essays on a Science of
Mythology, wyd. cyt., s. 249-256 (New York 1963, s. 178-183).

3 Zob. méj artykut Uber das Gebeimnis der eleusinischen Mysterien, ,Pa-
ideuma” VII (1959), s. 69-82. Por. nizej, s. 122n. oraz s. 140.
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uwzgledniam badZ nie ceni¢. Zawsze staralem si¢ raczej doceniaé
dorobek innych uczonych, niz go lekcewazyé. Przez pierwsze dwu-
dziestolecie zajmowania si¢ misteriami eleuzyjskimi obcowatem tak
blisko z tym pi$miennictwem, ze byloby mi trudno z nim si¢ rozstal.
Kopiacy archeologowie z najwyzsza starannoscia zdejmuja warstwy
ziemi przykrywajace $wigtynie, ba, wrecz przesiewaja ja przez sita. Ja
niemal w taki sam sposéb musialem obchodzi¢ si¢ z masa ksigzek
i artykutéw o Eleusis. I jaki zachwyt oraz wdzigcznos¢ odczuwatem,
znajdujac w moim sicie najmniejszy bodaj okruch starozytnego do-
wodu, ktérego nikt przedtem nie uwzglednil! Kompletny wykaz li-
teratury na temat misteriéw, jaka przeczytalem w ciagu pélwiecza,
bylby obszerny.

Niniejsza ksiazke, a takze prace, ktére do niej doprowadzity (wy-
mieniam je w przedmowie), dedykuj¢ pogodnemu geniuszowi du-
chem z Erazma — holenderskiemu historykowi kultury, Johanowi
Huizindze. Jego badania na temat ,ludycznosci” wykazuja punkey
styczne z moim studium o $wictach w Religii Grekdw i Rzymian. Bez
zabawy nie ma $wigta i z pewnoscig uroczystosci misteryjnych.

Wielu uczonych nadal podziela wyswiechtang opinig, jakoby se-
kretu misteriéw eleuzyjskich strzezono tak doskonale, iz nic o nich
nie wiemy. To nieprawda. Nasza wiedza nie moze by¢ pelna, niemniej
wyszla juz chyba poza stadium zaczatkowe. To, co juz wiemy na pew-
no, zastuguje co najmniej na wzigcie pod uwagg. Jesli tak, to znaczy,
ze potrafimy zapewne odtworzy¢ nie tylko pewien element greckiej
religii, lecz takze pewng cechg greckiej kultury. Nasz obraz greckiego
zycia wzbogaci si¢ o rys, na ktéry dotad nie zwracano wigkszej uwa-
gi — mianowicie 0 naturalna zdolno$¢ do ogladania wizji. Ta
zdolno$¢ okazjonalnie bywata stymulowana. Stowa mogace uchodzi¢
za aksjomat eleuzyjskiej religii znajdujemy w Kallimachowym Hym-
nie do Apollina (10): ,/ Ten, kto widzi boga, jest wielki; ten, kto go nie
widzi, jest maly”. Jest to rys, ktéry jednych czytelnikéw przyciagnie
bardziej niz innych — milosnikéw inicjacji bardziej niz mito$nikéw
greckiej filozofii; kwestia ta wszakze nie moze mieé znaczenia dla hi-
storyka. Zmacilibysmy jedynie jasno$¢ obrazu, gdybysmy mieli zasta-
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pi¢ 6w rys ogélnikowsy irracjonalnoscia, lekcewazac tak ostro zaryso-
wane i plastyczne manifestacje, jakimi sg obrzedy i ich przedmioty.
Niestusznym uproszczeniem bytoby kwalifikowanie niniejszych ba-
dan jako przyczynku do naszej wiedzy o irracjonalnosci u Grekéw™.
Niewatpliwie, sa one réwniez tym. Pragnac jednak odda¢ im pelng
sprawiedliwo$¢, nalezaloby powiedzieé, ze sa préba zbadania kon-
kretnego faktu historycznego — misteriéw eleuzyjskich. Poprzez nie
dowiemy si¢ réwniez czego$ wigcej o greckiej kulturze.

% Por. E.R. Dodds, The Greeks and the Irrational [wyd. polskie: Grecy
i irracjonalnosé, przet. J. Partyka, Bydgoszcz 2002 — przyp. tum.].
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