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SKROTY CZASOPISM, SERII I DZIEL
CZESCIE] CYTOWANYCH

(Bibliografia, zob. Sw. BazyLi WieLk1, Pisma ascetyczne, t. 1, Kra-
kéw 2011, 51-59).

AMAND D., Luscese monastique = D. AMAND, Luascése monastique
de saint Basile. Essai historique, Maredsous 1948.

Apoftegmaty = Apoftegmaty Ojcéw Pustyni, dum. M. Borkow-
skA, wstep: E. MAKOWIECKA, M. STAROWIEYSKI, E. Wirszy-
CKA, oprac. M. STAROWIEYSKI, Krakéw 1994 (Zrédta mona-
styczne 4).

BoBER A. = A. BOBER, Asceza — ucztowieczenie czy odcztowiecze-
nie w Swietle Zrédet wezesnego chrzescijaristwa, [w:] W. SEOMKA

(red.), Asceza. Odczlowieczenie czy ucztowieczenie, Lublin 1985,
10/7-118.

CCist = Collectanea Cisterciensia. Revue de spiritualité monastique,

Roma (Westmalle) 1934/35-.

Clavis 11 = M. Geeraro, Clavis Patrum Graecorum, vol. 2, Brepols—
Turnhout 1974.

CremascHI L. = Basirio b1 CESAREA, Le regole. Regulﬂe fusz’us tracta-
tae. Regulae brevius tractatae, introduzione, traduzione e note
L. CrReMascHI, Magnano 1993.

CSCO = Corpus scriptorum christianorum orientalium, Paris
(Louvain) 1903—.

CSEL = Corpus scriptorum ecclesiasticorum latinorum, Vindobonae

1866—.

Frank K.S. = BasiLius voN Caesarea, Die Monchsregeln, Hinfih-
rung und Ubersetzung von K.S. Frank, St. Ottilien 1981.
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GaIN B., L Eglise de Cappadoce = B. Gawn, L Eglise de Cappadoce
au Ve siécle d'aprés la correspondance de Basile de Césarée (330—
—379), Roma 1985 (Orientalia Christiana Analecta 225).

GRIBOMONT J., Histoire du texte = ]. GRiIBOMONT, Histoire du texte
des Ascétiques de saint Basile, Louvain 1953 (Bibliotheque du
Muséon 32).

GRIBOMONT J., Mélanges = J. GRIBOMONT, Saint Basile. Evangile et
Eglise. Mélanges, t. 1-2, (Spiritualité orientale, t. 36-37), Abbaye
de Bellefontaine 1984.

Krzyzaniak W., tum. = BazyLr WieLkt, Listy, ttum. i oprac. W. Krzy-
ZANIAK, Warszawa 1972.

MAsk = Sw. Bazyrr WIELKI, Maty Asketikon = Basili Regula. A Ru-
fino Latine versa, ed. K. ZeLzer, CSEL 86, Vindobonae 1986
(wydanie niekrytyczne: PL 103, 483-554).

NEerr U. = Basitio pr Cesarea, Opere ascetiche, a cura di U. NER;,
traduzione di M. B. ArtioLr, Torino 1980.

PG = J.-P. MiGNE (ed.), Patrologiae cursus completus. Series Graeca,
Parisiis 1857—1866.

Pisma ascetyczne, t. 1 = Sw. BazyL WieLki, Pisma ascetyczne, t. 1,
wstep i thum. ks. J. Naumowrcz, Krakéw 1994 (Zrédta mona-
styczne 5).

PSP = Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, Warszawa 1969-.

RAC = Reallexikon fiir Antike und Christentum, wyd. T. KLAUSER
i in., Stuttgart 1950—.

RegBen = Sw. BENEDYKT z NURSs]I, Reguta, thum. A. SWIDERKOWNA,
Krakéw 1994 (tom zawiera takze: Sw. GrzeGorz WieLki, Dia-
logi. Ksigga druga).

RegDt = Sw. Bazyir WiELKI, Reguly dtuzsze (Regulae fusius tracta-
tae), PG 31, 989-1052.

RegKr = Sw. BazyLr WiELkI, Reguty krotsze (Regulae brevius tracta-
tae), PG 31, 1052—-1305.



Bibliografia 9

RegMor = Sw. BazyLt WiELKI, Reguly moralne (Regulae morales), PG
31, 692-869.

SCh = Sources Chrétiennes, Paris 1941—.

Starozytne reguly = Starozytne reguty zakonne, wybor, wstepy, oprac.
M. StarowiEyski, oprac. red. E. Stanura, PSP 26, ATK, War-
szawa 1980.

VoGUE A. de, Los Grandes Reglas = A. de VoGUE, Los Grandes Reglas
de san Basilio. Una ojeada, ,Cuadernos Mondsticos” 91 (1989)
421-450 /= Les Grandes Reégles de S. Basile. Un survol, CCist 41

(1979) 201-226/.






WSTEP

Niniejszy tom zawiera najbardziej znane pisma asce-
tyczne $w. Bazylego Wielkiego (+ 379): Reguly dtuzsze
i Reguty krotsze.

Zostaly one ulozone w podobnej formie pytan oraz
odpowiedzi i s ze soba tak powiazane, ze tworzg wlas-
ciwie jedno dzielo, Asketikon (albo dokladniej — Wielki
Asketikon). OkreSla sie je réwniez mianem Reguty mona-
styczne, chociaz nie jest to tytut oryginalny.

W obu pismach autor odpowiada na 373 pytania,
ktére stanowia wyraz wewnetrznych do$wiadczed oraz
codziennych poszukiwad i zmagan ascetéw zyjacych
w drugiej potowie IV wieku w Azji Mniejszej. Odpowie-
dzi sg proste i szczere, a zarazem surowe i wymagajace,
naznaczone ludzka i nadprzyrodzona madroscia ojca du-
chownego, ktérego proszono o rade czy wyjasnienia. Po-
ruszajg zasadnicze problemy zycia duchowego, ale takze
1 organizacji monastycznej.

1. Okolicznodci i czas powstania Wielkiego Asketikonu

Okolicznosci powstania dzieta ukazuje Witgp do Re-
gut krétszych, w ktérym Bazyli zaprasza do dialogu asce-
téw zgromadzonych na nocnym spotkaniu. Przypomina
o dwojakiego rodzaju obowiazkach. Mianowicie ci, kté-
rym powierzono postuge stowa, powinni by¢ zawsze go-
towi, gdy przemawiajg publicznie, umacnia¢ swoich
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braci, a takze pouczy¢ osobiscie kazdego, kto przychodzi
prosi¢ o rade lub wyjasnienie. Uczniowie za$ maja obo-
wiazek pytaé swoich przelozonych i doswiadczonych kie-
rownikéw duchowych, zgodnie z biblijnym wskazaniem:
Zapytaj ojca, a ci oznajmi, twoich starcow, a powiedzq ci
(Pwt 32,7). Ten obowiazek nauczania i szukania pouczen
wyznaczal kontekst, w jakim powstawal Bazylianiski zbi6r
pytan i odpowiedzi.

Réwniez w listach autor wielokrotnie wspomina
o spotkaniach z ascetami i dlugich z nimi rozmowach'.
Gdy bowiem po kilku latach pobytu w pustelni zostat
w 364 roku kaptanem, a w 370 — biskupem Cezarei Ka-
padockiej, nie zerwal wiezéw z zyciem ascetycznym, ktére
rozwijalo si¢ spontanicznie w Poncie i Kapadocji. Wia-
czyt sic¢ w organizowanie tego ruchu, starajac si¢ okre-
sli¢ jego wiasciwg forme. Co wigcej, odgrywal role, ktéra
przypominala instytucje ,,starcéw”, czyli duchowych mi-
strzéw, doswiadczonych w praktykowaniu pustelniczej
ascezy i kontemplacji. Takich ojcéw, obdarzonych da-
rem znajomosci Pisma Swietego i rozeznania duchéw,
proszono o zbawcze stowo: ,Ojcze, powiedz stowo...”,
albo tez szukano u nich porady, wskazéwki i ,kierowni-
ctwa duchowego”. Odpowiedzi zawieraly wskazania dla
poszczegblnych ascetéw, ale mialy tez znaczenie bardziej

' O biografii Bazylego i formowaniu sie Asketikonu zob. J. Naumo-
wicz, Wstep, [w:] Sw. BazyLr WieLk, Pisma ascetyczne, t. 1, Krakéw
1994, 10-30 (i cytowane tam opracowania); tenze, Studia J. Gribo-
monta nad sw. Bazylim Wielkim, ,Collectanea Theologica” 58 (1988)
127-131.
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uniwersalne. Byly péiniej zbierane i tworzyly zbiory,
zwane Apoftegmatami albo tez Ksiggq starcow>.

Do takiej roli ojca duchownego Bazyli doszed! szybko.
Poczatkowo byt pod wpltywem Eustacjusza z Sebasty, szu-
kal tez wzoréw wiérdd egipskich starcow. Wkrétce jed-
nak to woké}t niego zaczelo si¢ skupial zycie ascetyczne
we wschodniej czesci Azji Mniejszej. Wyrdznial sie on
wyksztalceniem, znajomoscig Pisma oraz darem rozr6z-
niania tego, co wiasciwe. Zdobywal zaufanie dzicki swo-
jej madrosci, umiarowi i konsekwencji. Nalezat do ludzi
zywych i dynamicznych, a zarazem pokornych i otwar-
tych. Jego autorytet wzrést od momentu, gdy w Regutach
moralnych, wydanych okoto 360 roku, przedstawit sze-
roki program ruchu ascetycznego, zgodny z nauka Ewan-
gelii i wlaczony w zycie Ko$ciota. To wszystko sprawito,
ze wspélnoty rozsiane w Poncie i Kapadocji zwracaly sie
do stosunkowo mtodego mistrza z prosbg o rade lub du-
chowe wskazania.

Podobnie jak u egipskich starcéw, asceci nie szukali
u Bazylego intelektualnej wiedzy. Stawiali pytania wyni-
kajace z troski o duchowy postep, o sens wyrzeczenia czy

O instytucji ,starcéw” w monastycyzmie egipskim, o roli ,,stowa
Ojca” oraz o genezie Apoftegmatéw zob. M. STAROWIEYSKI, [w:] Apof-
tegmaty, 89-116. O tzw. collationes, czyli ,przyjacielskich spotka-
niach mnichéw, polaczonych z rozmowami o sprawach duchowych”,
zob. tamze, 92n. Posréd egipskich starcéw pojawia si¢ takze Bazyli
Wielki, a podane o nim opowiadanie, traktujace o sensie i warto$ci
postuszenstwa, jest charakterystyczne dla jego ascetycznej nauki; por.
tamze, 182. Na podobiedstwo sw. Bazylego do egipskich ,starcow”
zwraca uwage K.S. Frank, 49.
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ubdstwa, prosili o wyjasnienie fragmentéw Pisma Swie;—
tego badz zasad moralnych. Wiele pytan dotyczylo réw-
niez organizacji tworzacych sie wspélnot i codziennych
zajeé ascety. W odpowiedzi Bazyli bynajmniej nie podaje
abstrakcyjnych zasad. Unika teoretyzowania, rzadko od-
woluje sie do pojec filozoficznych (jednym z nielicznych
zapewne wyjatkéw jest RegD# 2)°. Odpowiada w sposéb
nieskomplikowany, prosty i konkretny, a zarazem ser-
deczny i cieply. W tym sensie jego odpowiedzi upodab-
niaja sie do duchowych pouczert Ojcéw pustyni.
Dzialalnos¢ Bazylego ma jednak swoja specyfike.
Ojcowie pustyni byli ludZmi milczacymi, wrecz unika-
jacymi méwienia. Na pytania odpowiadali w kilku sto-
wach, chociaz bardzo precyzyjnie. Bazyli zas wystepuje
jako ten, ktéry otrzymal postuge nauczania. Jako kaptan,
a nastepnie biskup, czult sie zobowiazany, by obwieszczaé
we dnie i w nocy braciom Boze postanowienia. To od-
réznia go od Ojcéw pustyni. W odpowiedzi najczesciej

5 O podlozu filozoficznym pism ascetycznych Bazylego zob.
D. AMAND, Luscése monastique de saint Basile. Essai historique, Ma-
redsous 1948, 61-75. Mozna by sadzié, ze problem zrédel pism asce-
tycznych Bazylego sprowadza si¢ do metodologicznego rozréznienia
wzajemnego wplywu hellenizmu i Biblii. Jest to jednak poglad fal-
szywy. Wyjatkiem sg dwa pisma ascetyczne Bazylego, skierowane do
specjalnych adresatéw: List 2 do $§w. Grzegorza z Nazjanzu i stawna
Mowa do miodziericow, bedace swego rodzaju apologia ascezy, po-
stugujacy si¢ przykladami z kultury greckiej. Natomiast w odpowie-
dziach udzielanych ascetom Bazyli nie odwotuje si¢ do poje¢ filozo-
ficznych ani nie cytuje autoréw klasycznych (zob. J. GRIBOMONT, Les
Régles épistolaires de saint Basile: Lettres 173 et 22, [w:] tenze, Mélan-
ges, 157-189).
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powoluje si¢ na Pismo Swiqte, z niego czerpie stowni-
ctwo i uzasadnienie. Innego typu ma tez uczniéw. Zwra-
caja sie do niego asceci pochodzacy ze wspédlnot, ktére
przybieraly formy bardziej instytucjonalne. Bazyli nie jest
wprawdzie przetozonym, ale ojcem duchownym, kierow-
nikiem i biskupem. Jest nadto tym, ktéry swiadomie or-
ganizuje zycie monastyczne, ustala dla niego program,
zasady dzialania. Sam tez zbiera swoje odpowiedzi, opra-
cowuje i wydaje, by przesta¢ je do wspélnot, do ktérych
nie moégl przyby¢ osobiscie.

Dokladng date powstania zbioru nazwanego Asketi-
konem trudno jest wyznaczy¢. Zreszta ksztaltowal sie on
przez wiele lat i mial co najmniej dwa rézne wydania.
Pierwsza jego wersja, obejmujaca 203 pytania i odpowie-
dzi, ukazala si¢ okolo 368 roku (Maty Asketikon). Nie
zachowat si¢ zaden jej rekopis grecki, a jedynie taciriski
przeklad Rufina oraz fragmenty w jezyku syryjskim. Nas
interesuje wydanie poszerzone (Wielki Asketikon), ktére
ukazalo si¢ okolo 377 roku i przedstawia najbardziej doj-
rzaly etap cenobityzmu bazyliariskiego. To ostateczne wy-
danie Bazyli zamie$cit w zbiorze pism nazwanym Zary-
sem ascezy.

Tekst jednak podlegal wielu zmianom i ,uzupelnie-
niom”, zaréwno za zycia Bazylego, jak tez zapewne po
jego $mierci. Wskazuje na to okolicznos¢, ze bogata tra-
dycja rekopismienna Asketikonu nie przekazuje jednako-
wej struktury dzieta®. W wersji najbardziej rozpowszech-

4O réinych wersjach Asketikonu zob. J. GRiBoMONT, Histoire du

texte, 13—148. O najbardziej rozpowszechnionej wersji (recensio vul-
gata), zob. tamze, 13—-14, 205-207.
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nionej, znanej od VI wieku w wickszosci klasztoré6w na
Wschodzie, Reguty diuzsze zawieraja 55 pytani — odpowie-
dzi, a Reguty kritsze — 313. Wersja ta, zwana ,,Wulgata’,
postuzyta za podstawe editio princeps (Wenecja 1535),
a nastgpnie wydania, jakie na poczatku XVIII wieku
przygotowal benedyktyn Julien Garnier. To ostatnie wy-
danie przedrukowal w 1857 roku J.P. Migne w Patrolo-
gia Graeca. Na nim opierajg si¢ przektady na jezyki no-
wozytne, takze niniejsze tlumaczenie. Uzupelnia je pieé
rozdzialéw, tzw. Extravagantes, ktére wydat w 1953 roku
J. Gribomont jako dodatek do Regut krétszych (Pytania
314-318)".

Inne wersje Wielkiego Asketikonu, znane z tradycji re-
kopismiennej, nie r6znig si¢ treSciowo®, ale gtéwnie usze-
regowaniem pytan oraz ich liczba. Kolejno$¢ rozdziatéw
jest w nich najcze$ciej przypadkowa, pozbawiona ukladu
tematycznego, typowego dla recensio vulgata. Niekiedy
caly Asketikon tworzy jedna seria pytai — odpowiedzi, bez
podzialu na dfuzsze i krdtsze’. Wreszcie, niektére manu-

> Histoire du texte, 180—186. O autentyczno$ci RegKr 314-318
zob. tamze, 186—192. Por. Aneks: Les Extravagantes, [w:] tenze,
Mélanges, 1, 243-246.

¢ Wystepujace liczne warianty leksykalne w tekscie poszczegél-
nych wersji nie wprowadzaja zasadniczo zmian w tresci, jak wykazal

J. Gribomont w wydaniu krytycznym fragmentu RegD# 16 (Histoire
du texte, 210-217).

7 Jedna serie pytan i odpowiedzi (w liczbie 361) zawiera na przy-
klad — po raz pierwszy obecnie wydana — wersja armeniska Wielkiego
Asketikonu: BasiLio 1 CESAREA, I/ Libro delle Domande (Le Regole),

edito da Gabriella Uluhogian, t. 1-2, Lovanii 1993 (CSCO 536,
Scriptores Armeniaci, t. 19-20).
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skrypty opuszczaja pewne rozdziaty lub na przyklad ury-
waja sic na pytaniu 286 Reguty kritszej®. Z pewnoscia,
wielka ilo$¢ rekopiséw i wersji $wiadczy o popularnodci
przez wieki pism ascetycznych Bazylego. Utrudnia to jed-
nak opracowanie przygotowywanego od lat ich wydania
krytycznego.

2. Forma i tytu} pisma

Wielki Asketikon ma forme pytan i odpowiedzi. Sam
Bazyli pisal o tym dziele, ze zawiera ,,odpowiedzi, udzie-
lone na pytania braci i dotyczace praktykowanej we
wspolnocie ascezy, prowadzacej do zycia wedtug nauki
Pana”°. Stosowal tez podobne okreslenia, gdy przy in-
nych okazjach powolywal si¢ na przedstawione w nim
zagadnienia '°.

Taka forma Asketikonu zostala autorowi zasadniczo
podyktowana — jak wskazano wyzej — wrecz narzucona
przez okolicznosci. Swoich pouczeni udzielat on bowiem,
podobnie jak Ojcowie pustyni, w formie rzeczywistego
dialogu z braé¢mi. Z rozméw tych spisat tylko poszcze-
gblne kwestie. Chociaz wigc odpowiedzi Bazylego, udzie-

8 Na RegKr 286 koriczyl sie rekopis z Pontu, znany ze scholionu
z VI wieku, zob. nizej, przypis do przekladu RegKr 287.

? Wstep do Zarysu ascezy, zob. Pisma ascetyczne, t. 1, 61.
YNX' Regutach krétszych Bazyli kilkakrotnie odsytat do wyktadu

zawartego w pierwszej cz¢sci zbioru, powolujac si¢ na odpowiednie
,pytanie” (Epcddinua) lub odpowiedz (amdkpioic), zob. RegKr 303,
305 1 318. Por. tez RegKr 103: ,w odpowiedzi dtuzszej” (ev 1) mho-
ttépe amokpioet); RegKr 220: ,w (odpowiedziach) dtuzszych” (ev
TOIG KOTO TAGTOC).
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lane na pytania ascetéw, przypominaly duchowe wskaza-
nia egipskich starcéw, niemniej jednak — pod wzgledem
literackim — jego dzielo rézni si¢ od Apoftegmatéw (w kt6-
rych zreszta tez spotykamy rézne formy przekazu) ''. , Py-
tania i odpowiedzi” tworzyly gatunek sam w sobie (gr.
erotapokriseis, Yac. quaestiones et responsiones), znany od
dawna autorom starozytnym. Byl on stosowany w tra-
dycji hellenistycznej, pdiniej rozpowszechnit si¢ w lite-
raturze okresu schytkowego patrystyki. Jest jasne, dla-
czego cieszyt si¢ popularnoscia. Byt formg interesujaca,
bardziej osobistg niz na przyktad zwarty wyklad, i do-
stepng dla szerszych rzesz czytelnikéw. Pozwalal dodawaé
ciagle nowe kwestie i porusza¢ réznorodne tematy zwia-
zane z rzeczywiscie stawianymi pytaniami. Pozwalal tez
zapisa¢ improwizowany dialog ojca duchownego z ucz-
niami, typowy dla poczatkéw monastycyzmu. Dlatego
zostal przyjety takze w rozwijajacym si¢ pismiennictwie
ascetycznym. Stuszne jest jednak stwierdzenie, ze Asketi-
kon Bazylego stanowi najbardziej ,,reprezentatywny przy-
klad nauczania monastycznego w formie pytan i odpo-

wiedzi” 12,

' Zob. M. StarOWIEYSKI, Apofiegmaty Ojcéw pustyni — zagadnie-
nia literackie, [w:] Apoftegmaty, 103n.

12 Por. H. DORRIES, Erotapokriseis, [w:] RAC 6 (1966) 342-370,
zwlaszcza 353 1 366. Por. takie: L. PERRONE, Sulla preistoria delle
~quaestiones” nella letteratura patristica. Presupposti e sviluppi del ge-
nere letterario fino al IV sec., ,Annali di storia dell’esegesi” 8 (1991)
485-505; A. KazHDAN, Erotapokriseis, [w:] The Oxford Dictionary
of Byzantium, ed. A.P. Kazupan i in., I, New York — Oxford 1991,
727.
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Forma ta jednak nie jest zastosowana w jednakowy
sposéb w Regutach diuzszych i krdtszych. W pierwszej se-
rii rozdzialy nie zawsze rozpoczynajg si¢ od rzeczywistego
pytania, ale czesto od zwyklej zapowiedzi tematu, np.
,O tym, ze nalezy prowadzié zycie na osobnosci”, ,,O wy-
rzeczeniu si¢”, ,O niewolnikach”, itd. Odpowiedzi za$ sq
bardziej opracowane, maja niekiedy wprost forme wy-
ktadu. Natomiast w Regutach kritszych padajg rzeczywi-
ste pytania problemowe, rozpoczynajace si¢ od partykut:
,Czy”, ,Jak” 1. Niektére z nich si¢ powtarzaja (np. RegKr
200 i 302) lub wyraznie dotycza wyjasnienia zagadnien
oméwionych wczesniej. Takze odpowiedzi zdradzajg ich
pierwotng forme ustna. Niekiedy sa bardzo krétkie, np.
, 1ak, jak Pan postapil z Piotrem” (RegKr 83), ,Jakze by
nie!” (RegKr 111). Innym razem spontanicznie oceniaja
pytania jako ,Zle postawione” (RegKr 128) lub zwigzane
z ,ludzkim” sposobem rozumowania (RegKr 308). Spra-
wiaja wiec nieraz wrazenie, ze zostaly przepisane tak, jak
je autor wyglosit, bez poprawek i retuszéw.

Trudno jednak zgodzié si¢ z opinia, iz w Regutach
dtuzszych forma pytaii wydaje si¢ jedynie ,fikcjg litera-
cka” 4. Opinia ta dotyczy raczej wersji ostatecznej dziela,
poniewaz nalezy sadzié, iz w wielu przypadkach syntety-
zuje ono i rozwija liczne pytania rzeczywiscie postawione

1\ RegD# przewazaja ,Pytania’ zaczynajace sie od mepi (np.
[Tept 100 (wyvng — O pasie) albo majace forme twierdzaca: ot 3¢t
(O tym, ze nalezy...), natomiast RegKr zawieraja rzeczywiste pytania
problemowe: ,,Czy” (€1, &dv) lub ,Jak?” (tdx).

" Por. ]. GRIBOMONT, Histoire du texte, 252.
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Bazylemu i odpowiedzi rzeczywiscie udzielone przez
niego konkretnym wspélnotom ascetycznym.

Obu pismom Bazylego nadano tytut Regudy (6pov),
ktéry nie pochodzi od autora i tylko w pewnym stop-
niu odpowiada ich tresci. Asketikon nie jest bowiem ,ko-
deksem dokfadnie okreslonych obowiazkéw i przepiséw,
a raczej zbiorem zachet i rad” . Dotyczy nie tylko orga-
nizacji zycia klasztornego, ale réwniez ogélnych proble-
méw duchowych, wyjasniania fragmentéw Pisma Swie-
tego, itd. Ponadto, jak pisze J. Gribomont, nie jest rzecza
stuszng nazywac to dzielo ,regutami”, gdyz sprzeciwia si¢
to mysli Bazylego, ,,dla ktérego jedynie Pismo Swicte sta-
nowi prawo i ktéry nigdy nie myslal, aby wystepowaé
w roli sprawujacego wladzg” . Poniewaz w wydaniach,
przektadach i opracowaniach naukowych Asketikon nadal
jest nazywany Regutami, takze niniejsza praca zachowuje
stosowany powszechnie tytut.

3. Struktura dziela

Wielki Asketikon — w wersji najbardziej rozpowszech-
nionej (recensio vulgata) — jest podzielony na dwie serie
pytan i odpowiedzi, majacych odrebna numeracje i r6z-
nie zatytulowanych: Reguly diuzsze (55 ,rozdzialéw”)
i Reguty krotsze (318 kwestii).

15 D. AMaAND, Luscése monastique, 0.

16 J. GRIBOMONT, Saint Basile, [w:] Théologie de la vie monasti-
que. Etudes sur la Tradition patristique, ,/Théologie” 49 (Paris 1961)
104. Por. tez: L. LEBE, Saint Basile. Note a propos des Régles monasti-
ques, ,Revue Bénédictine” 76 (1966) 116-118.
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Nie wszystkie wersje dziela znane z tradycji rekopi-
$miennej lub ze starozytnych przekladéw maja ten po-
dzial 7. Sam Bazyli nie daje jasnej wskazéwki w tym
wzgledzie, a we Witgpie do Zarysu ascezy wymienial to
dzieto jako jedno pismo, zawierajace ,,odpowiedzi udzie-
lone na pytania”.

Wydaje si¢ jednak stuszne przyjaé, iz sam biskup Ce-
zarei podzielit swéj zbiér na dwie czesci, ktére nazywal
,odpowiedziami dluzszymi” i ,krétszymi”; pdiniej na-
dano im miano Regut dtuzszych i Regut krotszych'®. Jed-
nakze nazwy te nie wskazuja, jak mozna by sadzi¢, iz
réznica miedzy obiema cze$ciami polega wylacznie na
dtugosci odpowiedzi. Dotyczy ona takze natury pytan
i odpowiedzi, pierwsza seria ma bowiem forme raczej
uporzadkowanego wykladu, w drugiej za$ przyjmuje ra-
czej forme dialogu — rzeczywiste pytania i zwiezte odpo-

17 Podzialu na dwie czedci nie miak Maly Asketikon, chociaz
mozna w nim taki podzial wyréznié: pierwszych 11 pytai — odpo-
wiedzi, ktére weszly do RegDZ, obejmuje gtéwne zasady Zzycia cenobi-
tycznego i odrdzniajg si¢ od dalszych 189 pytan, dotyczacych spraw
bardziej szczegtowych (weszly one do RegK7); por. ,, Tablice zgodno-
$ci”, zamieszczong na koricu tomu. Podobny podziat widaé w trakta-
cie De baptismo: w pierwszej ksiedze sa wylozone trzy tematy zasad-
nicze, a druga zawiera odpowiedzi na pytania szczegélowe.

"0pot katd mAdtog i"Opot kat’ emitopnv. Tytuly te zostaly
przetozone w jezyku tacitiskim: Regulae fusius tractatae i Regulae bre-
vius tractatae. W jezyku polskim ttumaczono je: Reguly obszerniej-
sze 1 Reguly zwigélejsze, lub: Reguly wielkie i mate; wigksze i mniejsze.
W niniejszym przekladzie wybrano okre$lenia: Reguty diuzsze i Re-
guly krdtsze, m.in. dla fatwiejszego odréznienia ich od innych Bazy-
lianskich tytukéw: Wielki i Maty Asketikon.
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wiedzi. Réznice t¢ jasniej ukaze ponizsze oméwienie obu
czedci dziela.

a) Reguly dluzsze

Pierwsza seria pytad — odpowiedzi zawiera obszerny
wyklad ogélnych zasad i norm zycia we wspdlnocie.
Omawia podstawowe zasady duchowosci (mito$¢, wyrze-
czenie si¢, unikanie rozproszen, postuszeristwo itd), jak
i gléwne problemy organizacji wspélnoty (cenobityzm,
warunki przyjmowania kandydatéw, rola przelozonych,
praca, modlitwa itd.). Stuszne jest niewatpliwie okresle-
nie jej jako ,systematycznej katechezy” ' monastycznej.

Plan kompozycyjny Regut dtuzszych jest jasny i lo-
giczny. Pytania poprzedza dtugi wstep, zawierajacy wezwa-
nie do gorliwosci w zyciu ascetycznym i do postuszefistwa
przykazaniom. Pytanie pierwsze dotyczy kolejnosci, jaka
nalezy zachowaé w wypelnianiu przykazan. Bazyli przy-
pomina, iz podobne pytanie zostalo kiedys postawione
Panu Jezusowi, ktéry odpowiedzial, iz pierwszym przyka-
zaniem jest mito$¢ Boga, a drugim — mitowanie blizniego
jak siebie samego. Zgodnie z takim wskazaniem odpo-
wiedz druga, chyba najdtuzsza i najbardziej opracowana,
moéwi o mitosci Boga, a trzecia — o mitosci blizniego. Te
pierwsze trzy rozdzialy zapowiadajg gtéwne idee calego
Asketikonu. Wskazuja na waine miejsce Pisma Swictego
w tym dziele oraz na role miloci, ktéra stanie si¢ gléwna
zasadg ascetyzmu bazyliadskiego.

9], GRiBOMONT, Histoire du texte, 252.
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W dalszych odpowiedziach Bazyli, w perspektywie
przykazania mito$ci Boga i blizniego, omawia kolejno na-
stepujace tematy: role bojazni Bozej, potaczonej z mitos-
cig (4), spos6b zycia wolnego od rozproszen, skupionego
jedynie na tym, co konieczne (5), potrzebe oderwania
sic od $wiata (6) i wartos¢ zycia wspélnotowego, umozli-
wiajacego realizowanie przykazania mitosci (7). Pisze tez
o ,wyrzeczeniu si¢” (8-9), stanowigcym najwyzszy wyraz
mitosci .

Nastepne rozdzialy dotyczg praktycznych zasad i prze-
piséw zycia wspélnoty. Sg ulozone w porzadku mniej
Scistym. Mozna wyrézni¢ w nich rozdzialy: 10-15 —
o warunkach przyjecia do wspdlnoty réznego typu oséb;
16-21 — o wstrzemiezliwosci; 25-31 i 43-54 — o obo-
wiazkach przetozonego i podleglych braci; rozdzialy 37—
42 — o pracy, wéréd ktérych autor umiescit wazne omoé-
wienie programu modlitwy wspélnej (37). Ostatnia
odpowiedz (55) dotyczy mozliwosci leczenia chorych.

Systematyczne opracowanie piecdziesieciu pieciu
kwestii pozwolito ukazaé¢ gléwne cechy instytucji mo-
nastycznej i wyraznie jg scharakteryzowad. Znajdziemy
w Regutach dtuzszych nie tylko uzasadnienie cenobitycz-

% A. de Vogiié proponowal, aby dla lepszego zrozumienia Regut
dtuzszych wyr6zni¢ w nich siedem czesci, omawiajacych kolejno na-
stepujacy tematy: postuszeistwo przykazaniom, prowadzace do od-
dalenia si¢ od $wiata i do zycia wspSlnego (Wstgp — 7), wyrzecze-
nie (8-15), opanowanie namigtnosci (16-23), porzadek wspdlnoty
(24-36), praca (37-42), powinnosci przelozonych (43-54), wlhas-
ciwe uzycie medycyny (55); A. DE VOGUE, Las Grandes Reglas de san
Basilio. Una ojeada, ,Cuadernos Mondsticos” 91 (1989) 421-450.
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nej formy monastycyzmu, ale tez praktyczne zasady ta-
kiego zycia, np. dotyczace przyjmowania kandydatéw,
ksztalcenia nowicjuszy?, roli przelozonych, ubrania mni-
cha (w tekscie: chrzescijanina), czy tez znaczenia pracy
w zyciu wspdlnoty 2. W sumie otrzymujemy dojrzaly
obraz zycia wspélnotowego, w ktérym nastepuje harmo-
nijnie polaczenie praktyk ascetycznych (modlitwa, ofi-
cjum, post), dziatalnosci spotecznej (praca fizyczna, cha-
rytatywna, postuga w xenodochium) oraz intelektualnej
(nauka Pisma Swiqtego, szkoly dla nowicjuszy). Obraz
ten uzupelnia dodatkowe wyjasnienia, zawarte w nastep-
nej czesci Asketikonu.

b) Reguly krotsze
W drugiej czesci Wielkiego Asketikonu Bazyli wyjasnia

kwestie szczegblowe pojawiajace si¢ w zyciu wspélnoty.
Odpowiada na pytania zwigzane z konkretnymi sytua-
cjami. Rozwiazuje trudne przypadki sumienia, okresla, co

* O wychowaniu dzieci w bazyliariskich klasztorach zob. S. Lon-

GOsz, Rodzinne wychowanie dziecka wg swigtego Bazylego, ,,Currenda”
130 (Tarnéw 1980) 249-258.

2O pracy zob. G. LuNarpl, 1/ lavoro in Basilio il Grande, ,Ve-
tera Christianorum” 21 (1984) 313-326. Zagadnieniem tym zajmo-
wal si¢ w jednej ze swych pierwszych rozpraw J.M. Szymusiak: Le
travail des moines dans la pensée de s. Basile, Enghien (Belgia) 1950
(maszynopis; praca dla mnie nieodstgpna). Nalezy sadzi¢, iz echem
tej rozprawy jest rozdzial ,,Zagadnienie pracy w ascezie Ojcéw Kapa-
dockich”, [w:] tenze, Grzegorz 1eolog. U Zrddet chrzescijaiskiej mysli
1V wieku, Poznani 1965, 86-89. Por. tez: M. Mazza, Monachesimo
basiliano: modelli spirituali e tendenze economico-sociali nell” impero

del IV secolo, ,,Studi Storici” 5 (1980) 31-60.
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znaczy jaka$ wada lub cnota, wyjasnia, jak zachowac sie
wobec braci, ktérzy na przyklad zbyt ostro napominajg
drugich, zaniedbujg prace lub tez zajmujac si¢ praca nie
mogg uczestniczy¢é we wspélnej modlitwie. Pojawiajg sie
pytania teologiczne (np. o nieodwracalnos¢ kary wiecz-
nej) lub kwestie biblijne (,Co znacza stowa Pisma: ...”).
Wiele pytan dotyczy probleméw duchowych, czesto
zwigzanych z poszukiwaniem rozwigzan praktycznych,
np. komu nalezy wyznawaé grzechy, jak modli¢ si¢ bez
rozproszen, jaka jest granica postuszenistwa. Stuszne wy-
daje si¢ stwierdzenie, ze Reguly krdtsze zawieraja rzeczy-
wiste pytania postawione Bazylemu i s jedynie prostym
,zbiorem ustnych, improwizowanych odpowiedzi, spisa-
nych przez stuchaczy tak, jak zostaly powiedziane” .

Te pytania i odpowiedzi zostaly péiniej ulozone te-
matycznie, kolejne rozdzialy dotycza wiec podobnego
problemu. Wyjatkiem s3 dwa pierwsze pytania, majace
charakter wstepny: jedno dotyczy warto$ci normatyw-
nej Pisma Swiqtego, a drugie — znaczenia ,zobowigzan”
monastycznych.

J. Gribomont wyréznit w Regutach krétszych dwana-
Scie jednotematycznych serii pytari *. Kolejne serie oma-
wiaja nastepujace tematy: pokuta i nawrdcenie (3-20),
grzechy (21-84), ubéstwo (85-95), obowiazki przetozo-
nych (96-113), postuszeristwo (114-125), post (126-140),

> J. GRIBOMONT, Le renoncement au monde dans l'idéal ascétique
de saint Basile, [w:] tenze, Mélanges, t. 2, 327.

24 Por. Histoire du texte, 205n; Annexe II, [w:] J. GRIBOMONT,
Mélanges, 248. W ten sposdb jest tematycznie uporzadkowana wer-
sja zwana Wulgatg.
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praca fizyczna (141-156), wewnetrzne usposobienie
(157-186). Seria dziewiata méwi o stosunku do krew-
nych (187-190) i zawiera odpowiedzi na pytania doty-
czace rozumienia Pisma Swiqtego (191-238), dziesiata
za$ przedstawia zagadnienia moralne wynikajace z lek-
tury tekstéw biblijnych (239-278). W serii jedenastej ze-
brane s3 pytania uszeregowane bez porzadku i zwiazku
miedzy sobg (279-286). Podobnie ostatnia czg$¢, ktéra
opuszczaly niektére rekopisy, zawiera dopowiedzenia na
rozne tematy (287-313).

Grupy tematyczne nie zostaly, jak siec wydaje, utozone
w kolejnosci przypadkowej. Dwie pierwsze (RegKr 3—84)
wyraznie wiaza si¢ ze soba, kladac nacisk na obowiazek
oraz zasady nawrdcenia i pokuty. Zatem na poczatku
dziela, podobnie jak w Regutach moralnych, spotykamy
wezwanie do odwrécenia si¢ od grzechu, ktéry ,,jest naj-

” 2, oraz do nieustannej ,przemiany du-

wickszym zlem
cha” (metanoia), prowadzacej do nowego zycia. Dalej
nastepuja grupy tematyczne, w ktérych dominujg zale-
cenia porzadku ascetycznego, czyli ,,monastyczne” w zna-
czeniu wspélczesnym, zwlaszcza kwestie dotyczace prze-

fozonych, postuszeristwa, postu, pracy (RegKr 85-190).

P\ Regutach krétszych Bazyli wielokrotnie przypomina, ze kazdy
grzech jest nieskonczenie wielki (podobnie glosit w pismie O sgdzie
Bozym, z0b. Pisma ascetyczne, t. 1, 37n), a zarazem jasno méwi, ze
Bég wybacza wszystkie grzechy pod warunkiem prawdziwej skru-
chy grzesznika. Znajdziemy tu takze pickne stwierdzenia o nieskon-
czonym milosierdziu Bozym. Zob. D. AMAND, Luscése monastique,
173n; B. PETRA, L’ uguaglianza dei peccati secondo Basilio il Grande,
,Studia moralia” 21 (1983) 239-258.
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W tym kontekscie pojawiajg sie¢ — wyjatkowo liczne, je-
sli wzia¢ pod uwage charakter dzieta — pytania odno-
szace si¢ do probleméw egzegetycznych (przewazaja one
w RegKr 191-280). Niewatpliwie ,zamilowanie Bazylego
do podkreslania znaczenia kazdego stowa Bozego”* i cze-
ste powolywanie si¢ na Pismo Swiete?” pobudzato braci,
aby pytali go takie o problemy biblijne, szczegdlnie o ta-
kie, ktére wigzaly sie z zyciem duchowym i kwestiami
moralnymi.

Warto takze zwrdci¢ uwage, ze niektére pytania po-
wtarzajg si¢, sa do siebie podobne lub dotycza dodatko-
wego wyjasnienia spraw juz omawianych w pierwszej cze-
Sci Asketikonu. Bazyli nie pominat tego typu konkretnych
i szczegétowych kwestii. Zamiescit je w Regutach krot-
szych, uzupelniajac w ten sposéb wyklad zasadniczych te-
matéw podany na poczatku dziela.

4. Program nauki ascetycznej

Dokladne oméwienie nauki ascetycznej Bazylego
wymagaloby obszerniejszego opracowania. Warto jednak

26 P Scazz0s0, S. Basilio e la Sacra Scrittura, ,Aevum” 47 (1973)
210-224.

%7 Shusznie zauwaza sie, ze Bazyli ustawicznie powoluje sie na Bi-
bli¢, a jego metoda ,moze wydawac si¢ czesto mechanicznym przyta-
czaniem fragmentéw Pisma Swiqtego, z powodu ograniczenia wszel-
kich komentarzy. Postgpowanie to jednak wskazuje na wewnetrzng
logike i stwarza przestrzeri na medytacje” (C.M. Paczkowski, Egze-
geza biblijna Bazylego Wielkiego, ,,Quaestiones selectae” 1 (Klodzko
1994) 2941, zwlaszcza 31.)
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wskaza¢ na kilka jej cech charakterystycznych 8. Przede
wszystkim nalezy podkresli¢ wybitnie biblijny i ekle-
zjalny charakter tej ascezy. Co to znaczy?

Biskup Cezarei przyjmuje stowo Boze, zawarte w Pis-
mie Swietym, jako wylaczna norme zycia ascetycznego.
W nim widzi jedyng regule, a swoje pouczenia trak-
tuje jako praktyczne zastosowanie nauczania biblijnego
w konkretnych sytuacjach. W nim tez, zwlaszcza w Ewan-
geliach i w Listach $w. Pawla®, szuka potwierdzenia dla
kazdego ludzkiego stowa, czynu, problemu. Glosi, ze wy-
pelnianie stowa Bozego — zawsze i bez wyjatku — pozo-
staje jedyna drogg doskonalosci.

Ponadto, zycie ascetyczne okresla Bazyli w ogdl-
nej perspektywie chrzescijanskiej. Do ascety zwraca sie
jako do chrzeécijanina (christianos) albo ucznia (mathe-
tes) Chrystusa. Méwi o ,braciach” (adelphoi) i ,brater-
skiej wspélnocie” (adelphotes). Unika stéw ,,mnich” (mo-
nachos) czy klasztor” (monasterion) nie tylko dlatego, ze
owe terminy w jego czasach wigzaly si¢ jeszcze z monasty-
cyzmem eremickim, ktéry go nie zajmowal, ale bardziej
z tego wzgledu, ze niedostatecznie okreslaly one zwiazek

8 O nauce ascetycznej Bazylego zob. zwlaszcza: P. HumBERc-
LAUDE, La doctrine ascétique de Saint Basile de Césarée, Paris 1932;
D. AMAND, Lascése monastique de saint Basile. Essai historique, Ma-
redsous 1948. Pozyteczne bedzie zaznajomienie si¢ z indeksem rze-
czowym zamieszczonym na korcu niniejszego tomu.

* Por. M. GIRARDL, Erotapokriseis neotestamentarie negli Ascetica
di Basilio di Cesarea. Evangelismo e paolinismo nel monachesimo delle
origini, ,Annali di storia dell’esegesi” 11/2 (1994) 461-490. O Pis-
mie Swietym w Regutach moralnych, ztozonych niemal w catoéci
z cytatéw biblijnych, zob.: BazyLi, Pisma ascetyczne, t. 1, 44—49.
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zyjacego w odosobnionej wspdlnocie ascety z Koscio-
fem *. Chcial nadto zapobiec szerzacej si¢ opinii, trakeu-
jacej odejscie do zycia monastycznego jako ,ucieczke od
Kosciota”.

Z takiego ujecia ascezy wynikajg okreslone konse-
kwencje. Przede wszystkim wazna rola mitosci, wrecz jej
prymat w zyciu duchowym. Mitos¢ do Boga wymaga wy-
facznej uwagi i niepodzielnego serca, ona tez prowadzi do
wyboru zycia na osobnosci (idiazein). Chrzescijanin od-
chodzi wiec od $wiata, aby by¢ wolnym od zbytecznych
trosk i niepokojow (amerimnon), by méc osiggnaé sku-
pienie ducha i wolno$¢ od rozproszenr (ameteoriston) ',
a nastepnie wewnetrzny pokdj (hesychia). Zachowujac
serce niepodzielne dla Boga, wchodzi na droge zycia jed-
nolitego, zjednoczonego (monotropos bios; RegDt 20,2).

Z kolei milos¢ blizniego wymaga organizowania
wspélnotowego sposobu zycia. Odchodzac od swiata,
chrze$cijanin nie powinien ,,odosobni¢ si¢” (monazein)
od tych, ktérzy maja ten sam cel podobania si¢ Bogu. Bi-
skup Cezarei jako pierwszy w literaturze ascetycznej zde-
cydowanie wykazywat wyzszo$¢ cenobityzmu nad zyciem
eremickim i pustelniczym *. Broniac zycia wspélnoto-

% Por. R. PoucHET, Lexpérience, le rayonnement et loriginalité
ascétique de saint Basile. Histoire et actualité, CCist 54 (1992)
43-65.

31 Por. P. MIQUEL," Apetewpiotov chez saint Basile, CCist 51
(1989) 293-297.

52 Por. M.M. vAN MOLLE, Vie commune et obéissance d apres les in-
stitutions premiéres de Pachome et Basile, ,La vie spirituelle”, Supplé-
ment, 23 (1970) 196-225. O stosunku eremityzmu i cenobityzmu
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wego, dowodzit nadto, ze pomaga ono skuteczniej wal-
czy¢ z wadami oraz éwiczy¢ si¢ w cnotach, a wiec stwarza
wicksze mozliwosci realizowania Ewangelii i harmonij-
nego rozwoju zycia duchowego. Ponadto autor Asketikonu
wciaz przypomina Pawlowy obraz ciala i jego czlonkéw,
wskazujac na wzajemna odpowiedzialnos¢ i zaleznosé we
wspdblnocie oraz wspdtprace w dazeniu do doskonatosci.
Dodajmy, ze najbardziej znamienna cechg bazyliariskiego
monastycyzmu — w jego organizacyjnej strukturze — po-
zostanie wlasnie cenobityzm.

Za nieodzowny wymédg wspélnotowego zycia asce-
tycznego uwazat Bazyli ubdstwo i postuszeristwo. Zadat
radykalnych wyrzeczent: ,,Sprzedaj wszystko, co masz”.
Przywolywal czesto wzér zycia pierwszej wspdlnoty apo-
stolskiej, w ktérej niczego nie uwazano za swoje *. M6-
wiac o postuszedistwie, odnosit je do przykazan i Ewan-
gelii, poniewaz nakazem jest przede wszystkim stowo
Boze. Glosil, ze wymaga ono wyrzeczenia si¢ wlasnej
woli i nasladowania Chrystusa, ktéry byt ,postuszny
az do $mierci”. Zobowiazywal tez Bazyli do postuszen-
stwa przetozonemu, chociaz nie podawal w tym zakresie
szczegblowych zasad. Przelozony za$, wedlug niego, wi-
nien by¢ wobec braci przede wszystkim ,.egzegeta” Pisma
Swietego. Taki przelozony, chociaz odpowiada za wspél-
not¢ w najmniejszych szczegétach, nie ma nic z wyjatko-

oraz problemach, jakie niesie zakladana wyzszos¢ tego ostatniego,
zob. A. DE VOGUE, La Régle de 5. Benoit, t. 7, Paris 1977, 88-98.

%% Dokladniej zob. C. BUrINI, La ,,comunione” e ,distribuzione
dei beni” di Atti 2,44 e 4,32.35 nelle Regole Monastiche di Basilio
Magno, ,,Benedictina” 28 (1981) 151-169.
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wej, charyzmatycznej wladzy starcéw egipskich ani nie
miesci sic w Pachomianiskiej koncepcji absolutnego po-
stuszeristwa. Dlatego, jak stwierdza J. Gribomont, mona-
stycyzm bazyliadiski pozostanie bardziej rodzinny i per-
sonalistyczny, a jego strukture beda tworzy¢ wspdlnoty
autonomiczne, pozbawione centralizacji*.

Stosunkowo niewiele miejsca zajmuje w Asketikonie
temat modlitwy, ktéra jednak pozostaje zasadniczym ele-
mentem w zyciu wspélnoty. Biskup Cezarei strzeze sie,
aby nie popiera¢ (ani nie potepiaé) mesalianskiej idei
modlitwy nieustannej. Modlitwy nie uwaza za pobozne
¢wiczenie czy technike psychologiczna; jest ona raczej
,pamiccig o Bogu” (mmneme tou Theou) . Wzywa wigc,
aby ,oderwaé dusze od trosk $wiatowych i uwolni¢ od
roztargnien, a przez modlitwe zwigzang z lektura Pisma
Swictego napelni¢ dusze zywa, aktywna mysla o Bogu,
i mie¢ Boga w sobie na podobiefistwo wzniesionego ol-
tarza’. Wypracowuje tez zasady wspélnej modlitwy braci,
zwanej psalmodia. Ogromng zastuga Bazylego jest zwia-

3 Por. J. GriBoMONT, Obéissance et Emngz’le selon saint Basile le
Grand, [:w ]tenze, Mélanges, t. 2, 270-293.

%> Nieustanna pamieé o Bogu, $wiadomos¢ Jego obecnosci i spoj-
rzenia — to charakterystyczna postawa w duchowosci bazyliadskiej;
zob. J.E. BAMBERGER, Mvi\un - Awdbeorg: The Psychic Dynamisms in
the Ascetical Theology of St. Basil, ,,Orientalia christiana periodica” 34
(1968) 233-251; T. SeipLik, L idéal du monachisme basilien, [w:]
PJ. Fepwick (ed.), Basil of Caesarea. Christian, Humanist, Ascetic.
A 1600 Anniversary Symposium, t. 1, Toronto 1981, 361-374.
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zanie zycia wspolnoty ascetycznej z liturgiczng modlitwa
godzin .

Autor Regut uparcie wskazuje na zasade, iz w zyciu
ascetycznym liczy si¢ wewnetrzne usposobienie, wyra-
zajace si¢ w postuszenstwie, w dobrowolnym przyjeciu
ubdstwa oraz w niepodzielnosci serca. Podkresla potrzebe
,czystosci serca’ i spelniania czynéw z dobra intencja.
Przypomina, aby wszystkie powinnosci we wspdlnocie
wypelniaé z zarliwa mitoscia i z goracym pragnieniem
podobania si¢ Bogu¥. Zwraca tez uwage na zewnetrzne
zachowanie i praktyki ascetyczne, np. post i inne umar-
twienia. Zaktada jednak, ze sa one tylko $rodkami do
osiagniecia wyzszego celu, mianowicie zblizenia si¢ do
Boga i lepszego stuzenia blizniemu.

Biskup Cezarei nie staral si¢ ustali¢ szczegdtowych
przepiséw zycia we wspdlnocie. Na niektére pytania, od-
noszace si¢ do konkretnych sytuacji, odpowiadal ogél-

3% O oficjum w monastycyzmie bazyliaiskim zob. J. MartEos,
Loffice monastique a la fin du IVe siécle: Antioche, Palestine, Cappa-
doce, ,,Oriens Christianus” 47 (1963) 53—-88; J. GRIBOMONT, La
priére selon saint Basile, [w:] tenze, Mélanges, 426—442; B. GaIN, Mo-
nachisme et liturgie au temps des Péres cappadociens, ,Le monde de
la Bible” 70 (mai—juin 1991) 12-15; tenze, LEglise de Cappadoce,
168-183.

37 Temat podobania sie Bogu jest niezmiernie wazny w pismach
$w. Bazylego; por. M. SiMON, Plaire a Dieu selon les Régles monasti-
ques de saint Basile, CCist 39 (1977) 239-249. Bazyli cz¢sto prze-
strzega tez przed wewnetrznym zbuntowaniem si¢ czy niezadowole-
niem, badz narzekaniem i ,,szemraniem”; zob. E. CONTRERAS, Basilio
di Cesarea y la murmuracién, ,Cuadernos Mondsticos” 86 (1988)
285-298.
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nie stowami $w. Pawla: Wiszystko niech si¢ odbywa godnie
i w nalezytym porzqdku (1 Kor 14,40). W jego zalece-
niach nie ma tez zbednego schematyzmu. Doradza on
,2ucieczke od $wiata” %%, ale zarazem potrzebe zycia we
wspolnocie i zaangazowania si¢ w swiecie. Gloszac ceno-
bityzm, nie wyklucza wartoéci eremityzmu. Wprowadza
raczej réwnowage miedzy zyciem pustelniczym i wsp6l-
notowym, dazac tez do polaczenia czynnika aktywnego
i kontemplacyjnego. Glosi zarliwag mitos¢, ale réwno-
cze$nie apeluje do rozsadku. Odnajdujemy co prawda
u niego pewien rygoryzm, konsekwentne zasady i wyma-
gania, niemniej przewaza réwnowaga miedzy surowoscia
i umiarkowaniem . Nie ma tu ascetycznych skrajnosci
eustacjan czy monastycyzmu syryjskiego .

W ten sposéb Bazyli uformowal okreslong trady-
cje ascetyczna, ktéra wywierala ogromny wplyw przez
wieki. Jego pisma weszly nie tylko do kanonu lektur du-
chowych, ale staly si¢ takze najbardziej powszechng , re-

38 Por. ]. GRIBOMONT, Le renoncement au monde dans ['idéal ascé-
tique de saint Basile, [w:] tenze, Mélanges, t. 2, 322-363.

7 Przykladem moze by¢ podejécie do postéw. Bazyli nakazuje
unika¢ skrajnosci, zaréwno absolutyzowania postu, jak i lekcewaze-
nia go. Chwali wiec wstrzemiezliwos¢, ale przestrzega tez, ze nad-
mierny post moze by¢ przeszkoda w pracy lub narusza wspélnote
stotu. Dokladniej na temat postu zob. A. Borowski, Post w swietle
nauki sw. Bazylego, ,Ateneum Kaplanskie” 12 (19206), t. 17, 132—
151; TH. PicHLER, Das Fasten bei Basileios dem Grossen und im anti-
ken Heidentum, Innsbruck 1955.

40 Zob. J. GRIBOMONT, Le monachisme au IVe s. en Asie Mineure:
de Gangres au Messalianisme, [w:] tenze, Mélanges, t. 1, 26—41; tenze,
Saint Basile et le monachisme enthousiaste, tamze, 43—64.
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guty” wspélnot monastycznych, szczegélnie w Kosciele
wschodnim .

5. Uwagi bibliograficzne

Niniejszy przeklad opiera si¢ na wydaniu zawartym
w PG 31,889-1305, ktére zasadniczo jest przedrukiem
znakomitego na 6wczesne czasy wydania z 1722 roku,
przygotowanego przez mnicha benedyktyniskiego z Kon-
gregacji $w. Maura, Julien Garniera. Jedynie kilka roz-
dzialéw doczekato si¢ wydania krytycznego: RegD? 16
i RegKr 267 (J. Gribomont, Histoire du texte, 210-214;
269n) oraz RegKr 314-318, czyli tzw. Extravagantes
(tamze, 180-186). Nalezy oczekiwal na pelne wydanie
krytyczne pism ascetycznych Bazylego, przygotowywane
od lat dla serii Sources Chrétiennes.

Benedyktyniski wydawca Julien Garnier opublikowat
faciiskie thumaczenie Regut dtuzszych i Regut kritszych,
przedrukowane takze w Patrologia Graeca. Przeklady
narodowe Bazylianskich pism ascetycznych pojawity sie
w XVII wieku: francuski w 1673 roku (wyd. 2 — 1838)
i polski w 1686. Najwazniejsze tlumaczenia wspdt-
czesne to:

The Ascetic Works of Saint Basil, translated into En-
glish with Introduction and Notes by W.K.L. CLARKE,
New York — Toronto 1925.

41 O wplywie idei ascetycznych §w. Bazylego na Wschodzie i na
monastycyzm zachodni bedzie mowa w trzecim tomie jego Pism
ascetycznych.
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Asketiczni twori sw. Otca naszogo Wasilija Welikogo,
przeklad MeETROP. ANDRZE] SZEPTYCKI, Lviv 1929 (Rim
1989, reprint).

LAscetica di S. Basilio il Grande, traduzione di E. LEg-
G10, Torino 1934.

SAINT Basii, Ascetical Works, translated by M.M.
WAGNER, 7he Fathers of the Church, Washington 1950
(wyd. 3 — 1970; bez Regut kritszych).

SAINT BASILE, Les Régles monastiques, introduction et
traduction L. LEBE, Maredsous 1969.

BasiLio D1 CESAREA, Opere ascetiche, a curadi U. NER,
traduzione di M.B. ArrioLi, Torino 1980.

BasiLtus voN CAESAREA, Die Monchsregeln, Hin-
fithrung und Ubersetzung von K.S. Frank, St. Ottilien
1981.

BasiLio 1 CESAREA, Le regole. Regulae fusius tracta-
tae. Regulae brevius tractatae, introduzione, traduzione
e note di L. CremascHI, Magnano 1993.

Przy opracowywaniu komentarza do niniejszego thu-
maczenia Regut wykorzystano ciekawe i trafne uwagi, ja-
kie w przekladach podaja w formie przypiséw U. Neri,
L. Cremaschi i K.S. Frank. Przedstawiajac rozwdj pism
ascetycznych Bazylego, opierano si¢ na pracach J. Gribo-
monta, zwlaszcza na jego waznej monografi: Histoire du
texte des Ascétiques de saint Basile, Louvain 1953.

Bibliografia zostala podana w pierwszym tomie Pism
ascetycznych $w. Bazylego, dlatego w niniejszym Wizgpie
przytoczono jedynie najwazniejsze opracowania.

Cytaty z Pisma Swietego podaje za przektadem Biblii
Tysigclecia, powstalym z inicjatywy Benedyktynéw Ty-
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nieckich. Poniewaz nie wszystkie cytaty Bazylego sa do-
kladne, ponadto w czesci pochodza z Sepruaginty, dlatego
niektdre z nich nalezalo ttumaczy¢ z tekstu Asketikonu.

6. XVII-wieczny przeklad ks. Teofila Rutki

Pierwsze polskie przeklady fragmentéw pism asce-
tycznych $w. Bazylego pochodza z XVII wieku. Zain-
teresowaniu tymi pismami sprzyjal wéwczas fake, ze po
zawarciu Unii Brzeskiej w 1596 roku i odnowie klaszto-
réw wschodnich powstal na terenach Polski w 1617 roku
zakon bazylianski, nawiazujacy do idei monastycznych
wielkiego biskupa Cezarei Kapadockiej z IV wieku.

Autorem pierwszego polskiego przekladu calosci Re-
gut diuzszych i Regut krdtszych, ktéry ukazal sic w 1686
roku w Kaliszu, byl jezuita Teofil Rutka **. Bedac wykla-
dowcg filozofii w szkotach jezuickich, napisal on wiele
rozpraw zwiazanych z éwczesnymi kontrowersjami teo-
logicznymi, np. na temat pochodzenia Ducha Swietego
i prymatu $w. Piotra. Nalezal takze do wielkich oredow-
nikéw Unii, ktérej awangarde stanowit preznie rozwija-
jacy si¢ nowy zakon bazylianski. By¢ moze dlatego ks.

42°S. Bazyliusz Wielki zycia zakonnego w Cerlwi Swigtey Wchodniey
Patriarcha y Fundator, przedtym w prawach zakonnych greckim, tacir-
skim i stowiariskim, a teraz polskim jezykiem i drukiem swiatu za dozwo-
leniem starszych pokazany. 1o jest Roku P 1686 (Kalisz). W przedmowie
podpisany jest jako thumacz: , Theophilus Rutka Presbyter Societatis
IESU”. O thumaczu zob. L. GRzEBIEN, Rutka Teofil (1622—1770), je-
zuita, [w:] H.E. Wyczawski (red.), Stownik polskich teologow katoli-
ckich, vol. 3, ATK, Warszawa 1982, 525-527.
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Rutka skupit swojg uwage na pismach ascetycznych Ka-
padocczyka, a prace swa dedykowal bazylianom.

Okazaly tom zawieral dumaczenie Regut diuzszych
i Regut krdtszych, a takze inne pisma $w. Bazylego: dwie na-
uki O wustawach mniskich, Konstytucje mniskie i Nauki za-
konne. Przeklad byt ,staranny i w czytaniu nie nuzacy” %,
ale dzisiaj jest on w wielu miejscach niezrozumialy.

Nie znajdujemy wzmianki, na podstawie jakiego wy-
dania dokonal tego przekladu. Dostepna byta wéwczas
editio princeps (Wenecja 1535), przedrukowana w Opera
omnia $w. Bazylego (Bazylea 1551), a nastepnie, z popraw-
kami, w waznej edycji grecko-tacinskiej, ktéra ukazata sie
w Paryzu w 1618 i po raz drugi w 1638 roku*. Wydanie
paryskie byto podstawa thumaczed w XVII wieku.

Polski tom, wydany w 1686 roku, zawieral, poza prze-
kladem, jedynie krétka dedykacje od tlumacza. Nie zostat
poprzedzony wstgpem o autorze i jego pismach. Ks. Teo-
fil Rutka wyjasnit tylko, ze Bazyli jest postacia dostatecz-
nie znang dzi¢ki pismom Grzegorza z Nazjanzu ©, Grze-

3 A. BoBER, Wktad Jezuitow do polskiej patrystyki, [w:] tenze, Stu-
dia i teksty patrystyczne, Krakéw 1967, 182.

“ O tym wydaniu zob. D. AMAND, Essai d’une histoire critique des
éditions générales grecques et gréco-latines de S. Basile de Césarée, ,Revue
Bénédictine” 52 (1940) 141-161; 53 (1941) 119-151; 54 (1942)
124-144; 56 (1945-1946) 126-173. Wydanie paryskie miato wiele
zalet, jak jednak podkresla J. Gribomont, wydanie maurynéw, keére

ukazalo si¢ w 1722 roku, opieralo si¢ na lepszych rekopisach (Histoire
du texte, 326-329).

 Por. Mowa 43 (Na czesé Bazylego), dum. [w:] Sw. GRZEGORZ
z Nazjanzu, Mowy wybrane, praca zbiorowa, Warszawa 1967,

476-523.
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gorza z Nyssy “, Efrema Syryjczyka® i innych . Warto
przytoczy¢ te przedmowe thumacza w calosci.

X Xk X

Naywielebnieiszym, Przewielebnym, y Wieleb-
nym w Christusie Oycom, y Braci, Zakonu Bazylego
Swietego

Chwalebna rzecz iest OYCA cnotami y naukg $wig-
tych Bozych chwalebnego przed synami wychwala¢: ale

46 Por. Mowa pochwalna o bracie Bazylim Wielkim, tdum. W. Ka-
NIA, [w]: Sw. GrzEGORZ 7 Nyssy, Whbdr pism, PSP 14, Warszawa
1974, 112-127.

47 Por. Pochwata Bazylego Wielkiego, napisana przez $w. Efrema,
zachowana w jezyku greckim i znana takze w wersji stowianiskiej,
zob. Clavis II, 3951. Por. O. Rousseau, La rencontre de Saint Ephrem
et de Saint Basile, ,L'Orient syrien” 2 (1957) 261-284; 3 (1958)
73-90.

% Nalezy wymieni¢ przede wszystkim Zywot Bazylego napisany
przez Amfilocha z Ikonium (zob. Clavis 11, 3253), kt6ry znal ks. Piotr
Skarga. W zywotach napisanych w 1585 roku podaje on na dzieri 1
stycznia: Zywot S. Ojca Bazyljusza Wielkiego wypisany od Amfilochjusza
biskupa Tkonium; ale po wickszej czgsci z jegoz samego pisma, i z Grze-
gorza Nazjanzena, i Nissena wybrany (Zywoty swigtych Starego i Nowego
Zakonu na kazdy dzieti przez caly rok, 1, Krakéw 1933, 22-37). Polski
przeldad Zywotu sw. Bazylego autorstwa Amfilocha zawart ks. Sebastian
Piskorski w swym wiekopomnym dziele pt. Zywoty Oycéw (Krakéw
1688, 97-110). Autor Zywotu odsytal, podobnie jak T. Rutka, do ist-
niejacych méw na czes¢ Bazylego, jakie wydali Grzegorz z Nazjanzu,
Grzegorz z Nyssy, Efrem i inni (tamze, 98). Zachowala si¢ réwniez sy-
ryjska wersja Pochwaty sw. Bazylego Wielkiego, przypisywana niestusznie
Amfilochowi z Ikonium, zob. Clavis 11, 3252 oraz K. von Zetterstéen,
Eine Homilie des Amphilochius von Iconium iiber Basilius von Cisarea,

,Oriens christianus”, Dritte Serie, 9 (1934) 67-98.
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ayvielebnicifzym,Przevielebnym,yWie
Nlcbnym v Chnttufie Oycom, y Braci, Za
konu Bazylego Swigtego.

oo Hwalcbna rzecz icft OYCA cnotami y nauks
c‘f}?{b Swigtych Bozych chwalebnego przed fynami
@Q)‘ wychwalaé: ale ze t¢ funkcya za mnic,y dawno
W47 orzedemna Swigéi Oycowic, y Doktorowie,
Cerkwic Chriftufowey, Grzcgorz Nazianzentki, y drugi
Grzcgorz Nyflentki, y Efrem z Siricy, z innimi in facie Ec-
elefie nic bez pochwaly wlaliey odprawili, przetoz y mnie
od tey prace vwoln:li. Wigc proftemi flowy y fercem oha-
cuic Wiclebnostiom Wafzym OYCA Swigtego, Pacri-
arch¢,Zakonodawcg y Fundatora wafzego,was wprawach
Zakonnych nic tylkodo fw iatobliwoséi, ale yna wyfoka
dofkonatoséi gorg,na keorey tanat VkrzyzowanyCHRI-
$TVS, was welpol vkrzyzowanych oczekiwaia ¢ prowa-
dzacego.Keorego e wdzigcznym odemnic affcktem przyi
mictic,dowodem mi tak pewnym,iako y iafaym ic ft, nie
eylko milosé wafza, dalcko nad wrodzona flachernicy(za,
ku Oycu Swigtemu Synowka: alc y kuzachowaniu praw
zakonnych, zadnemi nicprzemozona trudnoséiami wlicze
pionado ferc walzych od DVCHA Swigtego ochoca,

Wielebnosc: Wafzych nayniego-
dnieyszy [luga pp/Chrifiufie

| Theophilus Rutka

P refbyter Socieratis IESP.

Wstep ks. Teofila Rutki, dedykujacy dzieto OO. Bazylianom
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ze t¢ funkcya za mnie, y dawno przedemna Swie¢i Oyco-
wie, y Doktorowie, Cerkwie Christusowey, Grzegorz Na-
zianzenski, y drugi Grzegorz Nyssenski, y Efrem z Siriey,
z innimi #n facie Ecclesiae nie bez pochwaly whasney od-
prawili, przetoz y mnie od tey prace uwolnili. Wiec pro-
stemi stowy y sercem ofiaruie Wielebnos¢iom Waszym
OYCA Swigtego, Patriarche, Zakonodawce y Fundatora
waszego, was w prawach Zakonnych nie tylko do swia-
tobliwos¢i, ale y na wysoka doskonalo$éi gore, na ktorey
stanal Ukrzyzowany CHRISTVS, was wespol ukrzyzo-
wanych oczekiwaiac prowadzacego. Krorego ze wdziecz-
nym odemnie affektem przyimieéie, dowodem mi tak
pewnym, iako y iasnym iest, nie tylko mito$¢ wasza, da-
leko nad wrodzong szlachetnieysza, ku Oycu Swictemu
Synowska: ale y ku zachowaniu praw zakonnych, zad-
nemi nieprzemozona trudno$¢iami wszczepiona do serc
waszych od DVCHA Swictego ochota.

Wielebnosci Waszych nayniegodnieyszy stuga w Chri-
stusie Theophilus Rutka Presbyter Societatis IESU.

X Xk X

Powyzszym tekstem o. Teofil Rutka poprzedzit whasne
tlumaczenie pism ascetycznych sw. Bazylego, prace swa
dedykujac bazylianom.

Réwniez niniejszy przektad zrodzit si¢ z przyjaznych
kontaktéw z bazylianami. Od kilkunastu lat w Wyzszym
Metropolitalnym Seminarium Duchownym w Warsza-
wie studiujg klerycy z warszawskiego klasztoru bazy-
lianéw. Najpierw byli to studenci z terytorium Polski,

a gdy pojawily si¢ odpowiednie warunki, od 1991 roku
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— takze z Ukrainy, Rumunii, Stowagji i Czech. Ich wsréd
nas obecno$¢ przypomniata, ze w jezyku ukraifskim ist-
nieje od 1929 roku — czytany i niezmiernie popularny
— przeklad dziel ascetycznych $w. Bazylego, dokonany
przez metropolite Andrzeja Szeptyckiego, podczas gdy
my, jak dotad, bylismy zdani na trudno dostepne tuma-
czenie XVII-wieczne. Byt wigc potrzebny nowy przeklad,
tym bardziej ze Bazylianiskie pisma budza zainteresowa-
nie, szczeg6lnie wsrdd tych, kedrzy daza — jak pisat pierw-
szy polski thumacz tych dziel — ,na wysoka doskonatosci
gore’.

ks. Jozef Naumowicz

Warszawa, 2 stycznia 1995,
w dniu sw. Bazylego Wielkiego

i Sw. Grzegorzﬂ z Nazjanzu



