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Od redakcji

»Cenobium” to magazyn zalozony przez benedyktynow ty-
nieckich w 1991 r., poswiecony tradycji monastycznej. Zaczatl
ukazywac sie naktadem Wydawnictwa Benedyktynéw Tyniec,
gdy jego dyrektorem byt o. Wtodzimierz Zatorski OSB, jeden
z inicjatoréw projektu. Pierwszym redaktorem czasopisma
byt o. Hieronim Kreis OSB. Redakcja we wstepie do pierwsze-
go numeru ,Cenobium” pisata: proponujemy Wam nowe pole
prezentacji problematyki monastycznej miedzy wspélnotami
benedyktynskimi. [...] Wydaje sie nam, ze ,,Cenobium’, obok
rozwazan teoretycznych, powinno udostepniac calej polskiej
rodzinie benedyktynskiej takze owoce codziennego zycia,
wspolnego i osobistego doswiadczenia. [...] Chcieliby$my, aby
»,Cenobium” stalo sie nie tylko sprawa Tynca, ale by tynieckie
zaplecze zostalo madrze i dobrze wykorzystane dla wspdlnej
sprawy. Liczymy, ze wznowienie publikacji naszego magazynu
po dziesieciu latach przerwy przyczyni sie do ozywienia inte-
lektualnej, duchowej i braterskiej wymiany miedzy cztonkami
polskich wspdlnot monastycznych.






Stowo opata tynieckiego

Wiele razy w swej Regule $w. Benedykt zaleca, aby mnisi
poswiecali czas na czytanie: w jego klasztorze dluga lektura
jest znakiem niedzieli, staranne czytanie jednego dzieta na-
znacza Wielki Post. W tradycji monastycznej lektura urasta
do rangi cnoty — nie bez przyczyny juz od czaséw Orygenesa
(co tak genialnie przekazal §w. Grzegorz Cudotwérca w swej
mowie pochwalnej na czes¢ Adamantiusa) studium i mozolne
czytanie przygotowuja czlowieka do wczytania sie w Pismo
Swiete. Bardzo zatem ciesze sie, ze moi Wspoélbracia podjeli
idee podzielenia sie z szerokim kregiem czytelnikéw tekstami,
ktére maja pomdc w codziennym zyciu tradycja monastyczna
i w glebszym jej rozumieniu. Cho¢ bowiem nasze idealy nie
zmieniaja sie, to jednak $wiat, w ktérym zyjemy, stawia nam
ciagle nowe pytania. Czy dawni mistrzowie maja wobec tego
co$ jeszcze do powiedzenia w $wiecie zdominowanym przez
wirtualnos¢ Internetu?

Chcemy powréci¢ do lektury mistrzéw pod okiem mi-
strzow, dlatego mozemy tu przeczytac teksty klasykow: Adal-
berta de Vogiié OSB czy Marka Sheridana OSB. Dobrze, ze
mozemy zapoznac sie z przemysleniami ludzi, ktérzy dzisiaj
w Polsce zyja na co dzien Reguig $w. Benedykta — zaréwno
w ramach klauzury klasztornej, jak i oblatury $wieckiej. Szcze-
gblnie przejmujace jest $wiadectwo matki Marty Masquelier
z Betlejem — o stalosci w cieniu muru i bezpardonowej wojny.
To wszystko pokazuje nam, jak mimo uptywu wiekéw temat
stato$ci i wiernos$ci pozostaje wciaz zadaniem waznym i trud-
nym do wykonania.
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Kolejne numery ,,Cenobium” maja by¢ zgrupowane wo-
bec wybranych tematéw. Ten, ktéry zostaje oddany w czytel-
nicze rece, traktuje o stalosci (stabilitas), nastepny ma by¢ po-
Swiecony cnocie posluszenstwa.

Mam nadzieje, ze ta forma popularyzacji, ktéra stawia so-
bie jako ideal redakcja ,,Cenobium’, znajdzie w naszym kraju
licznych sympatykow.

+Szymon Hizycki OSB
Wielkanoc 2016
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JEAN LECLERCQ OSB

Pochwala statosci*

Statos¢ to temat zbyt istotny, by studium nad nim pozo-
stawi¢ jedynie historykom, filologom i kanonistom. Chodzi
o rzeczywisto$¢ w ramach porzadku duchowego, mozliwa do
zrozumienia jedynie w klimacie stworzonym przez wielkich
myslicieli i teologéw Ko$ciota. Co wiecej, jest to rzeczywistos$é
tak bogata, ze nie jesteSmy w stanie opowiedzie¢ o niej tak
szeroko, jak by$my chcieli, nawet w odniesieniu do tylko jed-
nego z jej aspektow.

W tym eseju analizie zostanie poddana idea statosci w tra-
dycji taciniskiej, zwlaszcza pod katem stownictwa, ktére sto-
sowano w toku dyskusji nad nia. Nasze dociekania nie siegna
poza czasy $w. Grzegorza Wielkiego i szdste stulecie. Rozwdj
tej idei, ktéry dokonat sie potem, wymaga odrebnego studium.

Na tym poluy, tak jak na wielu innych, mysl chrzescijariska
mogla czerpad z odziedziczonej przez siebie tradycji — zaréw-
no z dorobku klasycznej starozytnosci, jak i ze Starego Testa-
mentu. Poprzez kolejne etapy rozwoju stabilitas stosowano,
jak sie zdaje, wspélny punkt wyjscia dla wszystkich wielkich
wariacji na temat statosci. Przy wprowadzaniu powiazane-
go z nimi aparatu pojeciowego oraz wnioskéw wynikajacych
z korzystania z niego nie uniknie sie¢ powtérzenia pewnych

! [Artykut ukazat sie w ,,Monastic Studies’, 13 (1982); publikujemy go za
uprzejma zgoda wlasciciela praw autorskich, wspélnoty Mount Saviour Ab-
bey (Pine City, NY, USA). W przypisach pojawiaja si¢ odniesienia do polskich
przektadéw dziel, o ile te byly dostepne. W pozostatych przypadkach (sygnali-
zowanych skrétem ,,zob?”) zamieszczamy wlasny przeklad z oryginalu].
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watkéw. Tego typu powtérka pomoze nam jednak uwypuklié
zarys podstawowych kwestii zwiazanych z tematem?.

Stalo$¢ w filozofii starozytnej

Gleboka tesknota, ktéra od zawsze dltawi w swym usci-
sku dusze spragnione pokoju, jest w pelni obecna w wypowie-
dziach jednego z najwiekszych medrcow starozytnych Chin,
Laoziego (VII w. przed Chrystusem):

Czy mozesz utrzymac swa wedrujaca dusze w spokoju i wprowa-
dzi¢ ja w stan jedno$ci, i nigdy nie utraci¢ tej jednosci?
Czy mozesz wprowadzi¢ swego ducha zycia w stan koncentracji

i uczyni¢ go spokojnym tak, jak mate dziecko?

Czy mozesz oczysci¢ swa wewnetrzna kontemplacje, tak by to,
co ja zanieczyszcza, zostalo usuniete? Mozesz pozna¢ §wiat bez
przekraczania progu twych wlasnych drzwi. Mozesz dojrzeé
droge ku niebu bez spogladania przez okno. Im dalej podazysz,
tym mniejsza twa wiedza.

Medrzec takze dostepuje wiedzy, lecz bez podrézowania.

On widzi, ale bez wypatrywania, i odnosi triumf, ale bez chwaty®.

W naukach tych odnajdujemy wszystkie motywy bazowe:
wewnetrzny pokdj, jednosé, stodycz, nieustanna kontempla-
cje, znajomos$¢ calego Wszechs$wiata i, wreszcie, przejscie do
nieba.

Na Zachodzie starozytna tradycja tacinska dostarcza
wprawdzie niewielu tekstow podobnej jakosci, jednak ist-
nieja one, a odnalez¢ je mozemy zwlaszcza u dwéch wielkich
myslicieli — Cycerona i Seneki. Ten pierwszy byl, oczywiscie,

> Nie jest mozliwe, by w eseju tym zacytowad wszystkie teksty dotyczace
stalo$ci, ktére udato mi sie zgromadzic¢ przez lata. Te cytaty, ktére sie pojawia,
beda miaty charakter egzemplaryczny. Niemniej dla wszystkich wysuwanych
przeze mnie wnioskow mozna znalez¢ szereg odniesienr w literaturze.

> Cyt. za J. Wu, Par deld UEst et 'Ouest, Paris 1954, s.118-119.
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prawnikiem zaangazowanym w zycie publiczne, i jest czyms$
normalnym, ze tak pojecie, jak i sama idee stalosci kojarzy on
z tymi czynnikami, ktérych obecnos$¢ jest nieodmiennie ko-
nieczna dla dobra spolecznosci — z sadownictwem, instytu-
cja malzenistwa, rezydowaniem we wlasnym, prywatnym do-
mostwie, pokojem w panstwie, ,ustabilizowana wolnoscig”.
Cyceron rozmyslal jednak réwniez o sprawach ducha, o du-
szy, i w tej kwestii dostrzega jedynie dwie mozliwosci — ,,po-
ruszenie” lub ,spokdj”. W odniesieniu do tych stanéw korzysta
z dwoéch wyobrazen — burzy i ciszy. Upodobat sobie w takich
pojeciach, jak ,,spokojny” czy ,,spokdj’, wiazac je ze stanem po-
koju i wolnosci, lecz nadto z sama duszg, poré6wnana przez
niego do kojacej przystani. Styl jego dziel obfituje w przeja-
wy kultywowania tej idei (powracaja takie tematy, jak: duch
spokojny i wyciszony, zycie pelne pokoju, ciche i pozbawione
zazdrosci, kondycja cztowieka wyciszonego, spokojnego). Zy¢
spokojnie wedtug Cycerona oznacza zy¢ w wolnosci od klo-
potéw; lubi on powtarzad, ze ,zmartwienie nie bedzie mogto
zaniepokoi¢ duszy cztowieka madrego™, zwtaszcza na kartach
cytowanych Rozmow Tuskulanskich, ktérych to gléwnym te-
matem jest wlasnie stan duszy. Ich autor pragnalby, aby ludz-
kie popedy ,,byly spokojne i unikaty jakiegokolwiek wzburze-
nia umystu”®; ,,sfowo »pokdj« jest stodkie, i jest to sama w so-
bie to zbawienna rzecz, lecz wielka jest réznica miedzy po-
kojem a niewola. Pokdj to spokojna wolnos$¢, niewola to zto
najwieksze ze wszystkich™.

* Zob. CYCERON, In Catillinam IV, 19.

> CYCERON, Rozmowy tuskulariskie, [w:] TEGOZ, Pisma filozoficzne, t. 111,
Krakéw 1961, s. 640.

® CYCERON, O powinnosciach, [w:] TEGOZ, Pisma, t. 11, s. 381.

7 Zob. CYCERON, Philipica II, 44, 113.
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Na stan pogody ducha sktada sie réwniez czas wolny od
obowiazkoéw, ktéry Cyceron okresla mianem ,,spokoju zycia”.
Ideatem jest tu swobodne delektowanie sie owym ,jakze wiel-
kim spokojem™. Mowa tu réwniez o spokoju miejsca, odpo-
wiedniego dla tego rodzaju wypoczynku; o spokoju czasu,
w ramach ktérego odpoczywamy — jak w przypadku staro$ci.

Dla innego Rzymianina, historyka Tytusa Liwiusza, pogo-
da ducha, pokéj i spoczynek nie sa jedynie kwestia braku wo-
jen. Z kolei u filozofa Seneki Mlodszego znajdziemy o wiele
bardziej wyrafinowana interpretacje tych stanéw umystu, kto-
re Cyceron, owszem, stawil, lecz opisal nad wyraz skapo.

Odczucia Liwiusza §wiadcza o pewnym postepie — poja-
wia sie koniecznos$¢ introspekcji. Powierzchowne niepokoje
pozbawiaja cztowieka tacznos$ci z samym sobg, odwracaja jego
uwage od jego rzeczywistego ,ja". W podobnym tonie pisze
Seneka o czestych zmianach miejsca pobytu: ,Niestatecznego
to ducha oznaka takie miotanie sie. Bo za najpierwszy dowod
umystu zréwnowazonego poczytuje mozno$¢ spokojnego
trwania na jednym miejscu i obcowania z samym sobg”'’. Stan
taki, wlasciwy wprawdzie cztowiekowi, wykracza poza niego
samego i wymaga poznania boskiej rzeczywistosci: ,,szczescie
owo, szczytne, trwate, spokojne, ktérego nie mozna osiagnac
bez znajomosci spraw boskich i ludzkich, ma swe siedlisko
w jednym tylko miejscu, a mianowicie w samej duszy”*'. , Taka
statos¢ ducha nazywa sie po grecku euthymia, ja za§ zwe to

8 Zob. CYCERON, Pro Murena, 55.

® CYCERON, Rozmowy, s. 719.

1 SENEKA MLrODSZY, Listy moralne do Lucyliusza, przekl. W. KORNA-
TOWSKI, Warszawa 2010, s. 8.

U Tamze, s 263.
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»pokojem«”*2, Rowniez o cnocie Seneka pisze do Lucyliusza
jako o ,pewnej siebie” i ,,spokojnej” *°.

Takie sa zatem cechy ducha cieszace si¢ uznaniem
w oczach jednego z tych starozytnych myslicieli, ktérych filo-
zofia jest najbardziej pokrewna mysli chrzescijanskiej. Dla Se-
neki idea stalosci nierozerwanie taczy sie z prostota, trwato-
$cig, réwnowaga duchowa, cierpliwo$cia, bezpieczenstwem,
czasem odpoczynku, zyciem ukrytym, wytchnieniem, swobo-
da i wolnoscia oraz, przede wszystkim, z pokojem. Nawet je-
den z jego dialogéw, cytowany juz (O pokoju ducha) Seneka
napisal dla odbiorcy o bardzo znaczacym imieniu: Serenus.
Pisma Seneki, tak znakomite, w podziwu godny sposéb swiad-
cza o swoistym uwewnetrznieniu jego zycia. Zawsze jednak
odnosza sie do czlowieka jako takiego, przebywajacego w sa-
motnos$ci. Czym zatem beda sie r6znic¢ tradycje religijne juda-
izmu, pdzniej zas chrzescijanstwa, w tym wzgledzie? Przyj-
rzyjmy sie teraz jezykowi Pisma Swietego.

Dziedzictwo Pisma Swietego

Stowo stabilis wraz ze swymi derywatami pochodzi od
czasownika stare, ktére w pierwszym rzedzie oznacza ‘stac,
‘wstawad, a takze ‘zachowywac stato$¢’ Stad powiazane z nim
sensy przenosne: ,by¢ silnym’, ,mocno trwac’, ,przetrzymy-
wad’; ,przezwyciezac’, ,by¢ zakorzenionym” W przymiotniku
stabilis i we wszystkich wyrazach jemu pokrewnych odnajdu-

2. Zob. SENEKA MvroDszY, De tranquilitate animi, 11, 3. Zob. takze
E. PRECHAC, H. NOBLOT, Sénéeque, Lettres a Lucius 11, Paris 1947, s. 121, uw. 2
(,e00uple lub tranquilitas animi to rodzaj radosci; zob. Anim. 111, 431”).

3 SENEKA MLODSZY, Listy, s. 212.
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jemy fundamentalna tre$¢ moéwiaca o solidnosci, sile i wytrzy-
malosci*®.

Nie istnieje w ramach Biblii wzorcowa relacja miedzy li-
tera Wulgaty, Septuaginty i Biblii hebrajskiej; stabilis odnosi
sie do réznych stéw greckich i hebrajskich. Niemniej jednak
sens tych greckich i hebrajskich wyrazéw, tak samo jak same-
go stowa tacinskiego, w zwyczajnym kontekscie odpowiada
pierwotnemu znaczeniu stabilis. Tym, co jest zawsze obec-
ne w kregu znaczeniowym tych stéw, jest idea solidnosci, nie-
ugietosci i wytrwalosci; podstawowym motywem wszystkich
tych watkdw jest oparcie sie na trwalym fundamencie lub tez
umocowanie poprzez silne i niewzruszone korzenie. Znacze-
nie tego ostatniego, niepowigzane etymologiczne z interesuja-
cym nas pojeciem, bywa sugerowane w sposoéb catkiem oczy-
wisty. Wszystkie te warianty moga — w zaleznosci od kontek-
stu — nie$¢ ze soba sens materialny, poetycki lub metaforycz-
ny. W niektérych starozytnych recenzjach tekstu biblijnego
stowo confirmare pojawia sie tam, gdzie w Wulgacie znajdu-
jemy stabilare (np. Rdz 27,37). Poza tym przypadkiem jednak
podobnych odchylen jest niewiele. Jak wida¢, stowo stabilis
i jego derywaty same odznaczaja sie statoscia...

W tym miejscu wypada nam przeanalizowaé¢ dokladnie;j
podtekst znaczeniowy zwiazanych ze staloscia pojeé, stoso-
wanych tak w Starym, jak i w Nowym Testamencie. W Starym
Testamencie stownik sformutowan dotyczacych stalosci jest
szczegoblnie bogaty w ramach dwéch zbioréw pism — w ksie-
gach historycznych oraz w ksiegach madrosciowych, gdzie
pojecia te odnosza sie do rozmaitych przedmiotéw. Na przy-
ktad — do tronu Dawida, ktéry bedzie wobec Pana utwierdzony

*Jestem wdzieczny ojcu André Thibaultowi OSB za pomoc w skorzysta-
niu z bogatej dokumentacji zgromadzonej w opactwie $w. Hieronima w Rzy-
mie, po$wieconej tekstom biblijnym. W tym miejscu mozliwe bedzie jedynie
czastkowe wykorzystanie tych materiatow.
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na wieki (1 Krl 2,45)*. Lub tez, w Drugiej Ksiedze Machabej-
skiej (12,14): Ci, ktorzy byli wewnatrz, ufajgc mocy murow...
W innych miejscach te same wyrazy maja znaczenie
w pierwszym rzedzie materialne: ‘ustawi¢, ‘utrwali¢; ‘usta-
nowi¢ na mocnym fundamencie’ (zob. Mdr 4,3: ...nie zatozy
podwaliny niezawodnej). W ten sposdb méwi sie w Wulgacie
o wladzy madrego sedziego (stabilis erit, Sir 10,1'°); o byciu
w kwiecie wieku (super aetatem stabilem, Sir 26,22); o statecz-
nej kobiecie, ktérej stopy sa mocno wsparte na gruncie (pe-
des firmi super plantas stabilis mulieris, Sir 26,23) i o ziemi,
ktéra Bég polozyt na jej fundamentach (qui fundasti terram
super stabilitatem suam, Ps 103,5). W kolejnym kregu zna-
czeniowym znajdujemy duchowe odniesienia dla tych poje¢:
Jozef... podpora ludu (por. Syr 49,15); ,krél madry jest pod-
pora ludu” (rex sapiens populi stabilimentum est, Sap 6,26);
~przed kazda sprawa rada stateczna” (ante omnem actum con-
silium stabile, Sir 37,20). Jednym z przymiotnikéw, za pomo-
ca ktérych opisywana jest madrosc¢, jest stabilis: jej duch jest
»ludzki, stateczny, nieomylny, bezpieczny” (humanus, stabilis,
certus, securus, Sap 7,23). Staniesz sie mocny, nie bedziesz sie
lekat — napisane jest w Ksiedze Hioba (11,15b), cho¢ wcze-
$niej jeszcze padaja stowa pesymisty Elifaza: ,,Oto ci, ktérzy
mu sluzg, nie sa stali” (ecce qui serviunt ei non sunt stabiles,
Iob 4,18a). Wreszcie, w tekscie hebrajskim wyraz pokrywaja-
cy sie znaczeniowo z przymiotnikiem stabilis, w uzytej formie
(kauzatywnej — hiphil), przywoluje caly wachlarz senséw, po-
czawszy od $cisle materialnych po bardziej wzniosle: ‘trzymac

15 [Tekst pol. Pisma Swietego oznaczony kursywa — za Biblia Tysigclecia,

wyd. V, Poznan 2000].

16 [Tekst Wlg, oznaczony siglami tacinskimi — za Biblia Sacra iuxta Vul-
gatam Versionem, Stuttgart 1983].

17 [Tekst pol. Wlg — za Pismo Swiete Starego Testamentu w przektadzie
polskim w. o. Jakuba Wujka T.]., Krakéw 1956].
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co$ mocno (powstrzymujac przed upadkiem), ‘by¢ mocnym,
‘podtrzymywacd; ‘ksztalci¢; ‘zastepowad, ‘nie upadad’; w kon-
cu za$ — ‘wierzy¢, ‘pokladacé swa ufnos¢, ‘ufac’ W przypadku
tych ostatnich stowo hebrajskie jest w greckim tekscie ST thu-
maczone przez formy czasownika miotevw, uzywanego w NT
w odniesieniu do wiary.

W istocie, swiety Pawel nawotuje chrzescijan, by byli wy-
trwali i niezachwiani (1 Kor 15, 58), bowiem w odpowiedzi na
»pokute” Bog odpowiada ,pewnym zbawieniem” (quae enim
secundum Deum tristitia est, paenitentiam in salutem stabi-
lem operatur, 11 Cor 7,10a). W Listach do Koryntian pojecia
zwiazane ze stalo$cia utrwalaja idee bycia umocnionym wia-
ra, trwania na mocnym fundamencie. W Li$cie do Hebrajczy-
kow podobne stowo pojawia sie w nawiazaniu do ,,umacniania
serca taska” (gratia stabiliri cor, Hbr 13,9).

Lacinski wyraz uzyty w Liscie do Hebrajczykéw (Wlg)
oznacza czynnos$¢ polegajaca na utrwalaniu, stabilizowaniu
(stabilire). Napotykamy go wielokrotnie w ST, wraz z jego
nieczestymi derywatami (stabilimentum, Sap 6,26, Sir 49,17;
oraz stabilitio, w Pwt 28,65 w manuskrypcie lyoniskim, gdzie
w Wulgacie w tym samym miejscu pojawia sie stowo requies).
Nieustannie powraca tu zatem pojecie ,utwierdzenia’, ,umoc-
nienia’, bedacego wylacznym dzielem Boga, w jednoczesnym
powiazaniu z idea wieloletniego, wiecznego trwania, jak to
widzimy w Drugiej Ksiedze Samuela: utwierdze [stabiliam]
tron Jego krolestwa na wieki (7,13b); dom Twego stugi, Dawi-
da, niech trwa [erit stabilita] przed Tobg (7,26). Stowo to po-
jawia sie z tym samym odcieniem znaczeniowym we wspo-
mnianym wyzej fragmencie Listu do Hebrajczykow.

Tak zatem okazuje sie, iz stownik stato$ci w Pismie Swie;—
tym bardzo rdzni sie od poje¢ stosowanych przez filozoféw
tacinskiego $redniowiecza. Nie wiaze sie jedynie ze spokojem
umystu, przynoszacym cztowiekowi ukojenie (jesli w ogéle ma
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taka wlasciwos$¢), ale rowniez z mozliwos$cia osiagniecia przez
czlowieka stanu pozostawania w sobie samym; ze zdolnoscia
do oparcia si¢ zewnetrznym trudnosciom. W istocie to Bég
wkracza w zycie czlowieka — On sprawia, ze Jego przymierze
z czlowiekiem staje sie mozliwe, cztowiek zas§ moze by¢ wiecz-
ny, podobnie jak On. Stato$¢ to dar, ktéry Bog daje cztowie-
kowi, by ten miat udzial w Jego istnieniu i w Jego pokoju. To
stalo$¢ w Jego obecnosci.

Ojcowie Kosciota

W lacinskiej literaturze chrzescijaniskiej aparat pojecio-
wy stalosci od samego poczatku jest powiazany — podobnie
jak w NT — z fundamentem wszelkiej orientacji chrzescijan-
skiej, mianowicie z wiara. Tertulian czynil rozréznienie na
wiare ,prawdziwa i trwalga” oraz na wiare ,,udawana i stabgy”;
ta pierwsza opiera sie na prawdzie i jest przez nia warunko-
wana'®.

Po Tertulianie inny Afrykanczyk, najwiekszy z tacinskich
Ojcow, sw. Augustyn, w pelni rozwinal te mysl, wyjasniajac
tre$¢ samej wiary. W przedostatniej ksiedze Parnstwa Bozego
udato mu sie uchwyci¢ w rzetelnej syntezie calo$¢ tajemni-
cy jednosci miedzy Bogiem a czlowiekiem. Bég pozostaje sam
w sobie, niezmienny, zapragnat jednak wlaczy¢ sie w nasza
podlegajaca przemianom nature, aby ja przeksztalci¢ i umoz-
liwi¢ jej przejscie ze stanu wewnetrznego konfliktu, wywota-
nego w nas przez grzech, do stanu firmissima stabilitas, ,naj-
mocniejszej stalosci'®, w ramach ktérego tad jest przywréco-
ny, pozwalajac, by rozpalata nas mito$¢.

18 Zob. TERTULIAN, De baptismo, VII, 10.
19 Sw. Augustyn z HIPPONY, O Paristwie Bozym. Przeciw poganom ksigg
XXII, t. 11, przekl. i opr. W. KORNATOWSKI, Warszawa 1977, s. 527.
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Kazda prawdziwa stalos¢ swa zasade i poczatek czerpie
z Boga, ktéry ,widzi catkiem nieodmiennie wszystko, zaréw-
no to, co sie rozwija w danym czasie, jak rzeczy przyszte, kto-
rych jeszcze nie ma. Poznaje za$ to wszystko w swej trwatej
i wieczystej obecnos$ci”. Augustyn poswieca caly rozdziat je-
denasty Panstwa Bozego, by rozwina¢ te mysl. To z tej wla-
$nie boskiej stato$ci wywodza sie wszelkie przejawy dzialania
w cztowieku taski Chrystusa i Ducha Swietego. Fakt, iz ,,moze-
my trwaé w stalos$ci ducha, zachowujac mocne serce (firmis-
simo corde)”?; fakt, iz nasza grzeszna natura wciaz podtrzy-
muje nadzieje na ,przej$cie od wszelkiej utomnosci i wszelkiej
ziemskiej winy do czystosci i stato$ci niebios”* spowodowany
jest tym, ze ,waga uzycza kazdej [rzeczy] stabilno$ci i spoko-
ju”®. Boza obecno$¢ w nas przynosi nam pokdj; to kondycja
tych, ktérzy ,,bardzo mocno trzymaja sie nadziei, niczym ko-
twicy”*.

Inni Ojcowie Ko$ciota tacinskiego przemawiaja w podob-
nym tonie, lecz nie tak szeroko. Sw. Piotr Chryzolog okre-
sla cel dziela zbawczego w nastepujacy sposob: ,abys zyskat
trwala ostoje w niebiosach, ty, ktéry na ziemi nie znajdowa-
te$ oparcia dla st6p, zawsze chylacy sie ku upadkowi”; Eusta-
cjusz z Sebasty, w swym przekltadzie Heksaemeronu $w. Bazy-
lego, méwi o ,,stalym pokoju™®; $w. Hieronim upodobat sobie
stowo tranquilitas, ‘spokdj’: ,,dusza trwa odpoczywajac w spo-

20 Tamze, s. 29.

21 Zob. $w. Augustyn z HipPONY, Epistola CXLII, 1.

22 Zob. $w. Augustyn z HipPONY, De fide et symbolo, V1, 13.

% Sw. Augustyn z HippoNY, Komentarz stowny do Ksiegi Rodzaju, [w:]
TEGOZ, PSP 25,s.171.

% Sy, Augustyn z HirpoNY, Objasnienie Psalmu 42, [w:] TEGoZ, PSP 37,
s. 137.

25 Zob. §w. P1oTR CHRYZOLOG, Sermo LVII.

%6 Zob. $w. Bazyli Wielki, Homilice in Hexaemeron, IX, 3.
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koju umystu”™; ,tad i spokdj duszy w ukojeniu”*. Dwa po-

wyzsze fragmenty stanowia reminiscencje spuscizny Seneki
i stoikow. W tlumaczeniach homilii §w. Bazylego, sporzadzo-
nych przez Rufina takie sformutowania réwniez sie pojawiaja,
znajdujemy je jednak w kontek$cie czysto biblijnym: ,,psalm
jest ukojeniem dusz i oznaka pokoju”®; ,w istocie gdy ziarno
[Stowa] spotka sie ze spokojna (tranquillam) i wyciszona (qu-
ietamque) uwaga, dociera do uszu sluchajacych niby do naj-
bezpieczniejszego i najpewniejszego portu” . Niektérzy auto-
rzy komentarzy do Ewangelii jako klucz do zrozumienia tych
tajemniczych drég Stowa podaja Jezusa uspokajajacego fale
i uciszajacego burze: [Jezus] wstat, rozkazat wichrowi i wzbu-
rzonej fali: uspokoity sie i nastata cisza (Lk 8,24b).

Monastycyzm i epoka Grzegorza Wielkiego

Idee te znalazly przedluzenie w najstarszym korpusie
tekstow literatury mniszej, spisanych w okresie pierwotnego
monastycyzmu lub na jego potrzeby. W starych przekitadach
Zywota $wietego Antoniego dwukrotnie pojawia sie odnosza-
ce sie do Antoniego wyrazenie bogate w tre$¢ doktrynalna:
ipsius animi stabilitas et puritas (‘stalo$¢ i czystos¢ jego du-
szy’). Zgodnie z wlasciwym jej kontekstem, stabilitas ,,ozna-
cza wewnetrzna wytrwalo$¢ duszy”?'; ma by¢ rozumiana jako
przejaw obecnosci w duszy wszelkich doskonatosci — czy to
wrodzonych, czy tez wzbudzonych przez obecnos$¢ aniotéw
(quies [wyciszenie], gaudium [rado$¢]...). Szczyt cnoty stato-

7 Zob. §w. HIERONIM ZE STRYDONU, Epistula CLXXXIII, 4.

28 Zob. $w. Hieronim ze STRYDONU, In Epistolam Ad Ephesios, 6, 23.
2 Zob. $w. BAzYL1 WIELKI, Rufini interpretatio homilice, 1, 2.

30 Zob. tamze, 11, 1.

31 Zob. LORIE, s. 114.
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$ci wyraza sie w sformulowaniu: anima per semetipsum illu-
minata*.

W swym tlumaczeniu Historii mnichéw w Egipcie Rufin
napisal: ,Tak wielki mieli spokéj duszy, takie uczucie dobra
sie w nich zakorzenito, ze stusznie powiedziano o nich: »Ob-
fity pokdj dla mitujacych twe imie«”*. Kasjan méwi z kolei:
,Po nawiedzeniu Ducha Swietego moja dusza odnalazta wta-
$ciwa droge, mysli nabraty statosci, a do serca wypelnionego
zachwytem i rado$cia powrdcita gorliwo$¢”*. O zyciu pustel-
niczym za$ pisal: fructu ipsius vero fraudabuntur, qui non nisi
quieta mentis stabilitate conquiritur>.

W széstym stuleciu Kasjodor pieciokrotnie wspomina
o stalo$ci w swym komentarzu do Psalméw. Zarys jego kon-
cepcji stabilitas uwidacznia sie najwyrazniej w pierwszym
wierszu objasnienia Psalmu 1: ,Maz (vir) jest tak nazwany ze
wzgledu na swe cnoty (a viribus), poniewaz nie oslabila go
pobtazliwo$¢ dla niegodziwych ani nie wynosi sie z powodu
dostatkéw, lecz trwa zakorzeniony w statecznym duchu, wy-
trwaly w kontemplacji rzeczywistosci niebieskich, i taki pozo-
staje zawsze, niewzruszony”**, Kontynuujac w tym samym to-
nie, pisze: ,Zwrdo¢ uwage, ze napisano: »Ci, ktérzy zyja w nim
[w Kosciele powszechnym] nie s3 z tych, ktérzy przychodza
i odchodzg, lecz naleza do tych, ktérzy trwaja w ugruntowa-
nej statosci swego ducha””. W innym jeszcze miejscu pojawia
sie gra stow pomiedzy wyrazami spes (‘nadzieja’) i pes (‘stopa’):

32 ‘“Dusza o$wiecona przez siebie samg. Zob LORIE, s. 118 i 129.

% Historia mnichéw w Egipcie. Wersja taciriska Rufina z Akwilei, [w:]
ZrMon 42, s. 150.

34 JAN KASJAN, Rozmowa X z abba Izaakiem: o modlitwie (2), [w:] TEGOZ,
ZrMon 28, s. 435.

3> ‘Pozbawieni sa zaprawde jego owocu, jesli ten nie jest zdobywany spo-
kojna staloscia umystu’; zob. JAN KasjaN, Collationes Patrum, XIX, 6.

36 Zob. KASJODOR, Expositio Psalmorum, 1, 1.

37 Zob. tamze, 23, 1.
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Spes enim dicta est quasi stabilis pes®. W koricu za$§ mamy do
czynienia z tekstem o kluczowym znaczeniu, ktéry wskazu-
je na zrédlo owych stanéw duszy — Kasjodor méwi bowiem
o ,boskiej statoéci”, w ktérej nie ma zmiany®. Zyjacy zas w tym
samym okresie §w. Marcin z Bragi zostawil nam taka oto rade:
»,Niech twoja mysl bedzie stala i pewna”®.

Wielkim przedstawicielem duchowosci tej epoki i najbar-
dziej wplywowa postacia swej doby jest wreszcie §w. Grzegorz
Wielki. Chetnie chwalit on ,stalo$¢ w dobrym” tych, ktérych
nie porwata ,wodna topiel” i pisal o ,wewnetrznej stabilno-
$ci i spokoju” oraz o ,prawdziwej statosci tych, ktérzy zyska-
ja cnote”®. W kontrascie do powyzszych urywkow rysuja sie
fragmenty o nietrwalosci, na przyklad o pajeczynach, ktérych
tkanie oznacza ,czynienie wszystkiego ze wzgledu na pozada-
nie rzeczy doczesnych. Gdy co$ nie zostanie umocnione zad-
na solidna podstawa, bez watpienia porywa to wiatr ograni-
czonego $miercia zycia”**. W ten sam sposéb Grzegorz pisze
o stonicu, ktdre ,,nieustannie bieg swo6j odbywa i nigdy nie trwa
w bezruchu”®. Gdzie wiec mozna odnalez¢ doskonala statosé
i od kogo ona pochodzi? ,Duch Swiety jest nazywany statym,

gdyz z natury obejmuje wszystko™*.

38 Zob. tamze, 39, 4.

3 Zob. tamze, 98, 6.

40 7Zob. $w. MARCIN z BRAGI, Formula vitce honestee, 2, 7.

4 Sw. GRZEGORZ WIELKI, ZrMon 75, s. 263.

2 ¢w. Grzegorz Wielki, ZrMon 63, s. 131.

¥ Zob. $w. Grzegorz Wielki, Homiliarum in Ezechielem Prophetam liber
primus, V, 16.

* $w. Grzegorz Wielki, ZrMon 44, s. 239.

% Tamze, s. 60.

% Zob. $w. Grzegorz Wielki, Homiliarum, V, 10.
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Od boskiej wiecznotrwalosci do cztowieczego pokoju

W Regule $w. Benedykta raz tylko spotykamy wyrazenie
»staly’, zas ,stalo$¢” — pieciokrotnie. Nie znajdziemy w niej
»stalosci miejsca” (stabilitas loci). Jedynym wnioskiem, na kto-
ry pozwalaja najnowsze badania i publikacje poswiecone my-
$li sw. Benedykta, jest konstatacja, iz musimy uznac to pojecie
za ,niepozbawione niejednoznacznos$ci”. Co wiecej, moze-
my uchwycic¢ jego znaczenie jedynie poprzez umieszczenie go
w konteks$cie antropologii stato$ci, a nawet czegos, co moze-
my okresli¢ jej teologia. W pierwszym rzedzie stato$¢, raczej
niz kategoria praktyczna czy prawna, jest cnota, poprzez kto-
ra uczestniczymy w cierpliwo$ci, postuszenstwie i wytrwalo-
$ci Chrystusa. Te przymioty w Nim osiagnely swa pelnie, i to
one wlasnie s3 w nas uobecniane przez Ducha Zmartwych-
wstania — i tylko przez Niego — dzieki czemu mamy réwniez
udzial w chwale Chrystusa, w Jego radosci i wolnosci.

— przelozyl Grzegorz Hawryteczko OSB
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