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Dziela Ewagriusza z Pontu:

Ad mon.

Ad virg.
Antirrh.

Cap. cogn.
De mal. cogit.
De octo spirit.
De or.

Ep. ad Mel.
Ep. dogm.

Ep.

Gn.

In Prov.

In Ps.

Keph. gn.

Pr.

Rer. mon. rat.
Tract. ad Eul.

Inne skréty:

1 Apo

2 Apo

Sententiae ad monachos (ZrtMon 18).

Ad virginem (ZrMon 18).

Antirrheticos (ZrtMon 36).

Capita cognoscitiva, Skemmata (ZrMon 36).
De malignis cogitationibus (ZrMon 18).

De octo spiritibus malitiae (ZrtMon 18).

De oratione (ZrMon 18).

Epistula ad Melaniam (ZrMon 36).

Sermo sive dogmatica epistula de sanctissima
trinitate. Epistula fidelae LXII.

Epistulae LXII.

Gnosticus (ZrMon 18).

Scholia in Proverbia.

Scholia in Psalmos.

Kephalaia gnostica.

Practicus (ZrMon 18).

Rerum monachalium rationes (ZrMon 18).

Tractatus ad Eulogium monachum (ZrMon 36).

Apoftegmaty Ojcéw Pustyni, t. 1. Gerontikon.
Ksiega Starcéw, tt., M. BORKOWSKA, ZrMon
4, Krakéw 1994.

Apoftegmaty Ojcow Pustyni, t. 2. Kolekcja
systematyczna, tt., ks. M. KOZERA, ZrMon 9,
Krakéow 1995.
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Clavis Patrum Graecorum, cura et studio
Mauritii Geerard, vol. 1-5, Turnhout 1983-
1987.

Clavis Patrum Graecorum, Supplementum,
Turnhout 1998.

Corpus Scriptorum Christianorum Oriental-
ium, Paris, Louvain 1903-.

Dictionnaire de la Bible, Supplément, Paris
1928-.

EVAGRE LE PONTIQUE, De la priére a la per-
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Dictionnaire de la spiritualité, ascétique et
mystique, Paris 1937-.

J. MUYLDERMANS, Evagriana syriaca. Textes

inédits du British Museum et de la Vaticane,
Louvain 1952.

Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und
Theologie, Freiburg (Szwajc.) 1954-.

PALLADIUSZ, Historia Lausiaca, ttum. pol.
zob. Bibliografia.

Le Muséon, Revue d’ études orientales, Lou-
vain 1882-.

Orientalia Christiana Periodica, Roma 1923-.
Orientalia Lovaniensia Periodica, Leuven.

Patrologiae cursus completus. Series Graeca
1-161, wyd. J.P. MIGNE, Paris 1857-1866.

L. REGNAULT, J. TOURAILLE, Evagre le Pon-
tique, Nil U'Asceéte, Diadoque de Photice (Phi-
localie de Peéres neptiques, 8), zob. Biblio-
grafia.

Patrologiae cursus completus. Series Latina
1-217, Indices 1-4, wyd. J.P. MIGNE, Paris
1841-1855.
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Pisma Ojcéw Kosciota, Poznan 1924-.

Pisma starochrze$cijaniskich pisarzy, War-
szawa 1969-.

Reallexikon fiir Antike und Christentum, red.
T. KLAUSER i in., Stuttgart 1950-.

Revue d’ascétique et de mystique, Toulouse
1920-.

Revue de Chistoire des religions, Paris 1880-.
Revue de U'Orient chrétien, Paris 1896-.
Sources Chrétiennes, Paris 1941-.

Studia Monastica, Barcelona 1959-.

Studia Patristica, Berlin, Kalamazoo, Oxford,
Leuven 1989-.

A. 1 C. GUILLAUMONT, Evagre le Pontique.

Traité pratique ou le moine, Paris 1971 (SCh
170/171).

Texte und Untersuchungen zur Geschichte
der altchristlichen Literatur, Leipzig-Berlin
1882-.

Vigiliae Christianae, Amsterdam, Leiden
1947-.

Vox Patrum, Lublin 1981-.

Zeitschrift fiir Kirchengeschichte, Stuttgart
1876-.

Zeitschrift ~ fiir  Katholische  Theologie,
Innsbruck 1877-.

Zrédta Monastyczne, Tyniec-Krakéw 1993-.
Zrédta Mysli Teologicznej, Krakéw 1996-.
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1. BIOGRAFIA EWAGRIUSZA

Nie mozemy dzisiaj poznaé calej nauki Ewagriusza
z Pontu, skoro wiele jego dziel bezpowrotnie zgineto.
Nawet ta zachowana czes$¢ piSmiennictwa nasuwa
trudnosci w ustaleniu, czego Ewagriusz rzeczywiscie
nauczal. To prawda, ze coraz bardziej docenia sie¢ jego
ascetyczng doktryne. Na przykitad w Katechizmie Ko-
Sciota Katolickiego cytuje sie¢ dwukrotnie stowa pon-
tyjskiego mnicha w rozdziale o modlitwie'. Z drugiej
jednak strony nadal pokutuje obraz Ewagriusza - ory-
genisty ,bardziej orygenistycznego niz sam Oryge-
nes””. Wedlug takich opinii Ewagriusz, jako duchowy
uczen Orygenesa, w kontrowersyjnych spekulacjach
dotyczacych powstania $wiata, bytéw rozumnych
(Aoywkol), natury cielesnej, ich transformacji i osta-
tecznego stanu poszedt jeszcze dalej niz mistrz i tym
samym bardziej zaszkodzil, anizeli przystuzyt sie do-
bremu imieniu wielkiego Aleksandryjczyka. Kryty-
cyzm wobec orygenizmu Ewagriusza wyrasta z pewnej
juz tradycji, ktora uksztattowaly takie autorytety, jak
H.U. von Balthasar, I. Hausherr, A. Guillaumont. Po
tej linii idzie wspélczesny, wybitny znawca Orygenesa,
nazywajac Ewagriusza ,,dalekim uczniem” Orygene-

! Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, 2737 (s. 615),
2742 (s. 616).

2 H.U. VON BALTHASAR, Metaphysik, 32, zob. Bibliografia.
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sa’. Ostatecznie 6w krytycyzm wobec spekulatywnej
doktryny Ewagriusza siega korzeniami drugiego kry-
zysu orygenistycznego, ktory miat miejsce w VI w.
W jego rezultacie doszto do potepienia w r. 543 przez
cesarza Justyniana i zwolany przez niego synod,
a nastepnie w 553 r. — chociaz formuly potepienia nie
znajduja sie w oficjalnych aktach Soboru Konstanty-
nopolitaniskiego — niektérych tez nauki zwanej oryge-
nizmem*. Wprawdzie nie padlo jeszcze wtedy imie
Ewagriusza — postuzyly sie nim nastepne sobory - ale
nie ma watpliwosci, Ze potepione tezy ojcowie soboru
utozsamiali z nauka pontyjskiego mnicha’. Sobér byt
skierowany przeciwko palestyfiskim mnichom, ale
7zrodla ich pogladéw dopatrywano sie¢ w doktrynie
Orygenesa i jego p6zniejszych zwolennikéw, takich jak
Dydym Slepy czy Ewagriusz z Pontu.

Ow wyrosly w historii monopol w interpretacji na-
uki Ewagriusza z Pontu, niestety, niekorzystnej dla
niego samego, zostal w latach osiemdziesigtych prze-
tamany przez niemieckiego benedyktyna G. Bungego.
On to starat sie ukaza¢, ze nauki spekulatywnej Ewa-
griusza nie da sie utozsami¢ z tg doktryng, ktéra zo-
stala potepiona w VI w. G. Bunge wskazuje na ko-
nieczno$¢ bardziej wnikliwego i solidnego czytania
Ewagriusza, ktére nie pomija zadnego z jego pism.
Autorowi monografii Les ‘Képhalaia gnostica’ d’E-

% Por. H. CROUZEL, Orygenes, t. MARGAKSKI, Bydgoszez 1996, 88;
zob. tez 132, 230.

4 )
Por. tamze.

® Por. A. GUILLAUMONT, Evagre et les anathématismes, zob. Biblio-
grafia.
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vagre le Pontique®, ktéra posiada kluczowe znaczenie
dla dzisiejszej oceny orygenizmu Ewagriusza, zarzuca
zbyt jednostronne zasugerowanie sie argumentami an-
tyorygenistow z VI wieku’. Najbardziej kontrowersyjne
jego pismo, Rozdzialy gnostyczne, musi by¢ odczyty-
wane w 1acznoéci z innymi dzietami, w ktérych autor
rowniez podejmuje tematy z zakresu kosmologii i an-
tropologii®. Znamienne, ze Ewagriusz nie byl przed-
miotem ataku podczas tzw. pierwszego kryzysu oryge-
nistycznego, ktoéry rozpoczat si¢ w Palestynie za spra-
wa Epifaniusza z Salaminy i Hieronima, a w Egipcie -
Teofila Aleksandryjskiego, w okresie 393-403, a wiec
kilka lat przed $miercig naszego pisarza. Z pewnoscia
pewne twierdzenia Orygenesa i jego uczniéw mogly
nasuwac¢ watpliwosci - zreszta sam Orygenes nie czy-
nit z nich pewnikéw - ale fakt, ze nagle staty sie one
tak gwattownie zwalczane przez tych samych ludzi,
ktorzy wczesniej byli wielkimi entuzjastami nauki
Alekandryjczyka, zdawal sie mie¢ inne, pozadoktry-
nalne przyczyny. Ewagriusz zostal jeszcze woéwczas
oszczedzony, gdyz nie znajdowat sie w bezpos$rednim
polu niezupetnie szlachetnych rozgrywek.

6 A. GUILLAUMONT, Les ‘Képhalaia gnostica’ d’Evagre le Pontique,
zob. Bibliografia.

” Por. G. BUNGE, Origenismus-Gnostizismus, 25-54, zob. Biblio-
grafia; TENZE, Evagre le Pontique et les deux Macaire, 215-227, 323~
360, zob. Bibliografia.

8 Np. Crouzel, zalezny od A. Guillaumonta, sugeruje, iz Ewa-
griusz, w odr6znieniu od Orygenesa, nauczat o catkowitej bezciele-
snosci cztowieka po $mierci (H. CROUZEL, Orygenes, 239). Jednakze,
by doktadnie poznaé¢ nauke Ewagriusza, nie wystarczy odwotac¢ si¢ do
Kephalaia gnostica, jak czyni to A. Guillaumont. Nt. integralnosci
trzech komponentéw natury ludzkiej zob. Ep. ad Mel. (23), FRAN-
KENBERG, 616.
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Od pewnego juz czasu Ewagriusz przestal by¢
przedmiotem badann waskiego grona profesjonalistow.
Gdy zwiekszyt sie dostep do jego pism dzieki coraz licz-
niejszym przekladom, zainteresowanie jego nauka na-
bralo szerszego zasiegu. Dzieki temu powstaja coraz to
nowe odkrywcze studia.

Spory wokét orygenizmu Ewagriusza nie moga po-
mniejszy¢ wartosci jego dorobku w dziedzinie mu
najbardziej bliskiej, mianowicie w nauce ascetyczne;.
Wartosci tej byt $wiadom w VI w. Barsanufiusz z Ga-
zy, ktoremu kiedy$ jeden z mnichéw zadal pytanie:
»,Nie powinnismy wiec czyta¢ pism Ewagriusza?” Bar-
sanufiusz poradzil mu, aby nie zajmowatl sie kwestia-
mi kontrowersyjnymi w nauce pontyjskiego teologa:
»,Nie przyjmuj tego rodzaju nauk. Czytaj jednak, jesli
chcesz, z jego pism to, co jest pozyteczne dla duszy,
wedlug ewangelicznej przypowiesci o sieci, jak jest na-
pisane, Ze to, co dobre, wrzucono do naczynia, a to, co
zte, wyrzucono na zewnatrz’. Tak i ty czyn”'’. Mozna
cieszy¢ sie z tego, ze dzisiaj Ewagriusz jako mistrz zy-
cia duchowego staje sie coraz bardziej popularny. Je-
steSmy obecnie chyba dopiero w potowie drogi, by po-
znaé glebie jego ascetycznej nauki. Jak czesto podkre-
Sla G. Bunge, im glebsze doswiadczenie Zycia we-
wnetrznego posiada czytelnik, tym bardziej jest w sta-
nie doceni¢ bogactwo i realizm nauki pontyjskiego
mnicha. W dziedzinie bowiem spraw duchowych
Ewagriusz jest nie tyle teoretykiem ascezy, lecz dzieli
sie¢ doswiadczeniem wiasnym i innych Ojcéw Pustyni.

? Por. Mt 13,47n.

10 BARSANUFIUSZ 1 JAN, Quaestiones et responsiones, PG 86, 898.
Wypowiedz te przytacza J. MYULDERMANS, Evagriana. Le Vatic. Bar-
ber. gr. 515, Muséon 51 (1938), 212.
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Szczegdly jego curriculum vitae znamy gléwnie
dzieki Palladiuszowi, autorowi Opowiadan dla Lauso-
sa, ktory poswiecit jeden rozdzial dzieta swemu mi-
strzowi''. Palladiusz przez 9 lat przebywatl w Cele ja-
ko uczen pontyjskiego mnicha. Uczen Ewagriusza,
wedtug hipotezy G. Bungego'?, napisal pierwsza ob-
szerniejsza wersje historii egipskich pustelnikéow jesz-
cze w czasie swego pobytu w Egipcie w latach 390-
399, z mysla o $rodowisku monastycznym. Jest ona
obszerniejsza i stata sie podstawa ttumaczenia na jezyk
koptyjski oraz syryjski. Palladiusz w pézZniejszym czasie,
ok. 420 r., majac na uwadze nowgq sytuacje i nowy krag
czytelnikéw, przeredagowat dzielo, skracajac je i de-
dykujac Lausosowi'.

H HL 38, ZrMon 12, 177-182; o Ewagriuszu relacjonuja tez sta-
rozytni historycy Kos$ciota: SOZOMEN, Historia Kosciota, VI 30,
th. KAZIKOWSKI, Warszawa 1989, 424nn; SOKRATES SCHOLASTYK, Hi-
storia KoSciota, IV 23, tI. KAZIKOWSKI, Warszawa 1986, 362-366.
Obszerne opracowanie biografii Ewagriusza, z ktorej korzystali§my
w niniejszym wstepie, zamiescit G. Bunge we wstepie do przekladu
Listow Ewagriusza (Briefe aus der Wiiste, zob. Bibliografia).

> G. BunaEg, A. DE VOGUE, Quatre érmites égyptiens dapres le
fragments coptes de UHistoire Lausiaque, zob. Bibliografia (publikacja
byla najpierw wydawana w SMon 1990/1991); M. STAROWIEYSKI,
Wstep do HL, ZrMon 12, 36-43.

13 Koptyjska wersje, powstala na podstawie owej pierwszej, ob-
szerniejszej redakcji, wydal Amélineau, uzupetniajgc jg francuskim
tlumaczeniem (E. AMELINEAU, De ‘Historia Lausiaca’, zob. Bibliogra-
fia). Niedawno temu pojawitl sie nowy francuski przektad koptyjskie-
go tekstu, skorygowanego przez de Vogiié na podstawie manuskryptu
Vat. Copte 64. Tekst przettumaczyt de Vogiié, a ttumaczenie uzupet-
nit komentarzem Bunge (G. BUNGE, A. DE VOGUE, Quatre érmites, art.
cyt). Druga, skrocong wersje dzieta Palladiusza, zachowana pod na-
zwa Opowiadarn dla Lausosa, po niedokladnej edycji Migne’a, wydat
Butler (C. BUTLER, The Historia Lausiaca of Palladius, vol. 1-2 (tekst
HL w vol. 2), Cambridge 1904). W oparciu o jego wydanie w now-
szych czasach Opowiadania dla Lausosa wydat z ttumaczeniem fran-
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Ewagriusz urodzit si¢ w 345 r. w pontyjskim mie-
Scie Ibora, na péinocy dzisiejszej Turcji. Musiat
otrzymac niezle wyksztatcenie, gdyz jego pisma wska-
zujg na $lady gruntownej znajomosci filozofii, mate-
matyki i retoryki'’. Studiowat prawdopodobnie w Ce-
zarei Kapadockiej, w miescie, gdzie od roku 370
sprawowat pasterski urzad Bazyli Wielki. Z kilku po-
wodow biskup ten byt bliski Ewagriuszowi. Bazyli wy-
$wiecil jego ojca na chorepiskopa Ibory. On tez wy-
Swiecit Ewagriusza na lektora. Nie da sie natomiast
potwierdzi¢, ze Ewagriusz byl mnichem w bazylian-
skim klasztorze na brzegach Irysu. By¢ moze przez
pewien czas przebywat w tym klasztorze'*. W styczniu
379 r. umart Bazyli Wielki w wieku niespeina 49 lat.
Nastepca jego zostat Helladios. Aluzje do tych wta$nie
okoliczno$ci losu zdaje sie czyni¢ Ewagriusz, wspomi-
najac w Liscie dogmatycznym o ,nieoczekiwanym zda-
rzeniu”'®. Wskutek tych zdarzen mlody Pontyjczyk
czul sie¢ zmuszony na pewien czas oddali¢ sie od ro-
dzinnych stron'’. Udat sie do Konstantynopola, gdzie
od kilku miesiecy biskupia piecze nad matg trz6dka
wiernych Nicei katolikow w zdominowanym przez
arianizm miescie sprawowal Grzegorz z Nazjanzu.
Z testamentu Grzegorza, w ktorym $wiety przekazat
swemu przyjacielowi czes$¢ ubioru i 30 sztuk zlota,

cuskim Lucot (A. Lucor, Palladius. Histoire Lausiaque, Paris 1913)
oraz z ttumaczeniem wtoskim Bartelink (G.J.M. BARTELINK, Palladio.
La Storia Lausiaca, Milano 1974). Por. tez ttum. polskie: Opowiada-
nia dla Lausosa, tt. KALINKOWSKI, zob. Bibliografia.

w. LACKNER, Zur profanen Bildung des Evagrios Pontikos, 17-29,
zob. Bibliografia.

15 G. BUNGE, Evagrios Pontikos. Briefe (wstep), 22.
10 Ep. dogm. 1, COURTONNE, 23.
17 TAMZE; G. BUNGE, Evagrios Pontikos. Briefe, 24.
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wynika, ze Ewagriusz pozostawal przy jego boku jako
najwierniejszy uczen i pomocnik, w najtrudniejszym
czasie'®. Ortodoksyjna gmina nie posiadala wlasnego
koSciota, doznawata powszechnej pogardy, a nawet
aktow przemocy. Sytuacja zmienila si¢, gdy w listopa-
dzie 380 r. Teodozjusz Wielki przeznaczyt jej kosciot
Apostotow i przywroécil wszelkie prawa. Ewagriusz,
wyswiecony przez Grzegorza na diakona, bedac uta-
lentowanym kaznodziejq, angazowatl sie w obrone or-
todoksiji. Z tego okresu pochodzi pierwsze jego dzielo
— List dogmatyczny o Tréjcy Najswietszej, poswiecone
zagadnieniom chrystologicznym i tajemnicy Trdjcy
Swietej, miejscami wprost powtarzajace nauke kapa-
dockiego Ojca. Grzegorz byt dla niego prawdziwym
mistrzem. Takiego wtasnie mistrza szukat opuszczajac
Pont, pedzony tesknotg za najwyzsza ,filozofig”"”. Na
poczatku 381 r. cesarz zwotal do Konstantynopola II
Sob6r Ekumeniczny. W jego trakcie Grzegorz zostat
zatwierdzony na stolicy biskupiej, a nastepnie zmu-
szony do rezygnacji wskutek zgloszonych przez bisku-
pow z Egiptu i Macedonii zastrzezen co do kanonicz-
nej wazno$ci jego nominacji. W potowie roku opuscit
Konstantynopol, zmeczony cigglymi intrygami w wal-
ce o wladze w cesarskiej metropolii. Ewagriusz pozo-
stat jeszcze kilka miesiecy w Konstantynopolu, okazu-
jac nieoceniong pomoc nastepcy Grzegorza, Nektariu-
szowi. Nowy biskup, bedac przed nominacjg swieckim
cztowiekiem, nie orientowat sie wiele w teologii. Przez
kaznodziejskie zdolnos$ci i atrakcyjng powierzchow-
nos$¢ Ewagriusz zdobyt popularno$¢ wérod konstanty-

1% Por. GRZEGORZ 7 NAzZJANZU, Listy, 228 (Do Panzofiusza),

th. STAHR, Poznan 1933 (POK 15), 275n.
19 Ep. dogm. 1, COURTONNE, 23.
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nopolitanskiej publiczno$ci. Wdziek mtodego diakona
oczarowal zone jednego z prefektow miasta. Wpraw-
dzie Ewagriusz, by¢ moze nie obojetny na uczucie
niewiasty, formalnie nie miat sobie nic do zarzucenia,
to jednak wewnetrznie nie byl wystarczajaco wolny, by
dalej pozostawa¢ w Konstantynopolu. Sozomen piszac
biografie Ewagriusza, méwi o zamiarze zabdjstwa
mlodego diakona, podjetym przez zazdrosnego meza
owej kobiety”’. Swiadomo$¢ niebezpieczenstwa byta
zapewne jedna z przyczyn pewnej wizji sennej, ktorej
doswiadczyt zagubiony miodzieniec. Mianowicie przy-
$nito mu sie, ze znalazt sie w wiezieniu. Nie znat
wprawdzie przyczyny uwiezienia, ale domyslal sie, ze
sprawca tego jest zazdrosny prefekt miasta. Ukazujgcy
sie aniol obiecywal uwolnienie, jednak pod warun-
kiem, iz diakon obieca opu$ci¢ miasto. Ewagriusz
przyrzekt, a gdy obudzil sie, postanowil wypetnié
przyrzeczenie zlozone we $nie. Opuscit wiec Konstan-
tynopol. Ta druga ucieczka w jego zyciu miata miejsce
w 382 r. Jednak nie wrécil w rodzinne strony ani do
swego mistrza, Grzegorza z Nazjanzu, lecz udat sie do
Jerozolimy. By¢ moze przyciggneta go stawa goscin-
nego klasztoru na Gdérze Oliwnej, gdzie pod patrona-
tem Rufina i Melanii - wptywowych i wyksztatconych
Rzymian - kwitlo zycie monastyczne. Ewagriusz nie
zerwal jeszcze ze §wiatowym zyciem. Zapadt na diugo-
trwata chorobe objawiajaca sie wysoka goraczka,
z ktorej lekarze nie mogli go wyleczy¢. Zatroskana Me-
lania poszukiwata innych, pozaprzyrodzonych przy-
czyn tej zagadkowej choroby. Ewagriusz opowiedziat
calg swoja przeszio$¢ i przyznat sie do niewypetnienia
ztozonej obietnicy zmiany swego zycia. Na rece rzym-

20 S0zOMEN, Historia Kosciota, VI 30, tt. KAZIKOWSKI, 425n.
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skiej arystokratki zlozyl przyrzeczenie, ze zostanie
mnichem. Po paru dniach wrécit do zdrowia. Prawdo-
podobnie w niedziele wielkanocng 383 r. przyjat z rak
Rufina habit mnicha. Nastepnie udat sie do Egiptu, do
stynnej osady nitryjskich mnichéw. Nie wiemy do
konca, dlaczego nie pozostat w jerozolimskim mona-
sterze. By¢ moze Melania zalecita mu Egipt jako naj-
odpowiedniejsze miejsce. Sama bowiem przed przy-
byciem do Jerozolimy spedzita dtuzszy czas (373/4)
na nitryjskiej pustyni i miata tam grono przyjaciot’.
Ewagriusz udat sie do Nitrii potozonej ok. 50 km na
potudniowy wschod od Aleksandrii. Nitria byta wow-
czas cenobityczng osada. Dla tych, ktorzy szukali pu-
stelniczego zycia, stanowita miejsce ,,nowicjatu” przy-
gotowujacego do wedréwki w bardziej odludne rejony.

Tak bylo w przypadku Ewagriusza, ktéry po dwdéch
latach pobytu w Nitrii zdecydowat si¢ osiedli¢ w se-
mianachoreckiej osadzie Cele, wysunietej bardziej
w kierunku Pustyni Libijskiej. Przebywato tam wow-
czas ok. 600 mnichow, ktérzy zamieszkiwali cele od-
dalone od siebie o tyle, by mnisi nie mogli sie nawza-
jem slysze¢. Osada posiadala swego prezbitera
i kos$cidt, w ktérym gromadzili sie anachoreci w sobote
wieczorem na Eucharystie i wspdlne spotkanie przy
positku®. Zycie w celach nie oznaczato catkowitej sa-
motnosci. Ewagriusz zawarl przyjazn ze stawnymi
mnichami pustelniczego millieu; poznat cate grono
przyjaciét Melanii. Jedna z pierwszych osobistosci, ja-
ka poznat, byt Albinus, pochodzacy z arystokratyczne;j,
rzymskiej rodziny. Albinusowi polecita Ewagriusza

21 Por. G. BUNGE, Evagrios Pontikos. Briefe, 30, 32.

** Por. np. A. GUILLAUMONT, Histoire des moines aux Kellia, 187-
203, zob. Bibliografia.
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Melania, ktora spotkata owego mnicha podczas swego
pobytu w Nitrii. Pontyjski mnich poznat réwniez czte-
rech tzw. wielkich braci, znanych w Celach ze swego
wyksztalcenia i sympatii dla nauki Orygenesa. Owa
wspolnote, synodie, tworzyli Ammoniusz, Dioskor,
Euzebiusz i Eutymiusz. Ich mistrzem byl abba Pambo.
O ile ci czterej mnisi, pochodzacy prawdopodobnie
z Aleksandrii, wyr6zniali sie gruntowniejszym wy-
ksztalceniem, to abba Pambo, ktérego réwniez pozna-
ta wczes$niej Melania, byt niepi$miennym Koptem, po-
siadajacym jednak ogromne do$wiadczenie w spra-
wach duchowych®.

Sokrates Scholastyk w Historii KoSciota nazywa
Ewagriusza ,,uczniem dwéch Makarych”*. Pontyjski
mnich zaprzyjaznit sie¢ z Makarym Wielkim (tj. Egip-
skim) i Makarym Aleksandryjskim. Makary Wielki
(zm. 390 r.) byl stynnym mnichem osady Sketis. Do
niego udawat sie niekiedy nasz pisarz. Wedtug Opo-
wiadan dla Lausosa Makary Aleksandryjski stynat juz
w dziecifistwie z daru rozeznawania duchéw®. W sa-
mych Celach natomiast mieszkat Makary Aleksan-
dryjski, jedyny prezbiter w tej osadzie. Ewagriusz pod-
legat mu juz z tego powodu, ze jako prezbiter spra-
wowat wtadze duchowa, a nawet sadownicza nad ca-
tosciq. Ponadto byl jego osobistym mistrzem, ktéry
przekazat regulam vitae na pustyni, wypracowana
przez miejscowq tradycje. To on zalecit suchg diete ja-
ko lekarstwo na zmyslowy temperament, z ktérym

> Nt. grona przyjaciot Ewagriusza w Egipcie zob. m.in. G. BUNGE,
FEvagrios Pontikos. Briefe, 32-50.

24 SOKRATES SCHOLASTYK, Historia KoSciota, IV 23, tt. KAZIKOW-
SKI, 362.

S HL, 17, ZrMon 12, 100.
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zmagat sie Ewagriusz. Jednak wobec choroby swego
ucznia nakazal ztagodzenie postu®.

Osiadle zycie pustelnika, hezychia, nie wykluczato
mozliwosci skladania wizyt innym mnichom. Ewa-
griusz wyruszat czasami z Cel w droge. Prawdopodob-
nie odwiedzil wielkiego znawce Pisma Swietego, Dy-
dyma Slepego, przyjaciela Rufina, mnicha mieszkaja-
cego niedaleko Aleksandrii na wyspie jeziora Mare-
otis. W dziele O sporze z myslami autor wspomina
o wyprawie z Ammoniuszem do Jana z Lykopolis,
ktorego nazywano ,widzacym z Tebaidy”. Przyczyna
podrézy byly watpliwosci pontyjskiego teologa co do
natury $wiatla, ktére oglada oczyszczony z namietnosci
umyst”’. Palladiusz z kolei wspomina o podrézy
w towarzystwie Ewagriusza i Albinusa do abba Pafnu-
cego Kefalasa mieszkajacego w Sketis, nieco pdzniej
mistrza Jana Kasjana®. Tym razem nurtowal za-
przyjaznionych pustelnikéw problem: dlaczego tylu
wyprébowanych mnichéw schodzi na biedng droge?
Stawianie tego rodzaju pytan znanym z madrosci me-
zom nie oznaczato, ze Ewagriusz nie byt w stanie sam
podja¢ sie proby odpowiedzi. W swoich pismach zdaje
sie wyjasnia¢ wspomniane watpliwos$ci. Owa ilumina-
cja jest natury nadprzyrodzonej”’. Z kolei przyczyne
upadku wyprébowanych mnichéw stanowi czesto

2 Nt. relacji Ewagriusza do Makarych zob. G. BUNGE, Evagrios
Pontikos. Briefe, 40-43; TENZE, Evagre le Pontique et les deux
Macaire, art. cyt., 215-227, 323-360.

2T Antirrh., VI 16, ZrMon 36, 214n.

28 Por. HL. 47, ZrMon 12, 197; JAN KASJAN, Rozméw dwadzie$cia
cztery, X 2, t. WRzZOt, Poznan 1928 (POK 6), 326n.

*® Cap. cogn. 2, ZxMon 36, 247.
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brak autentycznej pokory i tagodnosci serca®. Pontyj-
ski mnich zdaje si¢ jednak wierzy¢ w szczeg6lng taske
madrosci, ktéra otrzymuje cztowiek proszacy innych
orade. Te prawde wyrazi pdézniej Doroteusz z Gazy
w jednej z Nauk ascetycznych’".

Ewagriusz bedac uczniem swoich mistrzéw, z cza-
sem sam stat sie¢ mistrzem dla innych. Gdy rozpadta
sie wspdlnota wielkich braci, jako ze Teofil z Aleksan-
drii wyswiecit Dioskora na biskupa Hermupolis, na-
tomiast Eutymiusza i Euzebiusza uczynil ekonomami
Koéciota w Aleksandrii, Ewagriusz z Ammoniuszem
stworzyli nowa synodie, w ktorej wiodaca role spetniat
mnich z Pontu. Tego rodzaju communautés de base
cieszyly sie w Celach duzg popularnosciq. W zasadzie
cata spotecznos¢ pustelnicza byla podzielona na
mniejsze wspolnoty. Do kregu uczniow Ewagriusza
nalezat Palladiusz, pdézniejszy biskup Helenopolis,
oraz Heraklejdes, p6zniejszy biskup Efezu®. Dodajmy,
iz takze Ewagriuszowi biskup Teofil proponowat bi-
skupstwo w Thmuis, jednakze diakon uniknat tego
zaszczytu uciekajac na pewien czas do Palestyny, do
swoich przyjaciot. Palladiusz dostarcza nam pewnych
szczegolow na temat spotkan tego rodzaju matlej
wspolnoty. Bracia przychodzili do swego mistrza
w sobote wieczorem; calg noc spedzali na rozmowie
zwierzajac sie ze swoich mysli. Ewagriusz zalecal przy
tym pewngq roztropnosc: jesli ktos§ chciat sie podzieli¢
z innymi czyms$ szczegdlnie bolesnym badz gtebokim,
powinien to uczyni¢ w cztery oczy, gdy inni odejda,

50 Ep. 56,5, FRANKENBERG, 604.

*! DorOTEUSZ Z GAZY, Nauki ascetyczne, 5, tt. BORKOWSKA, War-
szawa 1980 (PSP 27), 72-77.

32 S0ZOMEN, Historia KoSciota, VIII 6, tt. KAZIKOWSKI, 533.
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aby nie gorszy¢ maluczkich. Ostrozno$¢ powinien tak-
ze zachowaé¢ podejmujac bardziej subtelne kwestie
teologiczne, na przyklad natury spekulatywnej. Nie
nalezy tego czyni¢ w obecno$ci braci nie przygotowa-
nych do trudniejszych dyskusji. Z uplywem lat abba
Ewagriusz stat sie stawny poza waskim $rodowiskiem
anachoretow. Palladiusz nadmienia, ze dziennie od-
wiedzato go od pieciu do szesciu przybyszow. Jeden
z braci musiat petni¢ funkcje ekonoma, dysponujac ze
wzgledu na obowigzki gospodarza wcale niezta suma
pieniedzy od dobroczyncéw, mianowicie dwustu sztu-
kami srebra®.

Ewagriusz byl ponadto utalentowanym pisarzem.
O. Chadwick nazwat go ,,0jcem naszej duchowej litera-
tury”™**. Zdaje sie, ze jako pierwszy z pisarzy chrzesci-
janskich zaczal stosowaé¢ forme gnomy - krotkiej
i zwigzlej wypowiedzi o charakterze aforyzmu®. W jego
dziele O praktyce ascetycznej znajdujemy niewielka,
ale najstarszg zachowang kolekcje apoftegmatow™.
Byl wiec jednym z pierwszych, ktorzy zbierali wypo-
wiedzi Ojcéw Pustyni. Juz w czasie zycia autora jego
dziela zdobyly szerszy krag czytelnikoéw. Z syryjskiej
wersji Opowiadan dla Lausosa dowiadujemy sie, ze
czytano je i ceniono w osadzie monastycznej w Ske-
tis’’. Szybko dotarty réwniez do Jerozolimy, skoro

BE. AMELINEAU, De ‘Historia Lausiaca’, 114-115.
34 O. CHADWICK, John Cassian, Cambridge 1968, 86.

35 Por. M. VILLER, K. RAHNER, Aszese und Mystik in der Viterzeit,
Freiburg 1939, 100.

36 Por. G. BUNGE, Evagrios Pontikos. Briefe, 76.

37 HL, syr. [73], DRAGUET, CSCO 399, 239nn. (Eukarpios) [catos¢
wersji syryjskiej: R. DRAGUET, Les formes syriaques de la matiére de
PHistoire lausiaque, Leuven 1978: CSCO 389, 115-164; CSCO 390,
84-114; CSCO 398, IV-165-385; CSCO 399, IV-115-251; TENZE,
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nasz pisarz poznat w klasztorze Rufinowym na Gérze
Oliwnej mnicha Anatola. Anatol byt przedtem cesar-
skim urzednikiem. Dysponujac duzym kapitalem,
mogl wspiera¢ finansowo przepisywanie manuskryp-
tow. Nasz autor by¢ moze jemu, jako swemu dobro-
czyncy, dedykowatl niektére napisane dzieta®. Ewa-
griusz sam zreszta byl utalentowanym kaligrafem,
a nawet zarabial na utrzymanie - przynajmniej na po-
czatku — przepisywaniem rekopisow.

Nasz pisarz spedzil w Celach szesnascie lat. Zmart
wycienczony chorobg zotadka. Przez czternascie lat
pobytu na pustyni zachowywat $cista diete, ktdra
w Srodowiskach pustelnikéw uchodzita za norme:
dziennie jeden positek ztozony z suchego chleba
i oszczednej ilo$ci wody; spat jedynie trzecig cze$¢ no-
cy. Nie przyzwyczajony do takiej surowos$ci organizm
obcokrajowca zaczat odmawiaé¢ postuszenstwa. Chory
musiat odstapi¢ od suchej diety. Zmart w dzien Epifanii
399 r. Koscioly wschodnie czcza Ewagriusza jako $wie-
tego, a Ko$ciét ormianski wspomina go w kanonie
Mszy $w. oraz w swoim kalendarzu pod datg 11 stycz-

-39
nia .

2. NAUKA

Prezentujac nauke Ewagriusza, ograniczymy sie do
podstawowych rysOw jego ascetycznej i mistycznej

LHistoire Lausiaque, une oeuvre écrite dans Uésprit d’Evagre, Revue
d’histoire ecclesiastique 41 (1946), 34-364; 42 (1947), 5-49];
G. BUNGE, Evagrios Pontikos. Briefe, 38.

38 Por. Pr., prol. [1], GUILLAUMONT, 482; G. BUNGE, Evagrios Pon-
tikos. Briefe, 34n.

39 Por. G. BUNGE, Evagrios Pontikos. Briefe, 15,78.
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doktryny. W zasadzie pomijamy obszerng dziedzine
kosmologicznych i antropologicznych spekulacii.

Cztowiek zostal stworzony na obraz Boga, a do-
ktadniej - jako odzwierciedlenie obrazu Bozego, czyli
Syna i Ducha Swietego®. Istota tego obrazu jest zdol-
noé¢ do poznania Boga®'. Wskutek upadku, bedac
pierwotnie w stanie doskonatej jednosci, stworzony
rozumny byt doznat dezintegracji. W jej konsekwencji
ludzka struktura stata sie troista, tak iz poszczego6lne
elementy istnieja we wzajemnym napigciu: umyst
(vois), dusza (uxr)) i ciato (cGOpa)*”. Pomimo owej
dezintegracji cztowiek nadal moze stawa¢ si¢ ,,na ob-
raz Bozy”. W pewnym sensie jego konstytucja od-
zwierciedla tréjjedynoé¢ istniejacg w Bogu™. Posiada-
jac trychotomiczng strukture, cztowiek ma dazy¢ do
jednosci, czyli do przywrdécenia w sobie pierwotnego
sobrazu Bozego”. Tego dziela dokonuje w nim Syn
Bozy, ktéry poprzez Wcielenie przyjat na siebie nature
ludzka, by uzdrowi¢ cztowieka™.

Wspbtpraca z Boza taska dokonuje sie przez trud
ascezy. Ewagriusz nazywa ja mpakTikY). ,Praktyka
[ascetyczna] jest duchowa metoda, ktéra oczyszcza
namietng cze$é duszy”™. Nalezy ja widzie¢ w per-
spektywie catej drogi, na ktdrej chrzescijanin dojrzewa
ku pelni zycia z Bogiem: ,,Chrzescijanstwo jest nauka
(06ypa) Chrystusa, naszego Zbawcy, ktora sklada sie

** Por. Ep. ad Mel. 12.19, FRANKENBERG, 614n.

*! Por. Keph. gn. Tl 32, GUILLAUMONT, 111; Ep. ad Mel. (16),
FRANKENBERG, 616.

2 Ep. ad Mel. (26), 616n.

3 Por. tamze, (23), 616.

44 Tamze, 56nn, VITESTAM, 21n.
* pr. 78, GUILLAUMONT, 666.
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z praktyki [ascetycznej], fizyki i teologii”**. W tym, co
nasz autor okresla jako ,praktyke” czy ,chrzescijan-
stwo”, nie chodzi jednak o metode, o nauke w sensie
teorii, doktryny. Chodzi raczej o droge, sposéb zycia,
politeje wiodaca do zjednoczenia z Bogiem, ktora au-
tor pragnie przedstawi¢ na podstawie wlasnego do-
Swiadczenia oraz tych, ktorzy jg przeszli. ,Praktyka”,
zwana inaczej ,etyka”, oznacza - jak to wyktada autor
w piSmie O praktyce ascetycznej — podstawowa asce-
ze, w sklad ktorej wchodzg: zachowywanie przykazan,
pelnienie dobrych uczynkéw, walka z namietnosciami
i osobowym zltem - demonami oraz zabieganie o cno-
ty. Do ¢wiczen wlasciwych owej praktyce nalezy za-
chowywanie wstrzemiezliwosci, post, czuwanie nocne,
modlitwa, ubéstwo, odejscie od Swiata, czyli anacho-
reza’.

sPraktyka” ma na celu, jak stwierdza nasz autor,
oczyszczenie czes$ci namietnej duszy. Ewagriusz zgod-
nie z tradycjq platoriskg rozréznia w duszy czes¢ ,,ro-
zumng” (AoyLoTikév), zwana inaczej Kkierownicza
(Nyepovikov), oraz czes$¢ nierozumng (AAOYLOTLKOV),
nazywang niekiedy namietna (mabnTikov), zlozong
z cze$ci  pozadliwej (émBuunTikdr) i popedliwej
OupnTikdv)*®. Dwie ostatnie moce duszy, jej czedci
namietnej, pontyjski mnich czesto tez nazywa poza-
dliwoscia (€mbupia) i popedliwoécia (Bupds)*. Dusza

6 Tamze, 1, 498.

4 Por. tamze, 60, 641; 66, 651; 78, 667; 81, 671; 84, 675; 87,
679.
*8 por. m.in. In Ps. 25, 2, PG 12, 1273: 107, 3, PITra, 220: Gn.

14, FRANKENBERG, 546 (nr 116); In Prov., 11,17, GEHIN, 224; tamze,
21, 23, 324; 23, 22, 352.

0 Np. Pr. 15, GUILLAUMONT, 536.
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ztozona z wymienionych trzech elementéw jest wiec
tacznikiem pomiedzy cialem i duchem (vovs). To ona
podlega namietnosciom i wymaga oczyszczenia. Ciato
jest narzedziem (0pyavov) przewidzianym jako takie
w stwirczym zamys$le Boga, podobnie jak najwyzsza
wladza w cztowieku, duch (vovs), jest ,glowa” du-
szy”. Najbardziej bowiem transcendentny element
w cztowieku stanowi umyst, ktéory pomimo pierwotne-
go upadku nosi w sobie pierwiastek podobienstwa do
Boga i z natury swej jest podatny na poznanie Go,
yviioews SekTikér®. Chociaz autor w dziele O prak-
tyce ascetycznej stwierdza, ze celem jej jest oczyszcze-
nie czesci namietnej duszy’, aby méc nig zarzadzaé
w spos6b wolny od namietnosci, to jednak uzdrowie-
nia doznaje nie tylko dusza. Celem ascezy, wlgczonej
w zbawcze dzielo Boga, jest uzdrowienie catego
cztowieka. Wskutek nieuporzadkowania duszy ludz-
kiej zaciemnienia doznaje réwniez umyst, vovs, nie
mogac prawdziwie sie modli¢ i otworzy¢ sie na po-
znanie Boga®.

Przyczyna choroby duszy ludzkiej jest niewtasciwy
uzytek, ktory czyni wola czlowieka z poszczegblnych
wladz: rozumu, popedliwoéci i pozadliwoéci®*. Wobec
oskarzenia o deprecjacje ciata, ludzkich emocji i pope-
dow, ktore niekiedy podnosi sie przeciwko mnichom
wczesnego chrzescijanistwa, trzeba podkresli¢, ze
Ewagriusz, nazywany ,le porte-parole” tego srodowi-

% por. Keph. gn. V 45, GUILLAUMONT, 195n.

*! Por. tamze, I 11, 65; In Ps. 131, 7, PItraA, 330.
2 pr, 78, GUILLAUMONT, 666.

53 Por. np. De mal. cogit. 43, PG 79, 1228bc.

54 Por. Ep. 55, 2, FRANKENBERG, 602; De mal. cogit. 21, PG 79,
1224b/c; Pr. 24, GUILLAUMONT, 556.
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ska®, w zadnym wypadku zla nie upatrywat w ludz-
kiej naturze, ale w niewlasciwym z niej korzystaniu.
Ewagriusz czesto podkreslat, odzegnujac sie od gno-
stycyzmu i manicheizmu, ze cialo i wszystkie sktadni-
ki natury ludzkiej sg czym$ moralnie neutralnym, a w
sensie ontologicznym - dobrym®®. Zta w ogéle na po-
czatku nie byto®’. Zastanawiajac sie¢ nad wada chciwo-
$ci zauwaza, ze ani zloto, ani my$l o ztocie, ani umyst,
w ktorym mysl ta pojawia sie, nie sq czyms ztym. Tym,
co zniewala umysl, jest namietnos¢ chciwosci. Ona
sprawia, ze w umysle rodzi sie namietna mysl o ztocie,
ktéra przebywajac dtuzej, przywiazuje go do material-
nej rzeczy™. W pismie O réznych rodzajach ztych my-
$li namietnoscig dla autora jest ,jaka$ przyjemnos¢
wroga cztowiekowi, zrodzona z wolnej woli i przymu-
szajagca umyst, aby Zle uzywal Bozych stworzen,
[a] ktora odcina, jak sie wierzy, prawo Boze”™. Na-
mietno$¢ rozumiat zatem Ewagriusz nie w sensie dzi-
siaj przyjmowanym, a wie€c intensywnego uczucia,
afektu, ale w znaczeniu chorobliwego, niewolniczego
przywigzania cztowieka do okres$lonej rzeczy, osoby,
warto$ci. Rozumiat ja jako naduzycie ludzkiej natury,
zlozonej z rozumu i sfery emocjonalno-popedowe;j.
[TdBos to pewna grzeszna struktura w cztowieku, nie-
tad w okreslonej czesci duszy, wada, ktéra prowadzi do
grzechéw mysla i uczynkiem®. Pontyjski mnich naj-

1 HAUSHERR, Lhésychasme. Etude de spiritualité, OCP 22
(1956), 28.

°® Por. np. Keph. gn. IV 60, GUILLAUMONT, 163.
57 Por. De mal. cogit. 31 [r.l.], PG 40, 1240a.
%8 In Ps. 145,8, PG 12, 1676 + PITra, 357.

59 De mal. cogit. 31 [r.l.], PG 40, 1240a.

%0 Ppor. np. tamze, 19, PG 79, 1221c/d; Keph. gn. VI 52,
GUILLAUMONT, 239.
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czeSciej wymieniatl osiem namietnosci, dajac poczatek
katalogowi siedmiu grzechow gléwnych, ktory wszedt
na state, po nieznacznej modyfikacji Ewagriuszowej li-
sty, do teologii moralnej®’. Sg nimi: obzarstwo, nieczy-
sto$¢, chciwo$é, smutek, gniew, acedia, préznosc¢ i py-
cha. Nasz pisarz jako doskonaly znawca psychiki
ludzkiej obszernie opisywat sposoby objawiania sie
owych namietnosci, mysli i rodzaje pokus, ktére im
towarzysza, oraz ich skutki. Dzieto O sporze z mysla-
mi najpelniej ukazuje r6znorodna manifestacje owego
zta i sposoby jego zwalczania.

Podstawowym sposobem objawiania si¢ nami¢tno-
sci sa mysli. Ksztattuja ja nastepujace czynniki: pa-
mieé¢, wyobraznia, zmysly i temperament (kpdois)®.
Kazda mys$l sama w sobie jest moralnie czym$ obojet-
nym. Jej kwalifikacja moralna zalezy od tego, skad
pochodzi (od ludzkiej natury, od Boga, aniotéw czy
demondw), jak dtugo trwa, jakg zawiera tres¢, na ja-
kim etapie rozwoju duchowego powstaje®’. My$l moze
by¢ skutkiem badZ przyczyna namigtnosci®*. W zyciu
pustelniczym walka z my$lami jest pierwszorzednym
celem ascetycznych zmagan anachorety. ,Przeciwko
Swieckim demony walczg raczej za pomoca rzeczy,
przeciwko mnichom zas§ - najcze$ciej przez kuszace
my$li”®. Anachoreta niczym odZwierny sprawdza

%1 Por. TP (170), 63-84.
62 Por. Cap. cogn. 17, MUYLDERMANS, 39.

% Por. tamze, 46, 43; Pr. 6, GUILLAUMONT, 506n; Ep. 41,2-3,
FRANKENBERG, 594.

od Por. Pr. 37, GUILLAUMONT, 584.
% Tamze, 48, 608.
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kazda przychodzaca mysl, walczac o to, by mysli
szkodliwe nie opanowaty umystu®.

Strategia walki z myslami wymaga ich umiejetnego
rozpoznania. Aidkplols jest charyzmatem danym
czlowiekowi podatnemu przez posiadang czysto$¢ na
,duchowag wiedze”®’. My$l zidentyfikowana jako zla
powinna by¢ zdecydowanie odparta. Stuzy temu m. in.
metoda antyrretyczna, avitippnols, polegajaca na za-
przeczaniu i odrzucaniu stowem, najczeSciej biblij-
nym, podszeptéw, ktére przychodza od demondéw®.
Dzieto O sporze z myslami stanowi bogaty skarbiec bi-
blijnych cytatow uzytecznych w walce z poszczegolny-
mi pokusami.

Mysterium iniquitatis, ktérego do$wiadcza asceta,
nie da si¢ wyjasni¢ bez uswiadomienia sobie istnienia
osobowego zta, demonéw. Spora czes¢ Ewagriuszo-
wych pism zajmuje demonologia. Nature wszystkich
bytow okresla odpowiednia konsystencja czterech
pierwiastkow: wody, ognia, ziemi i powietrza, oraz
trzech wtadz duchowych: umystu, pozadliwosci i po-
pedliwo$ci. U anioléw dominuje pierwiastek ognia
i umystu, u ludzi - pierwiastek ziemi i pozadania,
u demonéw — powietrza i gniewu”. O ile czlowiek
poddaje sie bardziej wtadzy umystu, upodabnia sie do
aniotdw, natomiast jesli ulega gniewowi, staje sie po-
dobny do demonéw”’. Obserwacja réznych zjawisk zy-

°® Por. Ep. 11,3, FRANKENBERG, 574.

7 Por. Ep. 4,5, GUILLAUMONT, 220; De mal. cogit. 25 [r.l.],
MUYLDERMANS, 50.

08 Por. Antirrh., prol, FRANKENBERG, 472n.
* Por. Keph. gn. 168, GUILLAUMONT, 49.

" Por. np. Ep. 56,4, FRANKENBERG, 604; In Ps. 41,3, PG 12,
1416.
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cia duchowego (Bewpla) pozwala zauwazy¢é pewng
konsekwentnie stosowang strategie ztych duchoéw.
Dzialaja one sukcesywnie, jedne po drugich, w okre-
§lonym porzadku; nigdy nie dziataja naraz”'. Kazdy
z nich dysponuje wlasnym mechanizmem pokus i od-
powiedzialny jest za jedng namietno$¢, ktéra usituje
opanowaé ludzki umyst”>. Demony dzialaja przez pa-
mie¢, zmysly i samopoczucie (kpdols) czlowieka™.
Czasami odwotujq sie nawet do fizycznej przemocy.
Doswiadczyl jej, jak relacjonuje koptyjska wersja
Opowiadar dla Lausosa, sam Ewagriusz’*. Pustelnia
jest palestra, na ktorej eremita stacza walke ze ztymi
duchami”.

O ile w praktyce ascetycznej na pierwszym planie
zdaje si¢ znajdowac trud cztowieka, to na nastepnym
etapie, YvwoTLKY, ztozonym z ,fizyki” i ,teologii”, ini-
cjatywe przejmuje Bog. Stad tez Ewagriusz poréwnuje
ascetyczng ,praktyke” do pracy mrowki, natomiast
gnostyczng kontemplacje - do spozywania przez
pszczote nagromadzonego miodu™.

sFizyka” jest kontemplacja (Bewpla) bytow stwo-
rzonych. Nie nalezy jej myli¢ z empirycznym pozna-
niem wiadciwym fizyce w dzisiejszym znaczeniu. Byty
istniejace posiadaja w sobie duchowe racje (Aoyot),
ktére kontemplujacy czlowiek odkrywa rozpoznajac

n Por. De mal. cogit. 1, PG 79, 1201a/b; 23 [r.l.|, MUYLDERMANS, 48.
2 Por. tamze.

" Por. Antirrh. IV 22, FRANKENBERG, 504; De mal. cogit. 4, PG
79, 1204d.

74 Por. HL,, AMELINEAU, 116.
S Por. Tract. ad Eul. 2, PG 79, 1096c.
7% Por. In Prov., 6,8, GEHIN, 168.
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przez nie swego Stwoérce’’. Mozna powiedzieé, ze ,fi-
zyka” jest rozmyslaniem cztowieka, ktory oczyszczony
dzieki ascezie wnika w nadprzyrodzony sens stworzo-
nej rzeczywistosci. W jej zakres wchodzi réwniez
umiejetnosé¢ odkrywania glebszego sensu Pisma Swie-
tego”.W scholium do ksiag biblijnych Ewagriusz wy-
kazuje sie doskonata zdolno$cia stosowania alego-
rycznej metody interpretacji Pisma Swietego. Znacze-
nie tego rodzaju kontemplacji, nazywanej czesto ,,na-
turalng”, Oewpla Ths duoikiis”™, w perspektywie
zbawczej ekonomii Boga, Ewagriusz najpelniej przed-
stawil w Liscie do Melanii, natomiast wynik osobi-
stych rozwazan nad naturg stworzong, z ktérego po-
wstat caly system antropologicznych i kosmologicz-
nych spekulacji, obszernie zaprezentowal w Rozdzia-
tach gnostycznych.

Koncowy etap omawianej drogi stanowi 6eoloyLk.
Roéwniez tego pojecia nie nalezy myli¢ ze wspdtcze-
snym stowem ,teologia”. Po pierwsze, podobnie jak
inni ojcowie, Ewagriusz ,teologie” odnosi niemal wy-
tacznie do tajemnicy Tréjcy Swietej, po drugie, rozu-
mie ja nie jako nauke teoretyczng, ale jako osobowe,
egzystencjalne poznanie Boga w nadprzyrodzonym,
wprost mistycznym akcie kontemplacji (Bewpia)®.
W takim zatem sensie prawdziwym teologiem jest ten,
kto sie prawdziwie modli®'.

" Por. TP (171), 498.

"8 Por. In Prov., 22,20, GEHIN, 342.

™ In Ps. 29,1, PrTRa, 3.

80 Por. G. BUNGE, Evagrios Pontikos, Briefe aus der Wiiste, 120.
1 De or. 61, drokaNia 1, 182.
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Poza podstawowym podzialem na etapy zycia we-
wnetrznego nasz pisarz opisuje droge ku Bogu wy-
chodzac od pewnych dyspozycji duchowych cztowie-
ka: ,,Wiare, dzieci, umacnia bojazn Boza — pisze autor
O praktyce ascetycznej — a te z kolei wstrzemiezli-
wo$¢”®. Gdzie indziej nasz teolog stwierdza: ,, Wiara —
poczatkiem milosci, kresem zas mitosSci - poznanie
Boga”sg. Wewnetrzny postep nastepuje poprzez suk-
cesywne zdobywanie wymienionych dyspozycji. Ko-
lejnosci i katalogu owych dyspozycji nie da sie jednak
uja¢ w jaki§ niezmienny schemat. Tym niemniej
w nauce pontyjskiego mnicha istniejg pewne kluczowe
pojecia, bez ktérych nie mozna zrozumieé¢ procesu
wzrostu: wiara — apatheja (czysto$¢ serca) — mitos¢
(fagodno$¢) — poznanie Boga.

Poczatkiem wedrowki ku Bogu zawsze pozostaje
wiara. Jej poczatkiem jest uznanie obecnoéci Boga®,
natomiast dojrzata wiara - to wiara zgodna z nauka
Kosciota®, jaka otrzymuje sie przez chrzest $w.*, po-
twierdzona Zzyciem.

Po trudzie ascetycznej ,praktyki”, dzieki lasce
Bozej chrzescijanin przezwycieza namietnosci. O ile
namietnos$¢ jest choroba, mdfos, to jej brak, dmdfera,
pozostaje zdrowiem duszy”’. Owa ,beznamietno$¢”
Ewagriusz nazywa tez czesto ,czysto$cig serca”. Ta

82 Pr., prol. [8], GUILLAUMONT, 492; por. tamze 81, 670.
% Ad mon. 3, GRERMANN, 153.

5 In Ps. 44,6, PG 12, 1429.

% Por. np. Ep. 20,2, FRAKENBERG, 578.

% Por. np. Ad mon.124, GRERMANN, 163.

7 Por. Pr. 56, GUILLAUMONT, 630.

88 Ep. 56,2, FRANKENBERG, 604.
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wolno$¢ od namietnosci wyrasta z ascezy niczym ped
z roéliny®. Apatheja — to taki stan, w ktérym umyst
nie tylko wobec 0s6b i rzeczy pozostaje bez namietno-
Sci, bez zadzy i gniewu, ale nawet wobec mysli
o nich™. Powstrzymuje si¢ od grzechu nie tylko
uczynkiem, ale i my$la’'. Cze$ciowa, tzw. mata apa-
theja polega na tym, ze zostal pokonany okreslony
demon, natomiast catkowita apatheja zachodzi wow-
czas, gdy zostaly pokonane wszystkie demony’”. Ewa-
griusz jest Swiadom, ze beznamietnos$é to wyjatkowy
stan, osiagniety przez trud ,,praktyki” i taske Chrystu-
sa”>. W tym zyciu nigdy nie ma gwarancji, ze czlo-
wiek nie upadnie. Nawet doskonaly maz, posiadajacy
beznamietno$é, moze jeszcze upasé™. Tym niemniej
pontyjski mnich zdaje si¢ wierzy¢ w mozliwo$¢ zdo-
bycia takiej beznamiegtno$ci hic et nunc. W prze-
konaniu Palladiusza Ewagriusz sam osiaggnal ja
u kresu swego zycia™.

Mitos¢ jako kolejne kluczowe pojecie w nauce
ascetycznej Ewagriusza, nie jest jedna z wielu dyspo-
zycji moralnych, cnét. Winna przenika¢ wszystkie eta-
py. Taki wniosek mozemy wyciagna¢ chocby z faktu,
iz z jednej strony nasz autor nazywa milo$¢ ,,corka

. ,  +9396 . . , e,
beznamietnosci”™”, z drugiej za$ strony w piSmie Do

% pr. 81, GUILLAUMONT, 670.

" Tamze, 67, 652.

! De mal. cogit. 35 [r.l], PG 79, 1229b.

2 pr. 60, GUILLAUMONT, 640.

> Tamze, 33, 54, 574n, 624n.

4 Por. np. Gn. 6nn., GUILLAUMONT, 96n.

% Por. HL 38, ZrMon 12, 182.

9% Pr. 81, GUILLAUMONT, 670; tamze, prol., 490n.
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mnichéw uwazajac wiare za poczatek miloéci”’, zdaje
sie milo§¢ ukazywaé jako poprzedzajacq bezna-
mietno$¢. Tym niemniej dojrzata mito§¢ wyrasta do-
piero z apathei, gdy cztowiek usmierzyl w sobie ego-
tyczne nawyki. Tak wiec celem ,,praktyki” nie jest sa-
ma tylko apatheja, ale mito$¢. Ona wiedzie ascete ku
kolejnemu etapowi, ku pelnemu poznaniu, kontem-
placji Boga. Sama mito$¢ nie jest jakim$§ zamknietym
etapem, ale otwartym centrum catego Zyciags. Pozosta-
je nade wszystko nasladowaniem Chrystusa, ktéry jest
samg mitoscia: ,,Kto zas wykracza przeciwko mitosci,
ten grzeszy przeciwko Chrystusowi, ktéry jest nasza
mitoscig”™. Mitoé¢ - to nie jedna z wielu cnét, ale pe-
wien stan okreslajacy samg istote ludzkiego bytu, kto-
ry jako ,,obraz obrazu Bozego” upodabnia sie do istoty
Boga.

Mitos¢ objawia si¢ na zewnatrz przede wszystkim
przez tagodnos¢ (cicho$¢), mpaitns. Lagodnosé pozo-
staje synonimem mitosci'®. Stowo wpaiiTns czesto
gosci na stronach Ewagriuszowych pism. Nasz autor
obracatl sie¢ w kregu duchowych mistrzéow, ktérzy bar-
dzo cenili ten przymiot mitosci. L.agodnos¢ nie jest ni-
czym innym, jak nas§ladowaniem Chrystusa, ktory sie-
bie nazywa ,cichym i pokornego serca”"'. Posiadat ja
Mojzesz, ktorego Pismo Swiete wielokrotnie wystawia
za te zalete'”. On to jako dobry pasterz prosit Boga,

97 Ad mon. 3, GRERMANN, 153.
8 Por. G. BUNGE, Evagrios Pontikos. Briefe, 129.

% Ep. 40,30, 592; por. G. BUNGE, Evagrios Pontikos. Briefe,

131n.
B Ep. 56,3, FRANKENBERG, 604.
"1 por. Mt 11,29.

192 por. Lb 12,3, LXX.
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by raczej wykreslit go ze swojej ksiegi, niz miatby nie
przebaczy¢ grzesznemu ludowi'™.

Mitos¢, tagodnos¢ otwieraja brame gtebszemu po-
znaniu Boga. Przez nasza bowiem mito$¢ widzimy mi-
to$é Boga do nas'™. Mojzesz wlaénie dzieki temu, Ze
byt ,tagodniejszy od wszystkich ludzi”'®, zobaczyt
»drogi Boze”, mogt Boga oglada¢ juz nie za posrednic-
twem racji stworzonych bytéw, nie w przypowiesciach,
ale przez widzenie'”. Skoro istotg Boga jest mitosé,
a ,podobne poznaje sie przez podobne”, wiec istote
Boga mozna pozna¢ jedynie przez mito$é, tagodnosc¢
i milosierdzie. Nic tak nie zaciemnia umystu i nie jest
obce chrzescijaninowi, jak gniew (0p7y"), przeciwien-
stwo mitosci. Popedliwo$¢, Oupds, z ktorej rodzi sie
gniew, tylko wtedy stusznie ulega poruszeniu, gdy
zwraca si¢ przeciwko zhu i ztym duchom'””. Nigdy na-
tomiast nie moze kierowac¢ sie ku blizniemu, ktory jest
obrazem Boga'”. W tym sensie nalezy rozumie¢ meta-
foryczne zalecenie pontyjskiego pisarza, aby ,naszego
psa” tak uczyé, by zwalczat ,wilki”, a nie ,,owce”'”.
Na nic asceza, chocby najwieksza wstrzemiezliwos¢,
bez lagodnoéci okazywanej blizniemu''’. Dlatego
gniew staje sie najwieksza przeszkodq w naszym zjed-
noczeniu z Bogiem, gdyz ze swej istoty i w sposob
bezposredni rozbija wspoélnote ,ja” i Bozego ,Ty”

1% Por. Wj 32,32; Ep. 56,6, FRANKENBERG, 604.
104 Ep. 56,3, FRANKENBERG, 604.

1% por. Lb 12,3, LXX.

106 Ep. 27,2, FRANKENBERG, 582n.

"% Tract. ad Eul. 10, PG 79, 1105¢/d.

'%% por. In Ps. 118,13, PG 12, 1612.

% De mal. cogit. 14, PG 79, 1216 d.

"9 Ep. 27,3n; 28,1; 56,5, FRANKENBERG, 584, 604.
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opartg na mitoéci'''. Wiaénie dlatego demon jest $lepy
na poznanie Boga, gdyz w jego naturze dominuje po-
pedliwosé' 2.

Przed czlowiekiem oczyszczonym z namietnosci
otwiera si¢ brama bezkresnego poznania, ktére Ewa-
griusz najczesSciej nazywa yviols Tov Oeov. Niemozli-
we jest zdefiniowaé gnoze o Bogu, skoro zdobywa sie ja
na drodze nadprzyrodzonego, mistycznego poznania.
Stanowi ona uwienczenie ,teologii” — ostatniego etapu
wedrowki umystu ku Bogu. Nie jest teoretyczna wiedza
nabyta na drodze dialektycznych poszukiwan''. Co
wiecej, poznanie Boga wykracza poza nauke ujeta przez
Kosciét w dogmatycznych sformutowaniach, ktére
Ewagriusz, obronca nicejskiej ortodoksji, uczestnik So-
boru w Konstantynopolu w 381 r., skrétowo nazywa
86ypaTa''t. Jest jaka$ wlana wiedza, ktéra przychodzi
do cztowieka z taski Boga w bezposrednim z Nim spo-
tkaniu przez kontemplacje. Jest personalnym spotka-
niem Tréjjedynego juz nie przez posrednictwo stwo-
rzen, ale w tajemniczym $wietle, podobnym do tego,
jakie ujrzat Mojzesz na Synaju. Jest juz zaczatkiem
ogladania Go ,twarzgq w twarz”, a nie ,jakby w zwier-
ciadle”. Owo bezposrednie poznanie ,godnej uwiel-
bienia Troéjcy” przychodzi w akcie ,,czystej modlitwy”.
Umyst wyzwolony z namietno$ci, co wiecej, z ziem-
skich wyobrazen (vonpaTta), zniza sie w pokornej ci-
szy przed apofatycznym Bogiem. Widzi jeszcze nie
samego Boga, ale jak starcy na Synaju, ,,miejsce Boga”,

" G. Bunce, Evagrios Pontikos. Briefe, 173.
1z Keph. gn. 168, GUILLAUMONT, 49.

"% Tamyze, IV 90, 175.

"% Por. np. In Ps. 21,15, PG 12, 1257.
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TémOS TOD Oeod'®. Sam umyst ludzki jest owym

~miejscem Boga”''®. Doznaje iluminacji, dostrzega sie-
bie samego jako $wiatlo, a przez nie odnajduje istotowq
Swiattosé, gdyz zostal stworzony na ,obraz Bozy™'.
Pontyjski teolog odwotuje sie do metaforycznego jezyka
platoriskich i neoplatonskich poje¢. Ow ograniczony
warsztat pojeciowy stuzy jednemu, paradoksalnemu
w sobie celowi, by méwi¢ o niewypowiedzianym Bogu.
Zmagania na pustyni znajduja swoje spelnienie w ogla-
dzie $§wiatla na Synaju.

Ta krotka prezentacja mistyki Ewagriusza wprowa-
dza nas w inny wymiar Bosko-ludzkiej synergii. Za-
czeliSmy od ascezy, od wstepowania umystu ku Bogu,
od samych poczatkow anachorezy i emigracji,
éxdnpia''®, umystu ku Bogu. Mistyka otwiera jednak
inny rozdziat: zstepowanie Boga ku cztowiekowi, mi-
gracje Boga, émonia, poczawszy od Wcielenia Chry-
stusa az do eschatologicznego spelnienia bytéw ro-
zumnych.

3. PISMA

Lista Ewagriuszowych pism jest obszerna. Dokladny
wykaz pism powszechnie uznawanych za dzieta nasze-
go autora podajemy w bibliografii — w kolejnosci pro-
ponowanej przez Clavis Patrum Graecorum'”. W tym

"% De mal. cogit. 18, PG 79, 1221ab; Por. Wj 24,10.
1o Cap. cogn. 25, MUYLDERMANS, 41.

1 Keph. gn. 1 35, GUILLAUMONT, 33; Cap. cogn. 25, MUYLDER-
MANS, 41.

% De or. 47, durokalia 1, 180.
19 Uwzgledniamy réwniez najnowsze uzupeinienia CPG, za-

mieszczone w: Clavis Patrum Graecorum, Supplementum, Turnhout
1998, 77-82.
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