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WSTEP

Pisma ascetyczne $w. Bazylego Wielkiego nalezaly
w starozytnosci i naleza do dzisiaj, zwlaszcza na chrzes-
cijaiiskim Wschodzie, do $cistego kanonu lektur ducho-
wych. Stanowia podstawe teologiczng calego monastycy-
zmu wywodzacego si¢ z tradycji greckiej, a nadto, przez
przeklad facidski, wywarly znaczny wplyw na prawodaw-
stwo zakonne Zachodu.

Najwazniejsze z nich tworzg zbiér, ktéry utozyl sam
Bazyli, nazywajac go Zarysem ascezy. Whaczyt do niego
sze$¢ pism: poza Witgpem, dwa krétkie utwory: O sgdzie
Bozym i O wierze, oraz trzy najbardziej znane jego dziela,
okreslane mianem ,,regut”: Reguty moralne, Reguly dtuzsze
i Reguty krotsze.

Niniejszy tom zawiera przeklad czterech pierwszych
pism zbioru. Odnajdujemy w nich dazenie Bazylego, aby
szybko rodzacy sie¢ w IV wieku ruch ascetyczno-pustelni-
czy w Azji Mniejszej zorganizowaé wedlug zasad Ewan-
gelii i Ko$ciota. Chociaz pisma te zostaly wlaczone do
zbioru przeznaczonego dla $rodowisk monastycznych,
niemniej zawierajg wezwania skierowane do wszystkich
chrzedcijan.
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I. SWIETY BAZYLI Z CEZAREI
— DANE BIOGRAFICZNE

Wiadomosci biograficznych dostarcza nam bogaty
material Zrédlowy: pisma samego Bazylego, zwlaszcza
jego listy, a ponadto pisma Grzegorza z Nazjanzu (Mowa
43 na czes¢ Bazylego, listy, poematy), Grzegorza z Nyssy
(Zywot Makryny) oraz dziela historykéw V wieku.

1. Droga do zycia pustelniczego

Zycie Bazylego (ok. 329-379) bylo zwiazane z dwoma
regionami Azji Mniejszej: Pontem i Kapadocja. Naj-
miodsze lata spedzit w Poncie, gdzie jego rodzina dys-
ponowala wielkimi posiadto$ciami. Wzrastal w rodzinie
gleboko chrzescijariskiej, pamictajacej czasy meczenni-
kéw. Jego przodkowie cierpieli za wiare w czasie przesla-
dowari Maksymina Dai. Pozbawieni swoich débr musieli
przez ponad siedem lat ukrywa¢ si¢ w pontyjskich lasach
i gérach'. Bazyli ze czciag wspominal swg babke Makryne,
ktéra przekazala mu pamie¢ o Grzegorzu Cudotworcy
(+ ok. 270), biskupie Neocezarei w Poncie, wielkim mi-
sjonarzu tego kraju i gorliwym uczniu Orygenesa. Powo-

' Por. GrRzeGORZ 7 Nazjanzu, Mowa 43,6, przekl. 479. Cho-
dzi o rodzing ze strony ojca, zamieszkalg w Poncie. O cierpieniach
Makryny Starszej w czasie przesladowan wspomina takze Grzegorz
z Nyssy, w Zywocie Makryny 2 (SCh 178, 142n). Réwniez rodzina
jego matki Emelii, pochodzaca z Kapadocji, cierpiata w czasie prze-
$ladowan, zob. Tamsze.
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tywal si¢ takze na to, iz jako dziecko poznal w rodzinie
Pismo Swiete i otrzymat §wiadectwo prawdziwej wiary?.

Glebokie wychowanie religijne zaczyto si¢ w jedno
u Bazylego z ogromng kultura. Zdobyl on znakomite
wyksztalcenie: najpierw w domu u boku ojca — retora,
potem w renomowanych szkotach: w Cezarei Kapado-
ckiej, w Konstantynopolu, oraz przez 5 lub 6 lat w éw-
czesnej stolicy retoryki i filozofii, Atenach. W 356 roku
(data przyblizona) Bazyli niespodziewanie przerywa stu-
dia, opuszcza Ateny, i jak ,,okret wypetniony nauka™ po-
wraca do ojczyzny.

Porzuca studia z okreslonych jasno powodéw. ,,Opus-
citem Ateny dla rozglosu twojej filozofii” — pisal w liscie
do Eustacjusza®, ktéry w jego ojczystym kraju propago-
wal Zycie monastyczne, do ktdrego sktonit takze rodzing
Bazylego. Ateniskiego studenta pociaga zatem — nazywane

2 Por. O sqdzie Bozym 1. Por. takze List 223,3: »Pojecie Boga, ja-
kie od dziecifistwa przejatem od $wigtobliwej mej matki i babki Ma-
kryny, zachowalem bez zmian” (przekl. W. Krzyzaniak, 253); List
204,6: ,Zostalismy wychowani przez bogobojng babke..., wielebng
Makryne. Dzieki niej poznaliémy wypowiedzi Swiatobliwego Grze-
gorza (#. Cudotworcy), ktére zachowywala ona z ustnego przekazu;
strzegla ich sama i mnie malego jeszcze chlopca, ksztalcita i wycho-
wywala wedtug zasad poboznosci” (przekt. tamze, 219); List 210,1:
,»lutaj (okolice Neocezarei) wychowywalem si¢ pod okiem mej
babki” (przekt. ramze, 222).

> GRzEGORZ 7 NazjaNzU, Mowa 43,24, przekt. 491. O studiach
w Atenach i o zawigzanej tam serdecznej przyjazni Bazylego z Grze-
gorzem z Nazjanzu, zob. Tamze, 14-24, przekl. 484-491. Zob.
takze J. Szymusiax, Grzegorz leolog. U Zrddet chrzescijariskiej mysli
1V wieku, Poznan 1965, 41-72.

4 List 1, przekl. W. Krzyzaniak, 28.
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wowczas ,filozofia” — dazenie do doskonatosci realizowane
w zyciu pustelniczym. Przez pewien czas pozostaje w Ce-
zarei Kapadockiej zajmujac sie retoryka. Przezywa jednak
prawdziwe nawré6cenie, ktdre opisuje w Liscie 223. Bylo
to ,ockniecie si¢ jakby z glebokiego snu” i ,zwrécenie
sie ku zadziwiajacemu $wiathu prawdy Ewangelii”. Dzicki
Ewangelii poznaje, iz ,,najbardziej skutecznym sposobem
dojécia do doskonalosci jest wyzbycie si¢ swego mienia,
wspdlnota z cierpiacymi niedostatek braé¢mi, catkowite
uwolnienie si¢ od trosk zyciowych™. Postanawia najpierw
znalez¢ braci, ktérzy realizujg taka droge zycia. Szuka
kontaktu z rozstawionym Eustacjuszem. Gdy to mu si¢
nie udaje, odbywa podréz do osrodkéw zycia pustelni-
czego na Wschodzie (podréz przypadia zapewne na rok
357). Tam spotyka ascetéw zyjacych ideatami Ewangelii:
,Znalaztem wielu takich ludzi za mego pobytu w Alek-
sandrii, wielu w pozostatych stronach Egiptu, a jeszcze
innych w Palestynie, w nizinnej czesci Syrii i w Mezopo-
tamii. W podziw wprawiala mnie ich wstrzemiezliwosé
w positkach, w podziw wprawiala mnie ich odporno$¢ na
trudy, poruszyta mna ich wytrwalo$¢ w modlitwach i spo-
s6b, w jaki przezwyciezaja znuzenie, zawsze zachowujac
podniosly i niezachwiany nastréj, o glodzie i pragnie-
niu, w chlodzie i przy braku przyodziewku™. Zwlaszcza
na pustyniach egipskich kwitto wéwczas zycie pustelni-

> List 223,2, przekl. tamze, 252.

® List 233,2, przekl. W. Krzvzaniak, 251. Opisujac swoja po-
dréz na Wschéd w Liscie 1, Bazyli podaje, iz dotart do Syrii, potem
podjatl ,,dtuga i uciazliwg podréz do Egiptu” i zatrzymal si¢ w Alek-
sandrii (przekt. W. KrzyzaNiak, 29).
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cze i klasztorne. Z pewnoscia Bazyli nie spotkal Anto-
niego (+ 350), jednej z gléwnych postaci rodzacego sie
monastycyzmu. Prawdopodobnie nie dotart do Gérnego
Egiptu, gdzie dziataly wspélnoty zalozone przez pierw-
szego prawodawce zakonnego, Pachomiusza (+ ok. 346)’.
Widziat jednak wielu ascetéw, ktérych cnoty i surowosé
praktyk pociagnely go i ktérych sposéb zycia postanowit
nasladowaé®.

Po powrocie przyjmuje w Cezarei chrzest z rak bi-
skupa Dianiosa (jeszcze w roku 357 lub w nastepnym)
i udaje si¢ do rodzinnego Pontu, by tam zalozy¢ pustelnie
i prowadzi¢ zycie wedtug zasad Ewangelii.

Porzucenie studiéw i swietnie zapowiadajacej si¢ ka-
riery retora oraz obranie zycia ascetycznego wigzalo sie
takze ze zmianami, jakie zaszly w jego rodzinie. Matka
i rodzenstwo, wkrétce po $mierci ojca, przezyli podobne
,2nawrdcenie” do zycia doskonalego. Wycofali si¢ okoto
352 roku do pontyjskich posiadto$ci w Annisach, two-
rzac male wspélnoty ascetyczne. Pierwsza byla wspodl-
nota zenska, ktéra tworzyly matka Emmelia, najstar-
sza jej corka Makryna oraz stuzace, ktére staly sie teraz
siostrami. Wspdlnota prowadzita zycie wsréd modli-
twy, $piewu psalméw i pracy, roztozonych regularnie we
dnie i w nocy. Wazng tez byla pomoc okazywana ubo-

7 O éw. Antonim, zob.: Sw. ATANAZY ALEKSANDRY]JSKI, Zywot
Swigtego Antoniego, przekl. E. DaBrowska, wstep E. Wirszycka,
ZrMon 35, Krakéw 2008. O Pachomiuszu i jego regule, zob. Sta-
rozytne reguly zakonne, red. M. STAROWIEYSKI, PSP 29, Warszawa
1979, 27-71.

8 Por. List 223,2n, przekl. W. Krzvzaniak, 252.
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gim i chorym. W poblizu zalozyt pustelni¢ Naukracjusz,
ktéry mial ze sobg kilku starcéw i pomagat takze wspdl-
nocie zeniskiej. Réwniez mlodszy brat Piotr — p6zniejszy
biskup Sebasty — prowadzil zycie w samotnosci i ubé-
stwie. Ascetyczne zycie rodziny nie pozostato bez wpltywu
na Bazylego’. To energiczna i madra siostra Makryna —
jak zaznacza Grzegorz z Nyssy — ,,przyciagnela go szybko
do ideatu filozofii”'.

W 358 roku Bazyli dofacza do ascetycznych wspdl-
not zatozonych przez jego rodzine w Annisach'. Tworzy
pustelnie w miejscu odosobnionym, trudno dostgpnym,
u stép wysokiej gory pokrytej gestym lasem. Prowadzita
do niej tylko jedna droga, poniewaz miejsce bylo oto-
czone z jednej strony géra, a z innych wartka rzeka oraz
wawozami. Niedaleko, po drugiej stronie rzeki Irys prze-
bywala jego matka i siostra. Polozenie swojej pustelni

? O pustelniach i wspélnotach, zalozonych przez rodzine Bazy-
lego w Poncie, zob. GrzeGORZ z Nyssy, Zywot Makryny 5-9.10,
SCh 178, 156-170, 176-180.

10 Zywot Makryny 6, SCh 178, 162. Natomiast w pismach Ba-
zylego nie zachowala si¢ Zadna wzmianka o roli Makryny Mlodszej
W jego zyciu.

' Annisy — jedyna wzmianka o tej miejscowosci wystepuje w Li-
scie 3,2 Bazylego w formie en Annisois, lub — wedlug innych rekopi-
sOw — en Annesois, en Anesois. Miejscowo$¢ nosita wiec nazwe Anni-
soi, lub: Annesoi, Anesoi, (Ta) Annisa. Dlatego nazwe t¢ wspdlczesne
opracowania podaja w réznej formie. Przyjmujemy nazwe Annisy
(podobnie W. KrzyzaNiak, 41). Miejscowos¢ jest identyfikowana
z dzisiejsza wsig Sonusa w Poncie. H. Huxley prébowal dowies¢, iz

chodzi o miejscowos¢ w Kapadocji; Saint Basil the Great and Anisa,
Analecta Bollandiana 107 (1989), 30-32.
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opisat Bazyli w liscie Grzegorzowi z Nazjanzu. Zachwy-
cal si¢ urokiem tego miejsca, zwlaszcza udzielajacym sie
spokojem, niezbednym w dazeniu do zycia doskonalego.
Opis, zawierajacy reminiscencje z literatury klasycznej,
swiadczy o wrazliwosci na pickno natury. Otwiera tez —
tworzong pdzniej przez wieki — swego rodzaju ,mona-
styczng poezje’, przedstawiajaca miejsca klasztoru jako
,loca amoena”'2.

W nastepnym liscie, wystanym z pontyjskiej pustelni
do Grzegorza z Nazjanzu, Bazyli opisal swoje pustelni-
cze Zyclie, tworzac pierwszy program ascetyczno-mona-
styczny (List 2). Podkresla role spokoju i odosobnienia,
warto$¢ medytacji Pisma Swietego, modlitwy i pracy. Po-
byt w pustelni staje sic — w jego ujeciu — czasem bar-
dzo szczegsliwym: ,Coz szczesliwszego... zaraz z nasta-
niem dnia wstaé do modtéw i wielbi¢ Stwérce $piewem
hymnéw? A potem, z $wietlistym rozbly$nieciem storica,
wzial sie do pracy, wciaz z nieodfaczna do Boga modli-
twa, i hymnami zaprawiaé trud niczym sola? Pokrzepia-
jaca moc hymnéw szczodrze bowiem obdarza dusze po-
godg i uwalnia ja od trosk. Spokéj jest wiec dla duszy
poczatkiem oczyszczenia”'.

Serdeczny przyjaciel Bazylego, Grzegorz z Nazjanzu,
z ktérym zapoznat si¢ i zaprzyjaznit w szkole w Cezarei

12 Bazyli opisuje swa pustelnie w Liscie 14 (przekl. J. STanr, [w:]
GRrzeGORz z Nazjanzu, Listy, POK 15, 300-302). Grzegorz paro-
diuje opis pontyjskiej pustelni Bazylego w Liscie 4 (przekt. J. Stang,
1amsze, 5-8). Por. E Suso, wstep do: BasiLius voN CAESAREA, Die
Monchsregeln, St. Ottilien 1981, 17n.

B List 2,2, przekl. W. Krzvzaniak, 34.
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i Atenach, wielokrotnie przynaglany przybywa wreszcie
do pontyjskiej pustelni. Odtad razem zglebiaja Ewange-
lie, wspbtzawodnicza w walce o cnote. Prowadza zycie su-
rowe, trudne, pelne wyrzeczen. Gorliwi asceci o mato nie
straciliby zycia, zapewne z glodu, wyczerpania i zbyt suro-
wych warunkéw, gdyby — jak pisze Grzegorz z Nazjanzu
— nie zjawila si¢ matka Bazylego Emmelia, ,ta zacna zy-
wicielka biednych” i ,,na czas nie wyrwala” ich stamtad™.
Mlodzi asceci zapewne na krétki czas zmienili miejsce.
W sumie jednak Bazyli przebywal w pustelni, utworzone;
w rodzinnych posiadtosciach w Poncie — jak wspominat
w liscie do mieszkaicéw Neocezarei — ,,przez wiele lat”.
Mozna w przyblizeniu stwierdzié, iz prowadzil tam zycie
anachoreckie od 358 do 365 roku. Nalezy odja¢ jedynie
kilka przerw, kiedy byt powolywany do pomocy bisku-
powi w Cezarei lub przebywal w innych miejscach.

Widzimy wiec, iz Bazyli whaczyt sie¢ w ruch ascetyczno
— pustelniczy, ktéry ogarnat juz Egipt, Syrie i zywiotowo
rozwijat si¢ w Azji Mniejszej. W tym ostatnim regionie
ruch ten uksztaltowal — albo zdobyt w nim jedynie do-
minujacy role — Eustacjusz z Sebasty (ok. 300 — ok. 377).
Powiedzmy o nim nieco wigcej, gdyz wplynat on na dzia-
talno$¢ Bazylego.

2. Bazyli i Eustacjusz z Sebasty

O Eustacjuszu pisze historyk Sozomen, iz ,po$réd
Armeniczykéw 1 Paflagoriczykéw oraz  mieszkaicéw

1 Por. GrzeGORZ z Nazjanzu, List 5,4, przekt. Stahr, POK 15, 9.
B List 210,1, przekl. W. Krzyzaniax, 222.
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Pontu podobno pierwszy zaczal praktykowal zycie mni-
cha”¢. Okoto 30 lat starszy od Bazylego, byt u poczatkéw
rodzacego si¢ ruchu ascetycznego we wschodniej czesci
Azji Mniejszej. Z pewnoscig znal monastycyzm egipski,
ksztalcit sie bowiem w Aleksandrii, a pézniej odwiedzal
osrodki monastyczne na Wschodzie. W rodzinnym kraju
swoim radykalizmem oraz entuzjazmem dla zycia asce-
tycznego pociagnat wielu uczniéw. W dlugotrwalej za-
zylosci pozostawala z nim rodzina Bazylego, ktéra sta-
rata si¢ zy¢ w duchu jego idealéw, rozdzielajac swe dobra
wérdéd ubogich i zakladajac pustelnie w Annisach. Sam
Bazyli — jak méwi — znat go ,,0d dziecka™. Gdy za$ po
powrocie z Aten rozpoczynal zycie ascetyczne, z nim naj-
pierw szukat kontaktu. Za jego przyktadem (lub jego sla-
dami, jak pisze w Liscie 1) udal si¢ do wielkich osrodkéw
monastycznych na Wschodzie.

Eustacjusz nie pozostawit Zzadnych pism, nie pisali tez
o nim jego uczniowie. Takze od Bazylego niewiele mozna
o nim samym si¢ dowiedzie¢. Gdy bowiem Eustacjusz
stal si¢ jednym z przywddcéw duchoburcéw, ktdrzy prze-
czyli réwnoséci Ducha Swigtego z Ojcem i Synem, Bazyli,
po nieudanych prébach przekonania swego mistrza, ze-

16 SozomEN, Historia Kosciota 3,14, przekt. S. Kazikowski, 182.
Por. J. GRIBOMONT, Sw. Bazyli ewangeliczny rewolucjonista, RTK 27
(1980), z. 4, 183—198; Tenze, Eustathe de Sébaste, [w:] Tenze, Mélan-
ges, 95-100. Tenze, Eustathe le Philosophe et les voyages du jeune Basile
de Césarée, tamze, 106—116; Ch.A. FRAZEE, Anatolian Ascetism in the
Fourth Century. Eustathios of Sebastea and Basil of Caesarea, The Cat-
holic Historical Review 66 (1980), 16-33; SWP, 139n.

7 List 244,1.8.
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rwal z nim w 375 roku's. W zapomnienie musiaty péjs¢
wieloletnie zwiazki, jakie istnialy miedzy miodym ascety
a pierwszym krzewicielem zycia monastycznego w Pon-
cie. Z korespondencji pomiedzy nimi, prawdopodobnie
bogatej, pozostal w zbiorze Bazylego jedynie List 1, kt6-
rego adresat byt ukryty pod imieniem niejakiego Eusta-
cjusza Filozofa oraz List 223, ktéry opisuje i poswiadcza
zerwanie, jakie nastapito w 375 roku®.

Interesujacym Zrédtem dotyczacym poczatkéw ru-
chu monastycznego w Azji Mniejszej sa dokumenty sy-
nodu w Gangra (stolica Paflagonii) z okoto 341 roku?®,
potepiajace surowy ascetyzm ,eustacjan’. Zarzucano im,
iz chcag tworzy¢ oddzielny Kosciét i oddzielng liturgie,
ze ,porzucaja domy Boze i koscioly”, a nabozeristwa od-
prawiaja w prywatnych domach. Oskarzano ich o od-
rzucanie instytucji malzedistwa i rodziny: ,Eustacjanie

'8 Eustacjusz byt uczniem Ariusza w Aleksandrii (por. Bazyli, List
130,1). Potem — przez konformizm lub stabg orientacj¢ doktrynalng
— podpisywal rézne wyznania wiary, ktére nie byly wierne symbo-
lowi nicejskiemu. Pierwsza polemike z duchoburczymi tezami Eu-
stacjusza podjat Bazyli w 372 roku (por. List 99).

1 Hipoteze o zaginieciu korespondencji miedzy Bazylim i Eu-
stacjuszem wysuneta M. Forlin Patrucco, w: BasiLio b1 CEsaREa, Le
lettere, 39n i 249n.

*» Rok 341 jako najbardziej mozliwa date synodu przyjmowat
J. Gribomont, por. Swigty Bazyli ewangeliczny rewolucjonista, RTK
27 (1980), z. 4, 185n. Inni autorzy przesuwaja t¢ dat¢ na lata 50. IV
wieku lub nawet pézniejsze, por. J.P. FEDWick, A Chronology of the
Life and Works of Basil of Caesarea, [w:] Tenze (ed.), Basil of Caesarea,
14, przyp. 4; T.D. BARNES, 7he Date of the Council of Gangra, ] ThS
NS 40 (1989), 121-124.
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potepiaja malzenstwo i twierdza, iz zaden zyjacy w mal-
zefistwie nie moze mie¢ nadziei u Boga..., w domu Zzona-
tych nie chcg sic modli¢”. Synod w Gangra uznal takze
za niebezpieczny nakaz catkowitego wyzbycia sie posia-
dania czy wlaczanie do ruchu niewolnikéw. Inne zastrze-
zenia synodu dotyczyly praktyki postéw (eustacjanie po-
szcza w niedziele), ubioru (,Gardzac zwyczajnym strojem
wprowadzaja nowe szaty”; kobiety strzyga wlosy i wdzie-
waja meskie ubrania). List synodalny wyjasnial nadto
istote prawdziwej ascezy, wskazujac na wartos¢ oderwa-
nia si¢ od rzeczy doczesnych, na wstrzemiezliwo$¢ i dzie-
wictwo, praktykowane zgodnie z nauka Kosciota®'.
Uwaza sie, ze obraz ruchu ascetycznego, jaki rysuja
nam dokumenty synodu z Gangra, nie jest w petni obiek-
tywny, ze zarzuty sg przesadzone, albo dotycza skrajnych
odfaméw tego ruchu. Rzeczywiscie, w IV wieku przy
spontanicznie rozwijajacym si¢ zyciu monastycznym
trudno méwi¢ o jednorodnym ruchu. Sama nazwa ,,ruch”
moze by¢ zreszta mylaca, bo zaklada jednolitg forme
dzialania oraz pewna organizacje. Nawet w najblizszym
otoczeniu Eustacjusza rodzily si¢ przeciwstawne tenden-
cje lub skrajne postawy. Przykladem jest Aeriusz z Pontu
(ok. 300-375), ktéry nie mégt zrozumieé, ze doskona-
o$¢ mozna realizowaé wykonujac pospolite prace i prze-
bywajac ,,wsrdd $wiata”. Dlatego nie podjat si¢ prowa-
dzenia przytutku dla ubogich, zerwal ze swym mistrzem

> Thum. dokumentéw synodu z Gangra: A. BOBER, Asceza —
ucztowieczenie czy odcztowieczenie w swietle Zrédet wezesnego chrzes-
cijaristwa, 114-116. Por. ]. GRIBOMONT, Le Concile de Gangres, [w:]
Tenze, Mélanges, 21-25.
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i zalozywszy ,spotecznosé¢ powsciagliwych”, wiéczyt sie
z nig po lasach i gérach. Glosit poglady, ktére maja wiele
punktéw stycznych z wezesniejszym opisem ruchu asce-
tycznego w Gangra. Tego rodzaju przypadkami zajmo-
wali si¢ ojcowie synodalni; nie wymieniali Eustacjusza
po imieniu, ale potepiali skrajne postawy ,eustacjan’*.
Po synodzie Eustacjusz, jak siec wydaje, mégt nadal dzia-
fa¢, a w 356 zostal biskupem Sebasty. Pod jego wplywy
dostala si¢ tez rodzina Bazylego, kultywujaca najczystsze
tradycje chrzescijanskie.

Bazyli o synodzie w Gangra nie czyni zadnej wzmianki,
ale w jego dzietach, zwlaszcza w Regutach moralnych, jest
widoczna linia synodalnych wskazan dotyczacych istoty
prawdziwej ascezy, zgodnej z nauka Kosciota. Zarazem,
autor ten, zwlaszcza podczas pobytu w pustelni, zachowy-
wal $ciste zwiazki z samym Eustacjuszem. ,Ilez to razy na-
wiedzale$ nas podczas pobytu nad rzeka Irys...” — pisat do
niego w roku 375 (List 223,5). Stusznie jednak zauwaza
R. Pouchet, iz Eustacjusz nie pelnit funkeji przetozonego
pontyjskich wspélnot. Byt przyjmowany tylko jako przy-
jaciel, ktéry odwiedza przyjacidlt, ,starzec”, ktdry doradza
i dzieli si¢ doswiadczeniem. Wspdlnota w Annisach od
samego poczatku posiadata autonomi¢. Z czasem Bazyli

*> Podobna sugestie podaje Sozomen: ,,Z powodu zbyt wielkie]
skrupulatnosci popad! Eustacjusz w niedorzecza wprost mani¢ wpro-
wadzania i przestrzegania przepiséw catkowicie niezgodnych z pra-
wami Kosciota. Inni uwalniaja go od tego zarzutu, obwiniajg na-
tomiast niektérych sposréd jego uczniéw” (Historia Kosciola 3,14,
przekt. S. Kazikowski, 183).
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zdobyt wplyw w prowingji i z kolei on byt proszony, by
udziela¢ porad duchowych®.

Wplyw Eustacjusza na poczatki zycia pustelniczego
w Azji Mniejszej, a takze na samego Bazylego, jest nie-
zaprzeczalny, cho¢ dokladne ustalenie jego zakresu jest
dzi$§ rzecza prawie niemozliwa. Z pewnoscia przesadna
byla pogloska, ktéra podaje Sozomen: ,,Upierajq si¢ nie-
ktdrzy, ze dzietem jego (tj. Eustacjusza) jest Ksigga ascezy,
powszechnie przypisywana Bazylemu z Kapadocji”.
Niewatpliwie bazyliariskie byly pisma skierowane do $ro-
dowiska ascetéw eustacjariskich, w ktérym autor prze-
ciez przebywal. Byly to jednak pisma oryginalne. Po-
nadto, ich wielka rola polegata na tym, ze porzadkowaly
one dzialajacy dosy¢ zywiotowo ruch ascetyczno — za-
konny?, stworzyly mu podstawy biblijne i teologiczne
oraz nadaly trwala, logicznie wprowadzona i umotywo-

» R. PoucHET, Basile le Grand et son univers d amis d aprés sa cor-
respondance, Roma 1992, 92.

* SozoMEN, Historia Kosciota 3,14, S. Kazikowski, 182. Stusz-
nie dowodzit J. Gribomont, ze postawa Bazylego wobec monasty-
cyzmu jest zrozumiafa jedynie w kontekscie tradycji eustacjanskiej,
czesto w opozycji do niej (Saint Basile et le monachisme enthousiaste,
[w:] Tenze, Mélanges, 43—64).

» 7 radykalnego skrzydla eustacjan rozwinie sie w Azji Mniej-
szej, w pelni po $mierci Bazylego, znana sekta wedrownych ascetéw
messalian, zob. J. GRIBOMONT, Le monachisme au IV s. en Asie Mi-
neure: de Gangres au Messalianisme, [w:] Tenze, Mélanges, 26—41;
A. BOBER, Asceza — uczlowieczenie czy odcztowieczenie w swietle Zridet
wezesnego chrzescijanstwa, 116-119; SWP 281n; C. STEWARD, ,, Wor-
king the Earth of the Heart”. The Messalian Controversy in History, Ie-
xts, and Language to 431, Oxford 1991.
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wang forme, ktéra przetrwala wieki. Stad stuszne i uza-
sadnione jest nazywanie Bazylego twérca monastycyzmu
w Azji Mniejszej.

3. Pierwsze pisma ascetyczne

Ascete i pustelnika ukrytego w Poncie szybko spoty-
kaja nieoczekiwane zadania w Kosciele, od ktdrych sie
nie uchyla. Na poczatku 360 roku biskup Cezarei Dia-
nios wzywa go, aby wspétuczestniczyt wraz z nim w dys-
kusji dogmatycznej podczas synodu w Konstantynopolu.
Wéwezas tez, w 360 roku, zostaje ustanowiony lektorem
w Kosciele w Cezarei.

Nie wiadomo dokladnie, jaka role odegral Bazyli na
synodzie w 360 roku u boku biskupa Dianiosa®. Zawsze
jednak wyrazal sady dosy¢ surowe o postawie uczestni-
kéw synodu, ktérzy zgodzili sic na malo jasng formule
wiary. Bolal takze z powodu biskupa Dianiosa, ktéry
podpisal pélariariski symbol (chociaz nie zamierzal od-
rzucié wyznania nicejskiego)”. Po synodzie Bazyli wraca
do pustelni nad rzeka Irys.

Wraz z nim przebywa w Annisach Grzegorz z Na-
zjanzu, ktéry w pézniejszym liscie do Bazylego w ten
sposéb wspominal swéj pobyt: ,Kto mi da owe psalméw
$piewanie i czuwanie i modlitewne do Boga wzloty i 6w
jakby niematerialny, bezcielesny zywot? Kto owo zbrata-
nie i zlanie dusz, ktére ty przebéstwiates i wzwyz dzwiga-

26 Por. St. GIET, Saint Basile et le concile de Constantinople de 360,
JThS 6 (1955), 94-99.
" Por. List 51,2, przekt. W. KrzyZaniak, 92n.
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te$? Kto owe zawody o cnote, owa zachete, ktérg utrwali-
lismy pisanymi regutami i prawidfami? Kto mi da to zata-
pianie si¢ w sfowach Bozych i §wiatlo, znajdowane w nich
pod wodzg Ducha? Albo, by wspomnie¢ rzeczy mniejsze
i marniejsze, kto — owe prace dzienne i mozoly, zbieranie
drwa, famanie kamieni, sadzenie drzew i nawadnianie?
Kto ten jawor ztoty,... ktéry ja zasadzitem?”?8

W powyzszych wspomnieniach zwraca uwage
wzmianka o ,,pisanych regutach (boroi) i prawidtach (ka-
nones)”. J. Gribomont identyfikuje wspomniany utwér
z Regutami moralnymi. Jest to bowiem jedyne pismo,
ktére Bazyli nazwal horoi (reguly). Swiadectwo Grzego-
rza pozwala datowad jego powstanie na okoto 360 rok?.

W tym samym czasie — jak sadzi J. Gribomont — po-
wstaje traktat O sgdzie Bozym®. Przedstawiona w nim sytu-
acja Kosciota rozdartego niezgoda, podziatami i sporami,
odpowiada wydarzeniom tego okresu. Mozna w pi$mie
widzie¢ echo doswiadczen Bazylego zwiazanych z obec-
noscig na synodzie w Konstantynopolu. Autor wspo-
mina takze, iz dramatyczna sytuacja zapanowala zwlasz-
cza ,teraz, gdy pojawili si¢ anomejczycy”. Pojawienie sie
skrajnego skrzydfa neoarian wywotalo rzeczywiscie wielki
wstrzas 1 zamieszanie.

Nalezy w tym miejscu podaé — za J. Gribomontem
— pelniejsze uzasadnienie, iz oba pisma, Reguly moralne
i O sqdzie, zostaly zredagowane przez mlodego ascete

28 List 6, przekt. J. Stangr, POK 15, 11,
2 Histoire du texte, 257n.
30 Tamze, 287.
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okoto 360 roku. Niekt6rzy bowiem badacze umieszczaja
ich powstanie w latach pézniejszych: badz po roku 370,
w pierwszych latach biskupstwa Bazylego®' badz w ostat-
nich latach zycia biskupa Cezarei, okolo 378 roku®>.
Pisma te — twierdzg ci badacze — dowodza wielkiej doj-
rzato$ci ducha, doswiadczenia pastoralnego i teologicz-
nej glebi, ktérych Bazyli nie mégl mie¢ w 30 roku zycia,
bedac w dodatku czlowiekiem $wieckim; ponadto ujaw-
niaja one wielki autorytet autora, udzielajacego wska-
zan nie tylko ludziom $wieckim, ale réwniez kaptanom
i biskupom.

Nalezy jednak zwréci¢ uwage na to, co méwi $w. Ba-
zyli o sobie w piSmie O sqdzie Bozym: wylicza swe do-
$wiadczenia dziecinistwa oraz lat studenckich, méwi o po-
drézach (chodzi o podréze zwigzane ze studiami oraz
poznaniem Zzycia monastycznego), ale nie wspomina ani
sfowem o istnieniu klasztoréw, o postudze pasterskiej czy
o biskupstwie. Przedstawia si¢ jako prosty wierny, zgor-
szony podziatami w chrzedcijafistwie, zwlaszcza w mo-
mencie, gdy rozszerzyla si¢ herezja anomejczykéw. Méwi,
ze dhugo czekal, az inne osoby, bardziej kompetentne, od-
wolaja si¢ do Ewangelii, by poprowadzi¢ chrzescijan do

1 Tak sugeruje J.P. Fedwick, w: A Chronology of the Life and
Works of Basil of Caesarea, [w:] Tenze (ed.), Basil of Caesarea, t. 1, 14;
A Brief Analysis of Basil’s two Prefaces to the Moralia, [w:] Mémorial
J. Gribomont, 223-231.

9% Jest to teza, ktdrej bronit L. Lebe, w: Saint Basile et ses ., Régles
morales”, Revue Bénédictine 75 (1965), 196; Saint Basile. Note a pro-
pos des Régles morales, tamze 76 (1966), 116-118. ]. Gribomont od-
rzuca t¢ opini¢ w: Notes biographiques sur S. Basile le Grand (Tenze,
Mélanges, 137n.
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jednosci. Przemawia nie§mialo; jezeli powoluje si¢ na ja-
kies autorytety, to niemal zawsze chodzi mu o autorytet
Pisma Swiqtego.

Podobnie tres¢ Regut moralnych odpowiada pierw-
szym doswiadczeniom pustelniczym Bazylego. W pismie
widaé wyraznie odpowiedz na problemy srodowisk asce-
tycznych pozostajacych jeszcze pod wplywem Eustacju-
sza. Nie porusza ono natomiast spraw, jakie nieco pézniej
staly si¢ znamienne dla klasztoréw bazyliadskich.

Nalezy zatem przyjaé, iz Reguty moralne oraz O sg-
dzie Bozym s3 pierwszymi pismami Bazylego, powstalymi
w czasie pobytu autora w pustelni nad rzeka Irys okoto
360 roku®. Chociaz byly one skierowane nade wszystko
do $rodowisk ascetycznych, niemniej uwzglednialy za-
sady dotyczace calego zycia chrzescijaiiskiego. Obok tych
dwéch pism (nie liczac listéw), powstalych w pontyj-
skiej pustelni, omawiany autor stworzyt we wspdtpracy
z Grzegorzem z Nazjanzu zbiér wyciagéw z pism Oryge-
nesa (Filokalia), po$wigconych gléwnie zasadom herme-
neutyki Pisma Swietego i problemowi wolnej woli.

4. Organizator Zycia monastycznego

W 362 roku biskupem w Cezarei Kapadockiej zo-

staje Euzebiusz, nastgpca Dianiosa. Bazyli w tym samym

%% Ostatni badacze popieraja teze J. Gribomonta, iz De iudicio
i Moralia powstaly raczej okoto 360 niz w pézniejszym okresie, por.
K. KosCHORKE, Spuren der alten Licbe. Studien zum Kirchenbegriff
des Basilius von Caesarea, Freiburg 1991, 43—49; R. POucHET, Basile
le Grand et son univers d amis, 179.
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roku otrzymuje swiccenia kaptaniskie® i rozpoczyna prace
duszpasterska u boku biskupa, ale nie trwa ona dlugo.
Pojawiajg si¢ blizej nam nieznane nieporozumienia®.
W obronie Bazylego staja mnisi, wsrdéd ktdrych cieszyt
si¢ ogromnym szacunkiem. Chcac uniknaé zamieszania
i roztamu, wycofuje si¢ na poczatku 363 roku ponownie
do pontyjskiej pustelni.

Wraca do Pontu w nowej roli. Wéwczas bowiem — pi-
sze o nim Grzegorz z Nazjanzu — ,,0bjat zwierzchnictwo
nad tamtejszymi klasztorami”, ponadto nadal , ksztalto-
wal i rozwijal ideal zycia pustelniczego™. Jesli przyjaé
dokladnie te stowa, nalezy stwierdzi¢, iz zostat on przy-
jety jako swego rodzaju przetozony wspélnot pontyj-
skich, co mogloby $wiadczy¢ o autorytecie, jaki szybko
zdobyl w srodowisku ascetycznym.

W Poncie pozostaje okoto dwéch lat (363-365).
Utrzymuje nadal kontakty z biskupem Eustacjuszem,
ktéry zdaje si¢ coraz wiecej energii poswiecaé kwestiom
teologicznym. Na prosbe Eustacjusza, innych biskupéw
oraz mnichéw pisze rozprawe teologiczna Przeciw Euno-
miuszowi. Juz wezesniej, zapewne od synodu w Konstan-
tynopolu w 360 roku, zamierzal odpowiedzie¢ na nauke

34 Poniewaz brak jest dokladnych podstaw zrédtowych, historycy
umieszczajg date $wiecen kaplariskich Bazylego w 362 lub 364 roku.
Rok 362 przyjmuje R. Pouchet, ktéry stara si¢ uzasadnié¢ takie da-
towanie (Basile le Grand et son univers d'amis, 129-135). Za powyz-
szym opracowaniem przyjmuje¢ rowniez dalsze daty: Bazyli opuszcza
Cezare¢ — na wiosng 363 i powraca do niej — w polowie 365 roku.

3 Por. GRZEGORZ z NazjaNzu, Mowa 43,28, przekh. 493.
36 Mowa 43,29, przekl. 294.
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Eunomiusza, ale, jak pisze Focjusz?, nie miat dostepu do
Apologii napisanej przez przywédce anomejczykéw.

W 365 roku Bazyli — dzieki posrednictwu Grzegorza
z Nazjanzu®® — powraca do Cezarei, by pozostaé wspé6l-
pracownikiem Euzebiusza. Odtad, przez piec lat, wspot-
praca kaplana z biskupem uklada si¢c w najserdeczniej-
szej zgodzie, harmonii i przyjazni. W czasie wsp6trzadéw
z biskupem Bazyli troszczy si¢ o Kosciél, reformuje litur-
gie, organizuje stawng akcje charytatywna w czasie glodu
w Kapadocji w 369 roku. Nie zapomina réwniez o zy-
ciu monastycznym. Grzegorz z Nazjanzu pisze, iz wow-
czas troska Bazylego o Kosciol wyrazala si¢ m.in w ,,usta-
nawianiu praw pisanych i niepisanych dla mnichéw”*.
To krétkie zdanie pozwala stwierdzié, iz Bazyli odwie-
dzal wspdlnoty zakonne®, udzielal im porad, wskazé-
wek, nakazéw, ustanawial tez zasady, ktére pdiniej ze-
brat w ksiege. Na ten okres przypada powstanie pierwszej
wersji Asketikonu (ok. 368 roku), skfadajacego si¢ z pytan
i odpowiedzi spisanych w czasie odwiedzin klasztoréw.

W 370 roku, po $mierci biskupa Euzebiusza, Ba-
zyli zostaje wybrany jego nastepca w Cezarei. Okazal
sic madrym i zdolnym zarzadca diecezji oraz wielkim

57 Biblioteka, cod. 137, przekt. O. Jurewicz, Warszawa 1986,
t. 1, 203.

38 Por. GRZEGORZ z Nazjanzu, List 19 (do Bazylego Wielkiego),
przekt. J. Stanr, POK 15, 32-33.

9 Mowa 43,34, przekl. 496.

40 Por. List 223,5: , Nawiedzitem wspdlnoty braci, noce na mod-

litwach tam spedzajac i sam gloszac Boga i stuchajac o Nim kornie...”
(przekt. W. KrzyzanNiak, 255).
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obronicg wiary. Ta dzialalnos¢ kapadockiego biskupa jest
zbyt znana, by przypominac ja we wstepie do pism asce-
tycznych. Warto jednak zaznaczy¢, ze nie zerwal wéow-
czas facznodci ze $wiatem ascetéw i mnichéw. Pozostat
w tym Srodowisku ojcem, opiekunem i duchowym mi-
strzem. Wiaczal mnichéw do zycia diecezji. Powierzyt im
zadanie prowadzenie miasteczka, ktére zalozyt koto Ce-
zarei, a ktére lud nazwal Bazyliada, ztozonego z doméw
dla ubogich i pielgrzyméw oraz szpitali. Ponadto odwie-
dzal nadal wspélnoty mnichéw, zakladat klasztory. Wy-
sytal do nich listy, pomagal w trudnos$ciach, rozwiazy-
wal problemy. Dzi¢ki temu udato si¢ mu nadaé wiasciwy
charakter zyciu ascetycznemu w Poncie i Kapadocji. Gdy
umieral w 379 roku, pozostawial po sobie ogromne
dzielo — opracowang i sprawdzong w zyciu koncepcje zy-
cia monastycznego, ktéra z czasem rozprzestrzenila sie na
calym chrzescijaiiskim Wschodzie.

Grzegorz z Nazjanzu w mowie wygloszonej w pierw-
sza rocznice $mierci Bazylego wsréd najwickszych zastug
zmarlego wymienit to, iz stworzyl klasztory, ktére faczyly
rézne formy zycia wedtug zasad Ewangelii: ,,Zycie pustel-
nicze i zycie poswigcone wsrdd ludzi przewaznie $cieraly
si¢ ze sobg i trudno je bylo pogodzi¢... Bazyli wspaniale
pojednal i stopil je ze sobg wzajemnie, budujac siedziby
dla ascetéw i pustelnikéw, w niewielkiej odleglosci od
mnichéw wspdlnie zyjacych i tych, ktdrzy obcuja z wier-

“1"Tradycyjne datowanie $mierci Bazylego na 1 stycznia 379 roku
podwaza P. Maraval, dowodzac, iz biskup Cezarei zmart w 377 roku;
w: La date de la mort de Basile de Césarée, Revue des Etudes August-
iniennes 34 (1988), 25-38.
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nymi. I nie otoczyl ich jakby murem ani nie rozdzielit
jednych od drugich, lecz scisle potaczyt i zwiazak ze soba,
aby ani kontemplacja nie odrywata od wspélnoty, ani zy-
cie praktyczne od kontemplacji; aby jak ziemia i morze,
ktére uzupelniaja si¢ wzajemnie, dazyli razem ku jednej
chwale Boga™*.

I1. ZBIOR PISM ASCETYCZNYCH BAZYLEGO
(ZARYS ASCEZY)

1. Powstanie zbioru

Najwazniejsze swoje pisma ascetyczne Bazyli okoto
377 roku zlaczyl w zbidr, zatytutowany Zarys ascezy®.
Dolaczona przedmowa pozwala wnioskowal, ze wcho-
dzity do niego nastepujace pisma:

— traktat o sadzie Bozym

— wyklad wiary

— wyklad na podstawie Pisma Swictego tego, czego

,nalezy sie wystrzegaé i w czym okazywaé szcze-
gblng gorliwos$¢”, ponadto wyklad obowigzkéw
poszczegblnych stanéw i kategorii oséb (Regudy
moralne);

2 Mowa 43,62, przekt. 511. Grzegorz pisze nadto o Bazylim, iz
jego ,dzietem sg klasztory i spisane dla nich reguly” (7amze).
“ Tytut Zarys ascezy ("Ynotonwolg dcknoens) jest potwierdzony

w tradycji rekopi$miennej, zob. J. GRIBOMONT, Histoire du texte,
287.
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— ,wszystkie odpowiedzi, jakich udzielitem na pyta-
nia braci, dotyczace praktykowanej we wspédlnocie
ascezy, prowadzacej do zycia wedlug Pana” (Aske-
tikon, podzielony na tak zwane Reguty diuzsze i Re-
guly krdtsze).

Z pewnoscig do zbioru wchodzity takze: wstep do
Regut dtuzszych oraz wstep do Regut krétszych. Nie wy-
daje si¢, aby inne pisma lub mowy ascetyczne, zachowane
pod imieniem $w. Bazylego Wielkiego, weszly do Zarysu
ascezy*.

Obok zawartosci zbioru, problemem jest historia po-
wstania cato$ci kolekeji. Historia jest dtuga i ztozona, po-
dobnie jak dzieje innych dziel zwiazanych z organizowa-
niem Zycia monastycznego. Bazyli nie przyszed} z gotowa
teorig zycia ascetycznego i zakonnego. Tworzyt pisma,
potem wzbogacal je w miare doswiadczenia. Nie pisat
w zaciszu pustynnej celi, ale tworzyt na goraco, zywo re-
agujac na konkretne sprawy, jakie kolejno si¢ pojawiaty.
Nie tylko sam zbiér, ale nawet poszczegélne pisma rozra-
staly si¢ w miare gromadzenia si¢ probleméw.

Zbiér ksztattowal sie w kilku etapach, wyznaczonych
przez kolejno powstajace dziela. Etapy te — idac za wyni-
kami badan J. Gribomonta®® — mozna okresli¢ w naste-

pujacy sposéb.

4 Na temat autentycznosci innych pism lub méw ascetycznych,
zachowanych pod imieniem $w. Bazylego Wielkiego, zob. Clavis,
vol. 2, 2975-2898.

4 Histoire du texte, 237—332.
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Pierwszym pismem ascetycznym Bazylego byly Re-
guly moralne, powstale okoto 360 roku®. Bazyli pisat je
jako cztowiek $wiecki (miat co najwyzej stopien lektora),
gdy przebywal wraz z Grzegorzem z Nazjanzu w pontyj-
skiej pustelni. Opublikowal je wraz z pismem wstepnym
O sqdzie Bozym oraz, by¢ moze, z dzisiejszym rozdziatem
6 De fide. Pdiniej dotaczyt dodatkowe pismo wstepne —
O wierze, napisane okoto 372 roku.

Zapowiadajac Moralia w rozdziale 6 De fide Bazyli
méwi, iz podaje odno$niki umozliwiajace odnalezienie
tekstéw Pisma Swiqtego. Wskazuje to, iz pierwsza wer-
sja Regut zawierala same wprowadzenia do rozdzialéw,
natomiast pelne cytaty biblijne dodano w kolejnym ich
wydaniu?.

Nastepnym etapem w pismiennictwie ascetycznym
Bazylego bylo opublikowanie dzieta, ktére w tradycji bi-
zantyniskiej nosi nazwe Asketikon. Ma ono forme pytan
i odpowiedzi (Erotapokriseis, Quaestiones) i dotyczy za-
réwno ogdlnych probleméw zycia ascetycznego, jak tez
organizacji wsp6lnot monastycznych.

Asketikon mial dwa rézne wydania. Pierwsze za-
wieralo 203 pytad — odpowiedzi. To owoc pracy Bazy-
lego w latach okoto 360-370 w$réd wspélnot mniszych
w Poncie. Zdobywajac przez lata coraz to wigkszy au-
torytet, wizytowal on rozproszone w Poncie wspélnoty
ascetéw, wyglaszal konferencje, odpowiadal na pytania,

4 O datowaniu powstania Regut moralnych, zob. wyzej, 23-26.

47O dwéch wydaniach Regut moralnych, zob. . GRiBomonT, Hi-
stoire du texte, 323 1 287.
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naswietlal problemy. Odpowiedzi te opublikowal okoto
368 roku (z pewnoscig jeszcze przed objeciem stolicy bi-
skupiej w 370). Poniewaz w tradycji bizantyniskiej bazy-
liariski zbiér pytad i odpowiedzi nosi nazwe Asketikon,
pierwsze jego wydanie — dla odréznienia od wersji p6z-
niejszej, poszerzonej — przyjeto okreSlenie: Maty Asketi-
kon (Asceticon Parvum)*.

Znany on jest w facifiskim przekladzie, jakiego okoto
397 roku dokonal Rufin z Akwilei®. Lacinska wersj¢ Ru-
fina dlugo uwazano za powierzchowny, dowolny, do-
konany na wiasng rcke i malo warto$ciowy skrét czy
streszczenie regul Bazylego. Wykazano jednak, iz Rufin
tlumaczyt pismo, ktére nie zachowalo si¢ do naszych cza-
s6w w wersji oryginalnej, zostalo bowiem wyparte z te-
renu jezyka greckiego przez wersje pdiniejsza. Pismo
to jednak, poprzez przeklad Rufina, wywarlo znaczny
wplyw na monastycyzm zachodni.

8 Okreslenie Maty Asketikon (10 pikpov ackntikov) jest wymie-
nione w bizantyniskim Scholionie i odnosi sie do zbioru odpowiedzi
udzielonych na pytania ascetéw, jakie Bazyli opublikowal, gdy nie
byl jeszcze biskupem. Scholion wydal i oméwit J. Gribomont (Histo-
ire du texte, 1531 157).

Y Wyd. K. Zevzer: Basili ,Regula”. A Rufino latine versa, Vin-
dobonae 1986.

°% Teze o autentycznodci dziela przettumaczonego przez Rufina
sugerowal E Laun, w: Die beiden Regeln des Basilius, ihre Echtheit
und ihre Entstehung, Zeitschrift fir Kirchengeschichte 44 (1925),
1-61. Poprawnodci tej hipotezy dowiddt J. Gribomont, opierajac si¢
m.in. na odnalezionych rekopisach syryjskich, ktére zawierajg ten
sam tekst Asketikonu, jaki jest w przekladzie Rufina (Histoire du te-
xte, 95—148).
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Maty Asketikon w wersji greckiej zaginal, do Zarysu
ascezy weszio za$ drugie jego wydanie, tzw. Wielki Asketi-
kon (Asceticon Magnum). To drugie wydanie Asketikonu,
opublikowane okoto 10 lat pé7niej i przynajmniej dwa
razy dtuzsze niz pierwsze, powstalo w wyniku wzbogace-
nia si¢ z biegiem czasu o nowe kwestie rozszerzajace za-
kres wersji pierwotnej. Weszly do niego réwniez niemal
wszystkie 203 odpowiedzi Matego Asketikonu — zostaly
one jednak przeredagowane, powickszone lub rozdzie-
lone. Poréwnujac zatem Maly i Wielki Asketikon, mozna
sledzi¢ ewolucje i dojrzewanie ascetyczno-monastycz-
nych idei Bazylego.

Wielki Asketikon skfada sie z dwéch czeéci: 55 pytan —
odpowiedzi, zwanych Regutami dtuzszymi oraz 318 pytan
— odpowiedzi, nazwanych Regutami krétszymi. Dodajmy,
ze okreslenie ,,reguly”, ktére w wydaniu, jakie sporzadzit
Bazyli, dotyczylo wylacznie Regut moralnych, pochodzi
z tradycji pézniejszej.

Okolo 377 roku Bazyli potaczyt Reguly moralne ze
wstepami O sgdzie i O wierze oraz z Wielkim Asketiko-
nem i wydal jako jeden wspomniany juz zbiér, wysylajac
go do mnichéw w Poncie, do ktérych nie mégt przyby¢
osobiscie. Do zbioru dofaczyt jedynie wymieniony wyzej
list dedykacyjny.

Zarys ascezy obejmuje wiec pisma, ktére powsta-
waly na przestrzeni okoto dwudziestu lat. Weszly wiec
do zbioru pierwsze utwory ascetyczne Bazylego, ktére na-
pisal on wéweczas, gdy po powrocie ze studiéw i po po-
drézach do Zrédel monastycyzmu przebywal w pustelni

nad rzeka Irys. Wszedl réwniez Wielki Asketikon, ktéry
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biskup Cezarei ukonczyt w ostatnich latach zycia, zawie-
rajac w nim dojrzalg teologie zycia monastycznego.

2. Charakterystyka poszczegélnych pism

Pisma, ktére weszty do Zarysu ascezy tworza jedno-
rodny i zwarty zbiér, warto jednak scharakteryzowaé
kazde z pism oddzielnie.

a) Pisma wstepne>
— Witep do Zarysu ascezy (Witgp 6)

To krétkie pismo ma forme listu, badz tez, jak nazy-
waja je rekopisy, mowy (logos). W klasyfikacji J. Gribo-
monta nosi nazwe Wisegp 6 .

> Za]. Gribomontem przyjeto nastepujace oznaczanie pism wstep-
nych Bazylego (por. Clavis, 2878-28806):

Witep 1: wstep do Matego Asketikonu, zachowany w calosci w prze-
ktadzie faciriskim Rufina (wyd. K. ZeLZER, 5-7) oraz w niewyda-
nym rekopisie greckim (zob. Clavis, 2878);

Witep 2: List 2 Bazylego, zawierajacy program zycia ascetycznego;

Witep 3: obecny wstep do Regut kritszych (PG 31,1080), w czesci
identyczny ze Witgpem 1;

Witep 4: wstep do Wielkiego Asketikonu, nazywany tez wstepem do
Regut diuzszych (PG 31,889-901);

Witep 5. Sermo  asceticus, watpliwej autentycznosci (PG 31,
881-888);

Witep 6: Witep do Zarysu ascezy;

Witep 7+ O sgdzie Bozym

Witep 8: O wierze.

Witep 3, 4, 6, 7 oraz 8 wchodzi do Zarysu ascezy.

>> O autentyczno$ci Wstgpu 6, por. J. GRiBoMONT, Histoire du
texte, 284—287.



Wstep 35

Stanowiac przedmowe do catego Zarysu ascezy, pod-
kresla ono dwie gléwne mysli tego zbioru: spoczywajacy
na kazdym obowiazek pouczania braci oraz bezwzgledna
konieczno$¢ wypelniania wszystkich bez wyjatku przy-
kazad Bozych. Ponadto wymienia pisma wchodzace do
zbioru, co jest cenne dla ustalenia autentycznosci pism
ascetycznych $w. Bazylego.

— O sgdzie Bozym (Witgp 7)

Jest to jedno z pierwszych pism Bazylego, powstale
— jak podano wyzej — okoto 360 roku®. Autor cytowal je
w swym traktacie O chrzcie jako ,list o zgodzie™.

Mozna w nim wyréznié dwie ze soba zwiazane
czesci.

Pierwsza (rozdz. 1 do polowy rozdz. 4) méwi o jed-
nosci. Bazyli opisuje 6wczesng bolesng sytuacje Kosciota
rozdartego niezgoda i sporami. Rozwaza nastgpnie przy-
czyne takiej sytuacji i dochodzi do przekonania, ze chrzes-
cijafiskim swiatem zawladnely ludzkie daznosci, umniej-

>3 Por. wyzej, 25n. Pismo O sqdzie Bozym powstalo okoto 360
roku i odzwierciedla sytuacje sporéw w okresie synodu w Konstan-
tynopolu. Podobna sytuacja jednak — jak stwierdza R. Pouchet —
trwala przez lata 60. IV wieku, gdy po wstapieniu na tron Walensa
nasilily si¢ problemy ariariskie, oraz po 372 roku, w czasie kryzysu
eustacjariskiego oraz apolinarystycznego (Basile le Grand et son uni-
vers damis, 199). Traktat nie dotyczy wigc jednorazowej sytuacji,
dlatego Bazyli wlaczyl go w niezmienionej formie do zbioru Zarys
ascezy, ktéry stworzyl okolto 377 roku (por. K. KosCHORKE, Spuren
der alten Liebe, 48n).

O chracie 11,5, wyd. U. NEr1, SCh 357, 228. Por. J. Griso-
MONT, Histoire du texte, 250.
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szylo si¢ za$ postuszenistwo przykazaniom Chrystusa.
Prawdziwa przyczyna podziatéw i zla jest ,niepostuszen-
stwo’, ktére ma wyraznie charakter niszczacy™.

W drugiej czgéci (od potowy rozdz. 4 do 8) autor
wykazuje na podstawie Starego i Nowego Testamentu,
ze wszelkie niepostuszenistwo podlega Bozemu sadowi.
Sad ten dotyka kazdego, kto przekroczyt choéby jedno
przykazanie Pana (Swiadcza o tym podane przyklady
biblijne). Karze podlega zaréwno ten, kto popelnia zle
czyny — w sposéb swiadomy lub nieswiadomy — jak i ten,
kto milczy widzac popelniany grzech (jako przyklad po-
dana jest historia Helego), lub sam zaniedbuje czynienie
dobra. Bazyli odtraca poglad, iz pewne grzechy podlegaja
karze, inne za$ — nie. ,,Przyczyna wszelkiego zta” — méwi
— jest ,przewrotna tradycja ludzka, ktéra naucza unika¢
niektérych grzechéw, inne za$ z obojetnoscia dopuszcza!
Zdaje si¢ ona oburza¢ gwaltownie przeciwko niekt6rym
grzechom, jak zabdjstwo, cudzotéstwo i podobne, a in-
nych nie uwaza za zastugujace nawet na prosta nagane,
takich jak gniew, obelga, pijadstwo, chciwos¢ i wszyst-
kie inne tego rodzaju wykroczenia”. Jak zaden inny autor
przed nim, Bazyli ukazuje niszczacqg moc kazdego, naj-

*> Bazyli mydli nie tylko o rozbiciu zewnetrznym Kosciola, na
plaszczyznie spolecznej, ale o braku jednosci ,ciata Chrystusa”, roz-
dartego poprzez grzech. O eklezjologii $w. Bazylego, zob. P. Scaz-
z0s0, Introduzione alla ecclesiologia di san Basilio, Milano 1975;
K. KosCHORKE, Spuren der alten Liebe; R. POUCHET, Basile le Grand
et son univers d amis.
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mniejszego nawet grzechu i wzywa do zmiany sposobu
myslenia i zycia®.

Na podstawie traktatu O sgdzie Bozym wykazywano,
iz — wedtug Bazylego — wszystkie grzechy s3 jednakowo
cigzkie. Pismo uwazano za przejaw surowej moralnosci
biskupa Cezarei lub dopatrywano sie w nim wpltywéw
stoickich. Rzeczywiscie, stoicy glosili, ze nie ma réznicy
miedzy wickszym i mniejszym ztem, poniewaz wszystkie
wystepki sg jednakowo ciezkie”. Bazyli jednakze nie za-
przecza réznicy miedzy grzechami. Podaje jasne rozréz-
nienie wielkosci i cigzkosdci grzechéw, chociaz dodaje, ze
kazda nieprawos$¢ zastuguje na jednakows kare. Przyj-
muje bowiem kategorie sadu ostatecznego. W dniu Sadu,
kazdy rodzaj grzechu, czyli niepostuszeristwa Bogu, nad
ktérym to wykroczeniem nie uzyska przewagi metanoia,
zostanie ukarany wylaczeniem z Krélestwa. Warunkiem

%6 Traktat O sqdzie Bozym zapowiada przetom w pojeciu po-
kuty, oznaczajacy przejscie od pokuty jednorazowej do wielorazowej.
W stwierdzeniu, iz kazdy grzech, nawet najmniejszy, podlega sadowi
Bozemu, kryje si¢ prawda, iz Bég gotéw jest udziela¢ daréw przeba-
czenia i zbawienia nie tylko wtedy, gdy cztowiek otrzymuje odpusz-
czenie grzechédw po raz pierwszy (po chrzcie, ktéry byl , pierwsza po-
kuta” dopuszczano jedynie ,druga pokute”), ale zawsze, za kazdym
razem, gdy czlowiek si¢ nawraca i szuka u Boga odpuszczenia i da-
rowania win.

°7 Bazyliariska koncepcja moralnosci, grzechu oraz pokuty jest
jednak $cidle biblijna i rézni si¢ od koncepcji stoickich, jak wykazy-
wali: St. GIET, Le rigorisme de Saint Basile, Revue des Sciences Re-
ligieuses 36 (1949), 333-342; E. BAUDRY, A propos du rigorisme de
Saint Basile. Gravité du peché, libération du pécheur, [w:] Commande-
ments du Seigneur et libération évangélique, éd. J. GRIBOMONT, Roma

1977, 139-173.
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bowiem wejscia do Krélestwa jest catkowite postuszen-
stwo woli Pana’.

Traktat O sgdzie Bozym stanowi wstep do Regut mo-
ralnych, w ktérych Bazyli bedzie wzywal, aby wypelnié
wszystkie bez wyjatku przykazania (12,3), wszystko, co
Pan w Ewangelii nakazal (70,7)>.

— O wierze (Witegp 8)

Pismo zawiera wyznanie wiary, napisane na usilng
prosbe blizej nieokreslonych adresatéw, ale pochodza-
cych zapewne ze srodowiska ascetyczno — mniszego. Ba-
zyli wzmiankuje, iz jest przynaglany do pisania.

O wierze ukazalo si¢ w ostatecznej formie okoto 372
roku®, w okresie, gdy powstaly pierwsze powazniejsze
kontrowersje teologiczne miedzy dwoma liderami zy-
cia ascetycznego, dotad serdecznymi przyjaciéimi, Ba-
zylim i Eustacjuszem, ktére wywolaly mocne poruszenie
w Srodowisku ascetycznym. Ponadto, autor, ktéry glosit

° Por. B. PETRA, Luguaglianza dei peccati secondo Basilio il
Grande, Studia moralia 21 (1983), 239-258. Takze w innych pis-
mach Bazyli porusza temat sadu ostatecznego, biorac pod uwage
gléwnie jego aspekt moralny i indywidualny, por. M. Girarp1, //
giudizio finale nella omiletica di Basilio di Cesarea, Augustinianum
18 (1978), 183-190.

O zwiazkach wstepu O sgdzie Bozym i Regut moralnych, zob.
P. J. Fepwick, A Brief Analysis of Basil’s two Prefaces to the Moralia,
(w:] Mémorial ]. Gribomont, 223-231.

% Data ta, zasugerowana przez J. Gribomonta (Histoire du texte,
289), jest podtrzymywana przez innych badaczy, por. R. POucHET,
Basile le Grand et son univers d'amis, 337-338; U. Neri, we wstepie
do: BasiLio b1 Cesarea, Opere ascetiche, 13.
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powrdt do zycia zgodnego zasadami Ewangelii, odczu-
wal potrzebe usprawiedliwienia si¢, ze we wczesniejszych
dzielach (zwlaszcza w traktacie Przeciw Eunomiuszow:)
korzystal ze sposobu myslenia i z terminéw whasciwych
filozofii. Obecnie pragnat poda¢ wyznanie wiary utozone
wylacznie na podstawie wyrazen wystepujacych w Pismie

Swiqtym.

W traktacie O wierze mozna wyrdznié nastepujace
czesci:

— cze$¢ metodologiczna (rozdz. 1-3), w ktérej Bazyli
méwi o jezyku wlasciwym dla teologii, o ograni-
czonym charakterze ludzkiego poznania oraz o nie-
poznawalnosci ze strony cztowieka tajemnicy Boga.
Podaje warunki, od ktérych zalezy ludzki postep na
drodze do poznania Boga. Te pierwsza cze$¢ pisma,
traktujacy o sposobie uprawiania teologii trynitarnej,
U. Neri stusznie zaliczyt ,,do najlepszych w calej tra-
dycji patrystycznej na ten temat”°'.

— wlasciwe wyznanie wiary trynitarnej (rozdz. 4). Autor
unika w nim wyrazen homoousios, ousia czy hypostasis,
ktére w pewnych kregach krytykowano jako terminy
niebiblijne. Podajac wyznanie wiary dba o dostowng
wierno$¢ stowu natchnionego Pisma. Wyznanie kon-
czy uwielbieniem w Duchu i w prawdzie Ojca, Syna
i Ducha SWiqtego, wedtug formuly chrzcielnej i mi-
syjnego nakazu Chrystusa.

61 U. NER1, tamze, 14.
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— zacheta do wytrwania w wierze i do postuszeristwa
przykazaniom Bozym (rozdz. 5).

— prezentacja Regut moralnych (rozdz. 6), ktéra autor
dodal péiniej, aby latwiej polaczyé oba pisma (roz-
dzialy 1-5 by¢ moze stanowily pierwotnie niezalezny
list)e2.

Traktat O wierze jest tresciowo luzno zwiazany z Re-
gutami moralnymi. Stanowi jednak dopelnienie Regut,
uzupelniajac je wykladem wiary ulozonym na podstawie
,hatchnionego Pisma”.

b) Reguly moralne

Dzielo sklada si¢ z 80 regul, podzielonych czgsto na
muniejsze rozdzialy (najwiecej, bo az 37 rozdzialéw zawiera
reguta 70.) oraz ulozonych wedlug wyraznie opracowa-
nego schematu. Reguly 1-69 podajg zasady wspélne dla
wszystkich chrzescijan, reguly 70-79 — obowiazki spe-
cjalne dla kazdego stanu. Regula 80. streszcza i sumuje
cechy, jakie winny wyréznia chrzescijanina. Pierwsze re-
guty méwig o nawrdceniu i pokucie, a ostatnie o zjedno-
czeniu si¢ z Bogiem, zespalajac w ten sposéb dwa prze-
ciwlegte momenty w zyciu ascetycznym®.

Przedstawmy blizej najbardziej charakterystyczne ce-
chy Regut moralnych, zastugujace na to, by je zaakcen-
towac.

%2 Por. J. GRIBOMONT, Histoire du texte, 288n.

3 Por. H. HUMBERCLAUDE La doctrine ascétique de saint Basile de
Césarée, Paris 1932, 37.
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— Regudy 2ycia chrzescijariskiego

W zbiorze pism ascetycznych Bazylego Wielkiego
jedynie to pismo jest stusznie okreslane mianem regudy.
Nazwa ta (boros) pojawia si¢ jako tytul kazdego z osiem-
dziesieciu rozdziatéw, z ktérych sktada si¢ dzielo. Po-
nadto, gdy Bazyli méwil o tym pismie, zawsze okreslal je
jako reguty®. Takze tres¢ i forma literacka odpowiada do-
kladnie regutom: kazdy rozdziat okresla w kilku stowach,
w formie nakazu lub zakazu, co nalezy czyni¢ a czego
unikad®.

Nie nalezy jednak sugerowal si¢ sama nazwa reguty,
by odnosi¢ to pismo wylacznie do zycia zakonnego. Kto
siegnie do niego, nie znajdzie w nim stéw ,mnich”, ,za-
konnik”, czy nawet ,asceta”. Kolejne rozdzialy méwia
natomiast o zadaniach chrzescijanina w ogéle. Bazyli za-
mierzal ,wylozy¢ szczegbtowo poszczegdlne obowiazki
kazdego wedlug stanu i kategorii 0s6b” (Wstep do Zarysu
ascezy), i prowadzi¢ do doskonatosci wszystkich, ,,kazdego
wedlug wihasnej kolejnosci” (Reg. mor. 70,31). Przedsta-
wil zatem ewangeliczne wymagania wobec tych, kt6rzy
glosza Ewangelie, wobec biskup6w, kaptanéw, diakonéw,
a takze wobec oséb $wieckich: mezéw i zon, pandéw i nie-
wolnikéw, rodzicéw i dzieci, wdéw i dziewic, zolnierzy
i rzadzacych (Reg. mor. 70-79). Nie oznacza to oczywi-
$cie, cho¢ nieraz tak sadzono, iz chcial on narzuci¢ du-
chowo$¢ monastyczng calemu Kosciotowi lub przeksztal-
ci¢ spoteczno$¢ w jeden wielki klasztor.

%4 Por. Witep do Zarysu ascezy; O wierze 6.
% Por. J. GRIBOMONT, Histoire du texte, 257.



42 Pisma ascetyczne

By zrozumieé Reguty moralne, nalezy poczynié dwie
uwagi. Po pierwsze, nie nalezy wiaza¢ stowa reguta — by-
foby to anachronizmem — wylacznie z zyciem zakonnym,
gdyz w IV wieku nie mialo ono jeszcze tak $cistego zna-
czenia. Po drugie, w dziele mozna odczytaé — niby na fo-
tograficznym negatywie — problemy, jakie stwarzal ruch
eustacjanski. Nie byt to bowiem ruch wylacznie pustel-
niczy czy klasztorny. Zmierzal do poruszenia i objecia
wszystkich wiernych, wrecz do reformy catego Kosciota.
Kanony z Gangry wyliczaja bledne postawy eustacjan
wobec rodziny, malzonkéw, dzieci, dziewic, niewolni-
kéw, a takze kaplanéw. Stad Bazyli przypomni wszyst-
kim chrzescijanom ich prawa i stanowe obowiazki wy-
nikajace z nauki Ewangelii i Kosciota. Powstanie kodeks
obejmujacy cale zycie ochrzczonych, chociaz majacy wy-
razne tendencje ascetyczne.

Nawiazujac do podnoszonej wéwczas przez srodo-
wiska ascetyczne idei reformy Kosciota, Bazyli widzi
ja w powrocie do Ewangelii oraz do zycia autentycznie
chrzedcijaniskiego. Przypomina, iz wezwanie do dosko-
nalosci jest powszechne, wyplywa bowiem z przyjecia
zobowiazan chrzcielnych. Reguly zamyka on wspanialg
synteza, okreslajac na podstawie Ewangelii cechy cha-
rakterystyczne prawdziwego chrzescijanina: to czlo-
wiek wiary i miloéci, odrodzony wodg chrztu i Du-
chem Swietym do zycia Bozego, ozywiony Eucharystia,
oczyszczony i wyzwolony na duszy i ciele, majacy Pana
nieustannie przed oczyma.

Dodajmy, iz na poczatku Regut moralnych pojawia
sie temat ucieczki od swiata. Nie ma on jednak takiego
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znaczenia, jakie nadawali mu ojcowie pustyni®®. Klu-
czowe jest tu stowo ,$wiat”. Oznacza takie troski ludzkie
i sprawy, ktére sg ,,obce poboznosci” (2,1). Chociaz nie s
one zte ani zakazane, obciazaja jednak czlowieka i stano-
wig przeszkode w zjednoczeniu si¢ z Bogiem. ,Nie moze
by¢ uczniem Pana, kto namietnie si¢ przywiazuje do ja-
kiej$ rzeczy doczesnej” — glosi Bazyli (2,3). Ide¢ rezygna-
¢ji z ziemskich przywiazan taczy z wezwaniem do nawré-
cenia si¢. Dlatego proponuje wyrzeczenie si¢ ,,$wiata” nie
tylko pustelnikom, ale wszystkim ludziom, takze tym,
ktdrzy zyja, jak méwimy, ,w swiecie”.

Biskup Cezarei wlaczyt owe ,reguly zycia chrzescijan-
skiego” do Zarysu ascezy, ktéry przestal, jak sie wydaje,
do $rodowisk monastycznych. Nie potrzebowal jednak
tworzy¢ osobnego programu dla zycia zakonnego. Mnich
i asceta ma by¢ takze, a moze przede wszystkim, auten-
tycznym chrzescijaninem, ktéry zyje Ewangelia.

— Ewangelia jedyng requly

Idea, ktéra Yaczy Reguly moralne oraz pisma wstepne
O sgdzie, 1 O wierze jest wezwanie do pelnego i $cistego
wypelniania przykazaii Bozych objawionych w ,na-
tchnionym Pismie”. Reguty sa whasciwie antologia cyta-
téw wybranych z Ewangelii i Listéw Pawlowych. Bazyli
pozwala méwié catkowicie Stowu Bozemu, sam si¢ nie-
jako wycofuje. Nie poda zadnego komentarza, majacego
stowo Boze zlagodzi¢, odebra¢ mu moc i twardos¢ wy-

6 Zob. J. GRIBOMONT, Le renoncement au monde dans l'idéal
ascétique de saint Basile, [w:] Tenze, Mélanges, 322—3063.
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magan. Nie zamierza tez pisaé wlasnej reguly, innej niz
Ewangelia.

Nie powinno pytaé si¢ chrzescijanina, dlaczego odwo-
tuje si¢ do Pisma Swictego. Ale gdy traktuje to jako zela-
zng zasade oraz apel skierowany do innych, musza istnie¢
ku temu szczegblne powody. Mozna je okresli¢ w spo-
s6b nastepujacy. Po pierwsze, ruch monastyczny od po-
czatku, od $w. Antoniego i $w. Pachomiusza, szukat pod-
staw biblijnych. Zwiazany byt z odnowieniem znaczenia
Pisma Swictego. Glosil powrét do maksymalizmu ewan-
gelicznego pierwszych chrzescijan i nawiazywat do zasad
zycia pierwszej gminy jerozolimskiej. Dzigki temu mona-
stycyzm byt ciagle ,,znakiem sprzeciwu” dla $wiata. Bazyli
pozostawal w tym nurcie, a idea powrotu do Ewangelii
osiagneta u niego punkt kulminacyjny, stata si¢ wyrazna
i $wiadoma.

Ponadto, liczylo si¢ doswiadczenie wewnetrzne Ba-
zylego. To Ewangelia — wyznaje — doprowadzita go do
poznania prawdy, a dzigki niej zostal wyrwany z pogani-
skiego btedu (O sgdzie 1). Ponownie odkryt wartosé Pisma
Swictego, gdy zdecydowal sie na ,zycie wedtug Ewange-
lii”, w ktdrej widzial pierwsza i podstawowq regule zycia.

Wreszcie, Bazyli szukat w Piémie Swietym lekarstwa
na bolaczki swoich czaséw. W nim mlody asceta widziat
jedyna autentyczng norme wsréd indywidualizmu i su-
biektywnych odchylen, jakie przejawial entuzjastyczny
ruch ascetéw. Inne éwczesne choroby, spowodowane
odejsciem od Ewangelii, to: spory, rozdzierajace Kosciét
oraz powierzchowne zracjonalizowanie chrzescijafistwa,
jakie odnajdujemy w szerzacym si¢ wowczas arianizmie.
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Wymienione okoliczno$ci kazaly Bazylemu glo-
si¢ powr6t do Ewangelii i widzie¢ w niej jedyna regule
wiary oraz zycia autentycznie chrzescijariskiego. Dlatego
w swoich pismach nieustannie powracal on do tematu
catkowitego postuszenistwa Stowu i przykazaniom Bo-
zym®. Mniej méwil o praktykowaniu cnét czy doskona-
leniu siebie, wzywal natomiast, by podda¢ si¢ regule two-
rzonej przez Pismo Swicte.

,Zycie Ewangelia” pozostato gtéwna zasada ducho-
wosci bazylianiskiej i bazyliaiskg droga do $wigtosci.

— Pismo Swigte w Regutach moralnych

Reguty moralne s whasciwie antologia cytatéw biblij-
nych, ulozonych wedlug poszczegblnych tematéw. Za-
miar dziela autor okreslit w sposéb nastepujacy: ,, To, co
dotychczas znajduje si¢ rozproszone w wielu miejscach
Nowego Testamentu, méwigc o tym, co zakazane lub na-
kazane, w miare naszych mozliwosci usitowalismy zebraé
— dla dogodniejszego korzystania — w zwiczle reguly”
(O wierze 6). Wspomniano juz, ze Bazyli od mlodosci
zdobyt dobrg znajomos¢ Biblii. W pierwszych latach po-
bytu w pustelni uczyl si¢ studiujac dzieta Orygenesa —
swiadczg o tym Filokalia — podejscia metodologicznego,
jak rozumieé i interpretowa¢ Pismo Swiete. Dlatego Re-
guly moralne, chociaz sa dzietem mlodego ascety, stano-
wig utwér dojrzaly.

7V Regutach moralnych Bazyli méwi jedynie o postuszeristwie
Stowu i przykazaniom Bozym. O postuszeistwie zakonnym bedzie
méwit dopiero w Asketikonie. Zob. J. GrRiBoMONT, Obéissance et
Emngz’/e selon saint Basile le Grand, [w:] Tenze, Mélanges, 270-293.
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Co szczegélnie interesuje éw. Bazylego w Pismie Swie-
tym? Na jakie teksty najchetniej si¢ powoluje? Jakie ksiegi
cytuje najczesciej?

Zgodnie zZ intencjami utworu, pierwszenstwo mia}y
teksty zwiazane z asceza, duchowoscig i zasadami moral-
nymi. Bazyli podaje wicc fragmenty Pisma Swietego mé-
wiace o nawroceniu, grzechu, przemianie zycia, o mod-
litwie, wyrzeczeniu, mitosci. Nadto, jak wiadomo, autor
dazyt do unormowania zywiotowo rozwijajacego si¢ ruchu
ascetycznego, dlatego w swoim dziele przywotal wszyst-
kie biblijne teksty traktujace o potrzebie jednosci, o po-
rzadku, dyscyplinie, fadzie, wreszcie o organizacji zycia
ko$cielnego. Zebral takze teksty przypominajace zasady
zycia kazdego stanu chrzescijan w Kosciele i w $wiecie,
nie wylgczajac stanu zotnierskiego i niewolniczego. Nato-
miast nie uwzglednial perykop dogmatycznych, méwia-
cych o Chrystusie Mesjaszu, Synu Bozym, o Tréjcy Swic-
tej, o Odkupicielu, itd.

Jak obliczyt J. Gribomont, na 1542 wiersze Pisma
Swietego zamieszczone w Regutach moralnych az 791 (po-
nad 51%) przypada na Ewangelie®®. Mozna wicc stwier-
dzi¢, iz stanowig one podstawe dzieta i sg najczesciej cy-
towane. Szeroko zostala uwzgledniona Ewangelia wedtug
sw. Mateusza (406 wierszy), zwlaszcza fragmenty jej dtu-
gich moéw, np. Kazanie na Gérze, mowa misyjna oraz

68 Zob. J. GRIBOMONT, Les Régles Morales de saint Basile et le Nou-
veau lestament, [w:] Tenze, Mélanges, 146—-156; Tenze, Le paulinisme
de saint Basile, tamze, 191-208. Z tych dwéch artykutéw J. Gribo-
monta zostala zaczerpnieta statystyka cytatéw biblijnych zawartych
w Regutach moralnych, podana w niniejszym rozdziale.
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mowa do uczniéw z rozdzialu 18, mdéwiaca o zasadach
zycia w spolecznodci. Z Ewangelii Lukasza (206 wier-
szy) pochodza fragmenty méwiace zwlaszcza o ubdstwie
i modlitwie. Z Ewangelii wedlug sw. Jana, zwanej ,,ewan-
gelig duchowsa’, Bazyli wybral wersety méwiace o zyciu
nadprzyrodzonym, o chrzcie oraz o mitoéci i jednosci.
Jezeli Ewangelie Mateusza, Lukasza i Jana sa najbardzej
cytowanymi ksieggami Nowego Testamentu, to niewiele
miejsca zajmuje w dziele Ewangelia wedlug $w. Marka
(tylko 30 wierszy), ktéra, jak wiadomo, zawiera najmniej
moéw i tekstéw parenetycznych. Z Ewangelii Bazyli cy-
tuje gtéwnie mowy, ale uwzglednia takze niektére przy-
powiesci, np. o dziesieciu pannach, o ziarnie, o talentach,
o drzewie figowym, o zablakanej owcy, o faryzeuszu i cel-
niku. Cytuje réwniez opisy zdarzen i cudéw, np. pery-
kopy o uzdrowieniach, o rozmnozeniu chleba czy umy-
ciu nég apostotom.

Poza Ewangeliami, autor Reguf chetnie korzysta
z listéw $w. Pawla. J. Gribomont méwi nawet o ,,pau-
linizmie” $w. Bazylego™®. Na 1542 wersety biblijne za-
mieszczone w tym dziele — 636 (ok. 41%) pochodzi
,2 Apostola”. Szczegblne miejsce zajmujg parenetyczne
czesci listéw, ktére normuja zasady zycia w gminach,
wzywaja do postuszeristwa i uleglosci apostotom, do za-
chowania tadu i spokoju, do wiernosci ,,zdrowej nauce”
oraz podkredlaja role jednosci z Chrystusem. Sw. Bazyli
cytuje niemal polowe (48,3%) 1 Listu do Tesaloniczan

% ]. GRIBOMONT, Le paulinisme de saint Basile, [w:] Tenze,
Mélanges, 191-208.
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i ok. 40% tekstu trzech Listéw pasterskich, tj. 1 i 2 Listu
do Tymoteusza i Listu do Tytusa. Swiadczy to o wazno-
sci, jaka listy te posiadaja w ascetyczno-moralnej nauce
naszego autora. Natomiast tylko raz zostal zacytowany
List do Hebrajczykéw.

Swiety Bazyli nie uwzglednit w swoim dziele Apoka-
lipsy $w. Jana ani tzw. Listéw Katolickich. Zamierzat jed-
nak poda¢ takze cytaty ze Starego Testamentu. Jak méwi,
nie pozwolit mu na to brak czasu (por. O wierze 6).

Czy Reguly moralne doktadnie cytuja Pismo Swiete?
Trudno jest obecnie na to pytanie odpowiedzie¢. Po
pierwsze dlatego, ze w pierwszej wersji Regut nie byly
podane teksty biblijne, a jedynie odnosniki. ,Do kazdej
reguly — pisze Bazyli — dodajemy takze numery odpo-
wiednich biblijnych rozdziatéw: badz z Ewangelii, badz
z Apostola, badz z Dziejéw Apostolskich. W ten sposéb
czytelnik danej reguly, widzac podany przy niej, przy-
ktad, numer pierwszy lub drugi, moze wzia¢ samo Pismo,
odszukaé podane rozdzialy i odnalezé tekst, na ktérym
regula si¢ opiera” (O wierze 6). Cze$¢ wspomnianych cyfr
znajduje si¢ na marginesach zachowanych manuskryp-
téw, co pozwala odtworzy¢ skadinad, starozytny podziat
na rozdzialy”™. Teksty Pisma Swietego zostaly wiec dopi-
sane pézniej, prawdopodobnie przez samego Bazylego,
albo tez, na jego polecenie, przez mnichéw.

Po drugie, nie mamy wydania krytycznego Regut mo-
ralnych. Tekst wydany przez Maurynéw, zawarty w Patro-

7% Por. J. GRIBOMONT, Les Régles Morales de Saint Basile et le Nou-
veau Testament, [w:] Tenze, Mélanges, 152.
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logia graeca jest np. krétszy niz w innych znanych reko-
pisach. Dlatego nie mozna wyciaga¢ zbyt daleko idacych
wnioskéw z faktu, ze w podanym fragmencie brakuje ja-
kiego$ stowa, albo tez, Ze cytaty sa urwane, niekiedy na-
wet w znaczacym miejscu, lub koricz si¢ stowami: i tak
dalej”.

Przedstawiona wyzej systematyka cytatéw biblijnych
nie jest bez znaczenia. Reguty moralne bylty uzywane bo-
wiem jako zbiér cytatéw biblijnych (tzw. ,testimonia”),
stuzacy potrzebom apostolstwa monastycznego. Jest fak-
tem, ze prawie wszystkie cytaty zamieszczone podzniej
w Asketikonie znajdowaly sic w Moraliach”. Wedlug
U. Neri, Reguty mogly tez stuzy¢ jako zbiér cytatéw dla
bazylianiskiego traktatu O chrzcie”.

Dalsza cze$¢ Zarysu ascezy, czyli Reguty diuzsze i Re-
guly krétsze, bedzie przedstawiona w drugim tomie Pism
ascetycznych sw. Bazylego.

3. Uwagi do przekladu

Witep do Zarysu ascezy thumaczono na podstawie
wydania krytycznego J. Gribomonta (Histoire du texte,
279-282), pisma: O sgdzie Bozym, O wierze i Reguly
moralne — na podstawie wydania Maurynéw, zawartego

w PG 31,653-869%.

"1 Zob. J. GRiBOMONT, Histoire du texte, 232.

72 70b. BasiLio o1 CESAREA, 1/ Battesimo, testo, traduzione, intro-
duzione e commento a cura di U. Neri, Brescia 1979, 46.

73 Lepsze (ale trudno dostepne) wydanie dziel Bazylego Wiel-
kiego: Basileios ho Megas, BEP 53, wyd. E.D. MoutsoutLas, Ateny
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Wymienione cztery utwory nie byly ttumaczone na
jezyk polski. Dodajmy, ze XVII-wieczny przeklad pism
ascetycznych $w. Bazylego, jakiego dokonal Teofil Rutka,
zawieral nastepujace dzieta: Reguly diuzsze, Reguty krdtsze,
Konstytucje zakonne oraz kilka méw ascetycznych’.

Cytaty z Pisma Swietego podaje za przektadem Biblii
Tysigclecia (ST — wyd. 3 poprawione, 1980; N'T — wyd.
6 przejrzane, 1982). Poniewaz Bazyli korzystal z Septua-
ginty, dlatego cytaty ze Starego Testamentu nalezalo thu-
maczy¢ z tekstu jego pism; staratem si¢ jednak nie odda-
la¢ zbytnio — na ile pozwalata wiernos¢ oryginatowi — od
szaty stownej przekladu Biblii Tysigclecia.

Podstawe niniejszego tomu pism ascetycznych $w.
Bazylego stanowi praca licencjacka pt. , Reguty moralne”
Sw. Bazylego jako dzielo biblijno-ascetyczne, ktéra napi-
salem na seminarium patrystycznym ks. prof. dra hab.
Marka Starowieyskiego w Wyzszym Metropolitalnym Se-
minarium Duchownym i przedstawitem w 1987 roku na
Papieskim Wydziale Teologicznym w Warszawie.

1976 (O sgdzie Bozym, 13-23; O wierze, 24-30 i Reguty moralne,
33-131). Na wydanie krytyczne bazyliaiiskich pism ascetycznych
nalezy jednak jeszcze czekal. Przygotowanie takiego wydania, kté-
remu droge od dawna torowaly prace J. Gribomonta, zapowiada —
w diugofalowym planie — Instytut Sources chrétiennes w Lyonie.

74 Por. S. Bazyliusz Wielki zycia zakonnego w Cerkwi Swigtey
Wichodniey Patriarcha y Fundator, przedtym w prawach zakonnych
greckim, laciriskim i stowiariskim, a teraz polskim jezykiem i drukiem
Swiatu za dozwoleniem starszych pokazany. Thum. i wyd. TEOFIL
Rutka, Kalisz 1686.



